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Einzelfragen

Anscar Chupungco

Liturgische Feste und Zeiten
des Jahreslaufes

Es ist eine allgemein anerkannte Tatsache, dafl
eine Anzahl liturgischer Feste thren Ursprung in
den Zeiten des Jahresablaufes und ihrer Feier hat
oder damit verbunden ist. Als Beispiele seien
genannt: Ostern und Pfingsten, Weihnachten
und Epiphanie, Darstellung Jesu im Tempel, die
Feste Johannes des Taufers, des Erzengels Mi-
chael, Bitt- und Quatembertage'. Geschichte
und Gehalt jedes dieser Feste lafit erkennen, wie
bei der Schaffung des liturgischen Kalenders die
Kirche die verschiedenen Hoch-Zeiten des Jah-
res beriicksichtigt hat. Tatsichlich haben gewisse
kosmische Elemente und Phinomene die Festda-
ten und ihre Festsetzung beeinflufit und eine
entscheidende Rolle in der Entwicklung ihrer
Thematiken und Rituale gespielt. Bei dem Vor-
gang der Anpassung des universalen Kalenders
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an bestimmte Regionen, namentlich auflerhalb
der nérdlichen Hemisphare, ist es wichtig, das
Wesen und die Art der Beziehungen zwischen
dem betreffenden Fest und der Jahreszeit zu
betrachten: Ist die Jahreszeit ein konstituieren-
des Element fiir das Festdatum, oder gibt sie ihm
nur entsprechende eigentiimliche Merkmale und
Symbole?

Ostern und Pfingsten: Frithlingszeit und
Erntezeit

Im Falle des Osterfestes hat die Kirche das
jiidische Fest des Passah angepafit und ihm einen
absolut christlichen Sinn beigelegt. Beim Vor-
gang der Inkulturation sind die Elemente des
Friihlings, der Tag- und Nachtgleiche und des
Vollmondes, die zusammen das Datum des Pas-
sah ausmachen, sorgfiltig beibehalten worden.
Tatsichlich war der Osterfeststreit, die Ausein-
andersetzung mit den Quartadecimanern in den
beiden ersten Jahrhunderten, ein Streit tiber die
Theologie des Osterfestes, auf der Beobachtung
des jiidischen Passahdatums basierend. Zwar
setzte sich die Festlegung des Osterfestes auf
einen Sonntag gegeniiber der Datierung auf den
14. Nisan — ungeachtet dessen, was fir ein
Wochentag es war — schlieflich durch, doch ist
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die Kirche niemals abgegangen von der Verbin-
dung mit der Friihlings-Tag- und -nachtgleiche
und dem Vollmond als Grundlagen fiir die Fest-
setzung des Osterdatums. Ostern muflte auf den
mensts novorum (Monat des Neuen — erster
Monat des jid. Jahres — Monat Nisan) fallen,
wahrend dessen nach rabbinischer Tradition
Gott die Welt schuf, die Israeliten aus Agypten
herausfiihrte, und in dem Christus nach christli-
cher Tradition sein Passah von dieser Welt zum
Vater feierte. Ahnlich war es mit der Beobach-
tung der finfzig Tage nach Ostern, die nach
Irendus von Lyon auf apostolische Zeit zurlick-
geht und dem judischen Erntefest entspricht, das
sieben Wochen wihrte. Wihrend das jiidische
Pentekoste mit der Bundeserneuerung (2 Chr
15,10-14) endete, schlofl die christliche Pente-
koste mit der Herabkunft des Heiligen Geistes™.

Ganz deutlich respektierte die Frithkirche,
wenn sie judische Feste tibernahm und sie mit
christlichem Gehalt fiillte, ihren saisonalen Cha-
rakter. Die patristischen Ostertraktate und -ho-
milien sind kaum richtig zu wiirdigen, wenn sie
nicht im Zusammenhang mit Friihling, Tag- und
Nachtgleiche und Vollmond gesehen werden.
Tatsichlich projizieren diese kosmischen Ele-
mente die Osterlichen Themen der Schopfung,
der Wiedergeburt, des Lichtes und der Prisenz
der Erlosung. Wihrend das Mysterium der
menschlichen Erlosung durch Tod und Auferste-
hung Christi gewirkt und von der Kirche durch
die osterlichen Sakramente mitgeteilt worden ist,
wurde es angekiindigt und eingeleitet durch die
Jahreszeit, die allein es in beredter Weise dar-
stellt.

So liegt in dem Osterdatum mehr als reine
Symbolik: Es ist der Mittler, der die jdhrliche
Gegenwirtigsetzung der Osterlichen Erlosung
zuwege bringt. Dennoch ist nicht zu tibersehen,
daf} der Frithling gewisse Zeichen und Symbole
in sich tragt, die thren Einfluf} auf die Theologie
des Osterfestes ausgeiibt haben. Mit anderen
Worten: Es ist die Jahreszeit des Frithlings mit
ihrer Tag- und Nachtgleiche und ihrem Voll-
mond, die das Osterdatum bestimmt. Zu glei-
cher Zeit liefert sie dem Fest eine reiche Theolo-
gie, deren Sprache wahrhaft aus der Erfahrung
entnommen ist. Doch eine interessante Frage ist,
ob Friihling zuerst und zunichst ein Datum und
erst danach ein Symbol darstellt. Ist er zundchst
und vor allem das historische Datum von Tod
und Auferstehung Christi, dann muf§ Ostern als
jahrlich wiederkehrender Gedenktag in der

nordlichen Hemisphire wihrend des Friihlings
gefeiert werden, der dem Sommer am Aquator
und dem Herbst in der siidlichen Hemisphire
entspricht. Ist dagegen Frihling zunichst ein
Symbol, so ist in der siidlichen Hemisphire
Ostern am sinnvollsten wihrend des dortigen
Frithlings und in den dquatorialen Bereichen in
der frithlingsnachsten Jahreszeit zu feiern.

Es mag niitzlich sein, daran zu erinnern, daf§
der liturgische Kalender ein Mond-Sonnen-Ka-
lender ist. Eine Anzahl Feste, namentlich die
«Geburtstage» von Heiligen, folgen den festlie-
genden Daten des Sonnen-Kalenders. Ostern
dagegen hat ein bewegliches Datum, das be-
stimmt wird durch den Vollmond nach der Friih-
lings-Tag- und -Nachtgleiche. Das Osterdatum
ist daher durch kosmische Elemente bestimmt,
die nicht an ein bestimmtes Sonnendatum gebun-
den sind. Das Wesentliche ist, daf§ das Osterda-
tum nicht ein Sonnendatum nach unserem Ka-
lender ist, sondern ein Monddatum entspre-
chend dem Lauf der Jahreszeiten, und daf§ es als
solches wirklich ein Datum ist, das durch die
Tradition stets und von jeher zu dem histori-
schen Ereignis von Tod und Auferstehung Chri-
sti in Beziehung gesetzt wurde. Da Ostern ein
jahrlich wiederkehrender Gedenktag bezie-
hungsweise eine jahrliche Anamnese des Oster-
mysteriums darstellt, sollte es wohl irgendwie
mit dem historischen Ereignis zusammenfallen.
Andernfalls wiirde Ostern zu einer gewdhnli-
chen Sonntag-Anamnese degradiert werden, und
der Jahreszyklus der Feste geriete durcheinander
mit dem Wochenzyklus. Auch wenn der Tradi-
tion zufolge das historische Datum der Jahreszeit
des Frithlings in der nérdlichen Hemisphire
entspricht, ist das letztlich Bedeutsame nicht die
Jahreszeit des Friihlings, sondern das ithm ent-
sprechende Kalenderdatum, das das historische
Datum bestimmt, ungeachtet der Jahreszeit,
wahrend der es in den iibrigen Hemisphiren
eintritt’. Jedenfalls aber wiirde niemand auf den
Gedanken kommen, ein Jahresgedichtnis zu
einem von dem des historischen weit entfernten
Datum zu begehen.

Natiirlich mufl die Bevorzugung des Datums
die symbolische Rolle, die Friihling, Tag- und
Nachtgleiche und Vollmond spielen, verringern.
Wie Eusebius von Caesarea schreibt, ist keine
andere Jahreszeit so sehr fiir die Feier des Oster-
festes geeignet wie der Friihling; denn im Winter
trauert die Natur, im Sommer wird sie von der
Sonne versengt, und im Herbst liegt sie ihrer
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Friichte beraubt®. Ostern fillt am Aquator in die
Sommermonate, und in der siidlichen Hemi-
sphire in den Herbst. In beiden Fillen kann von
einer Symbolik der Wiedergeburt und des neuen
Lebens ganz offenbar nicht die Rede sein. Man
mufl vielmehr die durch die Theologie des Festes
gegebene Botschaft aufbieten, um die Wider-
spriichlichkeit der Jahreszeit zu iberspielen.
Besser jedoch liefie sich diese Schwierigkeit iiber-
winden, wenn man eine Symbolik und Sprache
schaffen wiirde, die von Sommer oder Herbst
genommen sind. Gewif§ war es fiir die Kirchen-
viter leichter, ihrem Entziicken in Friihlings-
symbolen Ausdruck zu geben, die Wiedergeburt
des Menschen in der Taufe zur Wiedergeburt der
Natur im Friihling in Beziehung zu setzen und
die besondere Gegenwirtigkeit Gottes als
Schépfer und Erloser in der epidemia der Jahres-
zeit. Doch das sollte kein Halt bedeuten fiir die
Schaffung von Symbolen. Vielleicht sind wir
unter dem Eindruck der Grofle des patristischen
Erbes mehr dazu getrieben worden, es zu bewah-
ren, als dazu, ein Gleiches zu tun, wie die Viter
es zu ihrer Zeit getan haben und es heute eben-
falls getan haben wiirden. Sommer und Herbst
sind gleich dem Friihling auch kairoi, das heifSt
Hoch-Zeiten der Gegenwart Gottes unter den
Menschen. Ist es nicht moglich, dafl sie auch
geeignet und in der Lage wiren, dem Fest der
Feste die Huldigung einer neuen Sprache und
neuer Symbole darzubringen, die ebenso beredt
und anschaulich der Osterbotschaft Ausdruck
geben konnen?

Weibnachten und Epiphanie:
Wintersonnenwende und Geburt des Lichtes

Die beiden Feste Weihnachten und Epiphanie
zeigen eine Dimension, die von der des Osterfe-
stes ganz und gar verschieden ist. Hier kann man
nicht von einem historischen Datum sprechen,
sondern von einem Jahreszeit-Fest. Obwohl sie
auf verschiedene Daten fallen, haben sie im
Grunde den gleichen Gehalt: Manifestation, Er-
schemung und Ankunft Christi, des Lichtes der
Welt®. Das romische Fest der Wintersonnenwen-
de am 25. Dezember und das dgyptische am 6.
Januar feierten das Erscheinen der Sonne, die
iiber die Dunkelheit des Winters triumphierte.
Von diesen Daten an wiirden die Tage linger und
die Nichte kiirzer werden. Es iiberrascht keines-
wegs, dafl die gnostische Sekte des Basilides die

Taufe Jesu am 6. Januar beging, denn diese Sekte
glaubte, die Inkarnation und damit auch die
Erscheinung des Wortes habe am Jordan stattge-
funden. Ebensowenig ist es iiberraschend, dafl
um das vierte Jahrhundert Rom das mithriische
Fest natalis solis invicti (Geburtsfest der unbe-
siegten Sonne) iibernahm und es in einem Inkul-
turationsprozefl zum Geburtsfest Christi und
zur Feier seines Erscheinens im menschlichen
Fleisch umwandelte. So feierte zur Jahreswende
im Mitt-Winter die frithe Kirche ihre eigenen
Riten des Uberganges von der Dunkelheit zum
Licht, indem sie die Erschemung des wahren
Lichtes der Welt festlich beging®.

Im Unterschied zum Osterdatum haben die
Daten des Weihnachtsfestes und des Epiphanie-
festes keine historische Grundlage. So sollte es,
historisch wie theologisch gesehen,  keine
Schwierigkeiten verursachen, das Weihnachts-
fest auf den Mitt-Winter der studlichen Hemi-
sphire beziehungsweise dessen Aquivalent im
aquatorialen Bereich zu verschieben. Das Pro-
blem ist mehr praktischer Art. Heute diirfte es
fast zu spiat sein, ein Datum zu indern, das
allgemein anerkannt ist, auch in nichtchristlichen
Lindern. Wollte man um einer lebendigeren
Symbolik willen das Datum des Festes verlegen,
so wiirde das angesichts des dadurch verursach-
ten Durcheinanders mit einem internationalen
Datum kaum der Mithe wert sein.

Der Miihe wert ist dagegen die Schaffung von
Symbolen, die aus der Jahreszeit hergeleitet sind,
wihrend deren das Weihnachtsfest gefeiert wird.
Dabei sollte daran erinnert werden, dafl die
zentrale Botschaft des Festes die Manifestation
des Lichtes, des Menschen Sieg tiber die Dunkel-
heit und die Morgenréte der Erlosung durch
Christus ist. Kalte Winternichte und Schnee
(oder weifle Baumwollflocken, die man, um
Schnee vorzutiuschen, auf Aste und Zweige legt)
sind nicht reprisentativ fiir das Weihnachtsfest.
Weihnachten bedeutet Sonne, strahlendes Licht,
Wendepunkt der Schwermut und Dunkelheit des
Winters. Daff in der siidlichen Hemisphire
Weihnachten in den Sommer fillt, diirfte also
doch nicht so tragisch sein. Auch die Sprache der
Liturgie sollte die speziellen jahreszeitlichen
Phinomene beriicksichtigen, einer hymnologi-
schen Tradition folgend, die Gottes Schépfungs-
werk, Zeiten und Hoch-Zeiten des Jahres in
Erinnerung bringt. Auf diesem Wege kann die
Liturgie den Gegensatz zwischen Liedern tiber
«die kalte Winternacht» von Weihnachten und
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der Realitit eines gliihenden Sommers abbauen
helfen.

Andere Feste: andere jabreszeitliche
Wendepunkte

Andere Feste wie die Darstellung Jesu im Tem-
pel, Johannes der Taufer, der Erzengel Michael,
deuten auf eine enge Assoziation mit jahreszeitli-
chen Festen, wenn nicht gar eine direkte Herlei-
tung von diesen, hin. Die Darstellung Jesu im
Tempel, deren Feier von Kaiser Justinian im
Jahre 542 auf den 2. Februar festgelegt worden
ist, muf nicht unbedingt als eine Adaptation
eines orientalischen heidnischen Festes der Lich-
ter oder Fackeln angesehen werden, das am 1.
Februar gefeiert wurde, um die Riickkehr der
Gottheit aus der Unterwelt zu begriifien’. Jeden-
falls wurde in der Mitte des vierten Jahrhunderts
dieses Fest in Jerusalem vierzig Tage nach Epi-
phanie gefeiert mit einer Prozession zur Anasta-
sis. Aetheria spricht von einer Prozession, er-
wihnt aber nicht den Gebrauch von Kerzen, der
erst ein Jahrhundert spiter aufkommt®, Obwohl
Lk 2,32 unmittelbar eine Lichterprozession in-
spiriert zu haben scheint, lafit sich ein méglicher
Einflufl eines jahreszeitlichen Festes nicht von
der Hand weisen, wie weit er auch im Hinter-
grund stehen mag. Was die Adaptation anbe-
trifft, so kann hier bemerkt werden, dafl dieses
Fest, das nach der biblischen Zeitanordnung
vierzig Tage nach der Geburt Jesu seinen Platz
hatte, vom Weihnachtsdatum abhingt und mit
ihm das Thema des Lichtes teilt.

Ein Fest streng kosmischen oder jahreszeitli-
chen Charakters ist das Geburtsfest Johannes des
Téufers, das in der westlichen Kirche seit Anfang
des fiinften Jahrhunderts auf den 24. Juni gelegt
ist. Daf} der romische Kalender das Fest auf den
Juni verlegt hat, also sechs Monate vor das
Geburtsfest Christi, wird im Licht von Lk 1,36
verstandlich. Doch daf§ dieses Fest ausgerechnet
auf den 24. Juni gelegt worden ist, deutet auf eine
bestimmte Absicht hin. In einer seiner Homilien
zum Geburtsfest Johannes des Taufers fiihrt
Augustinus aus: «Heute ist Johannes geboren:
Von heute an werden die Tage kiirzer; am 25.
Dezember wurde Christus geboren: Von diesem
Tag an werden die Tage linger.»” Augustinus’
Gedankengang entspricht dem Wort des Tiu-
fers: «Er mufl wachsen, ich muff abnehmen. »
(Joh 3,30). Es steht aber auch in einer gewissen
Harmonie zur Sommersonnenwende, also einem
kosmischen Phinomen, das heifit zu dem Zeit-

punkt, an dem die Sonne ihren Lauf verkiirzt und
einschwenkt zum Herbst und Winter. In den
alten Kulturen war die Sommersonnenwende der
kritische Wendepunkt im Lauf der Sonne, denn

er kiindete das Sterben der Natur an. Vielleicht in

der Absicht, die nachlassende Kraft der Sonne,

wenn sie ihren winterlichen Lauf antritt, zu

stirken, wurden Feuerfeste und Fackelprozes-

sionen abgehalten. Im Mittelalter wurde diese

Tradition beibehalten, jedoch uminterpretiert in

einen Zusammenhang mit dem Taufer: Man ent-

ziindete Sonnenwendfeuer auf Bergen und Hii-

geln'®. So gab die Kirche einem wichtigen Wen-

depunkt der Sonnenbahn im Jahreslauf eine eige-

ne Weihe, indem sie ihn in das christliche Myste-

rium einbezog.

Nicht allein Frithlings-Tag- und Nachtglei-
che, Winter- und Sommersonnenwende, son-
dern auch die Herbst-Tag- und Nachtgleiche
haben eine besondere liturgische Beachtung ge-
funden. Das Veronenser Sakramentarium bietet
sogar fiinf Formulare fiir die Weihe der Basilika
des Erzengels Michael an der Via Salaria'’. Das
von dem Sakramentarium dafiir genannte Datum
ist der 30. September, das heifit nach der Herbst-
Tag- und -Nachtgleiche, wenn die Sonne endgiil-
tig tiefer sinkt in threm Lauf und die Welt tot und
kalt zuriicklifit. An einem solchen kritischen
Punkt ruft die Kirche die Hilfe des groflen
Kampfers gegen die Krafte des Bosen an. Interes-
santerweise wurde im vorchristlichen Rom auf-
grund einer alten Gewohnheit zu dieser Zeit des
Jahres ein Diktator mit auflerordentlicher Voll-
macht bestimmt, der bei Antritt seines Amtes an
der rechten Wand des Jupitertempels auf dem
Kapitol einen Nagel einschlug. Dieser Nagel
sollte ein Halt fir menschliche Krankheit und
Naturkatastrophen symbolisieren, die durch den
Wechsel der Jahreszeiten verursacht wurden.
Dieser Diktator selbst wurde als oberster Schutz-
herr der Stadt betrachtet'?,

Mit dem Michaelsfest sind nunmehr alle vier
Hauptangelpunkte des Jahres in die Liturgie
aufgenommen worden. Tatsichlich wurden sie
kairoi, das heifit heilige Zeiten, zu denen die
Kirche die rettende Gegenwart Gottes besonders
innig erlebt. Dabei sollte daran erinnert werden,
dafl der Mensch, der zu allen Zeiten ein geschirf-
tes Empfinden fiir die kritischen Augenblicke der
jahreszeitlichen Wenden hatte, Feste oder Uber-
gangsriten schuf, um Gottes Segen entgegenzu-
nehmen oder den durch diese Wenden verur-
sachten Unheilsfillen zu entgehen. Ferner sei
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daran erinnert, dafl die rabbinische Tradition
Festfeiern bestimmte, die an den Wendepunkten
des Jahres die Geschichte des Heils und der
Erlosung in die Erinnerung riefen. So war die
Friihlings-Tag- und Nachtgleiche das Datum, an
dem Gott die Welt schuf und das Volk Israel aus
Agypten herausfiihrte. Die Hauptereignisse der
Geschichte wurden an den Hauptwendepunkten
des Jahres kommemoriert.

Es ist daher keineswegs verwunderlich, daf§
die Kirche alle vier Hoch-Zeiten des Jahres aus-
fiillte mit Festen, die ihren Kindern helfen soll-
ten, voll Vertrauen den Naturkriften entgegen-
zutreten. Die Wahl der entsprechenden Feste
geschah mehr zufillig, jedenfalls in volliger Frei-
heit. Das Osterdatum kommt aus der jiidischen
Tradition, Weihnachten aus einem romischen
Fest, die Feste des Taufers Johannes und des
Erzengels Michael von jahreszeitlichen Wende-
punkten. Dennoch liegt eine gewisse innere Lo-
gik in dieser Wahl. Wenn Ostern Wiedergeburt
und neues Leben bedeutet, ist der Frihling die
geeignetste Zeit fiir seine Feier. Wenn Weihnach-
ten die Morgenrote der Erlosung bezeichnet, so
ist die Wintersonnenwende ganz deutlich das
Datum fiir seine Begehung. Ist Johannes der
Taufer der Herold des neuen Zeitalters und der
Beendigung des alten, so ist die Sommersonnen-
wende der passende Augenblick, seinen Ge-
burtstag zu feiern. Und wenn St. Michael der
Schirmherr der Kirche ist, diirfte seine Anrufung
zur Tag- und -Nachtgleiche des Herbstes ange-
bracht sein. -

Diese Uberlegungen haben eine praktische
Auswirkung auf die Adaptation des liturgischen
Kalenders an andere Kulturen und Gebiete au-
Rerhalb der nordlichen Hemisphire. Selbst in der
industrialisierten Welt von heute ist der Mensch
von den jahreszeitlichen Wenden betroffen. Und
in den Gebieten, in denen der einzige Wandel der
zwischen trocken und nafl ist, kann man unmaog-
lich unbeeindruckt bleiben von Milde oder Hirte
der Natur. In diesem jahreszeitlichen Rahmen
kann die Kirche — wenn wir einmal Ostern
ausnehmen — ihre jahreszeitlich bedingten Fest-
feiern neu iiberdenken. Denn wenn, was das
Proprium de Sanctis anbetrifft, die Kirche tradi-
tionell auf das Zusammenfallen des Festes mit
dem «Geburtstag» des Heiligen geachtet hat,
sollte sie mit noch besserem Grund auf die
Jahreszeiten und die verschiedenen jahreszeitli-
chen Feste und Riten achten, die in den verschie-
denen Gebieten der Erde vorhanden sind.

Bitt- und Quatembertage: Der Kreis
.menschlicher Arbeit

Gemif den Normae Generales fur das liturgische
Jahr, Nr. 45: «...dankt an den Bitt- und Quatem-
bertagen die Kirche 6ffentlich dem Herrn und
bittet ihn fiir die Bediirfnisse des Menschen,
namentlich fir die Frucht der Erde und die
Arbeit des Menschen. » Weil der Ursprung dieser
Tage in der Landwirtschaft liegt, dringt die
Kirche die Bischofskonferenzen, ihr Datum und
ihre Feier der Situation des jeweiligen geographi-
schen Gebietes anzupassen. So sollten Bitt- und
Quatembertage die aktuellen Bediirfnisse des
arbeitenden Menschen widerspiegeln und die
landwirtschaftlichen Gegebenheiten des betref-
fenden Gebietes.

Ein kurzer historischer Uberblick iiber diese
Tage diirfte niitzlich sein, wenn man den liturgi-
schen Kalender nicht allein den Jahreszeiten,
sondern auch anderer, nichtlandwirtschaftlicher
Arbeit anpassen will. So haben zum Beispiel die
Bittage vor Himmelfahrt keinerlei landwirt-
schaftliche Beziige. Es waren Litaneien, die wih-
rend feierlicher Prozessionen im Freien gesungen
wurden, eingefiihrt von dem Bischof von Vienne
im Jahr 470, um Gottes Schutz bei Erdbeben
anzurufen. Bittage konnen somit fiir verschiede-
ne menschliche Bediirfnisse gehalten werden,
namentlich fiir solche, die die Gemeinschaft mit
einbeziehen. Der hauptsichliche Bittag, der tra-
ditionell am 25. April gehalten wurde, stammt
indessen aus der Welt der Landwirtschaft. An
diesem Tag feierte das alte Rom die Robigalia, ein
Fest zu Ehren des Gottes oder der Gottin Robi-
go, die die Bauern anriefen, damit sie Feldfriichte
vor Brand und Mehltau schiitzen sollte. Sie
zogen in einer Prozession zum heiligen Hain der
Robigo an der Via Claudia und brachten dort der
Gottheit Opfer dar. Im sechsten Jahrhundert
gingen die Christen denselben Weg, nur mit dem
Unterschied, daf} er beim Vatikan endete!®. Die-
se Einzelheiten zeigen, wie die Kirche das bauer-
lich-landwirtschaftliche Ritual einer bestimmten
Gesellschaft iibernahm, reinigte und zu einer
christlichen Feier erhob. Ob Gregor der Grofle
die Begehung dieses Festes anordnete, um dem
heidnischen Ritus Einhalt zu gebieten, oder den
Bauern die Achtung der Kirche vor ihren alten
Riten zu bezeigen, lafit sich kaum sagen. Wichtig
dagegen ist, daf} die Kirche wirklich ein Gefiihl
fiir die Bediirfnisse des arbeitenden Menschen
hatte, speziell in solchen Augenblicken, in denen
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Naturkrifte die Frucht ihrer Arbeit bedrohten.
In solchen Fillen kann die Liturgie ein sinnvoller
Ausdruck des menschlichen Vertrauens auf den
gottlichen Schutz und der Solidaritit in Notzei-
ten sein.

Wahrend die Bittage als Mittelpunkt Litaneien
und Prozessionen haben, liegt bei den Quatem-
bertagen der Hauptton auf Gebet, Fasten und
Almosengeben. Papst Leo der Grofle erwahnt
die Beobachtung eines Fastens im Friihling,
Sommer, Herbst und Winter. Und die Liturgie
stellt es ganz richtig vor den Hintergrund der
alttestamentlichen Praxis'®. Tatsichlich aber wa-
ren die Quatembertage das christliche Gegen-
stick zu den romischen Festen zur Zeit der
Aussaat, der Getreideernte und der Weinlese, die
jeweils in den Monaten November-Dezember,
Juni-August beziehungsweise September-Okto-
ber stattfanden'®. Anstelle dufierer Festlichkei-
ten, die die heidnischen Feste prigten, zog die
Kirche es im Gegensatz dazu vor, diese kriti-
schen jahreszeitlichen Wenden in Gebet, Fasten
und guten Werken zu begehen. Das bedeutet
keineswegs, daff die Kirche die bauerlichen
Obertone dieser Tage ignoriert hitte. Die Qua-
tembertage zu Pfingsten und im September zum
Beispiel behielten eine merkliche Verbindung
zur Darbringung der Erstlingsfrucht der Getrei-
deernte und der Weinlese.

Will man die Quatembertage ortlichen Situa-
tionen anpassen, so diirfte es niitzlich sein, den
Gemeinschaftscharakter ihrer Begehungen zu
betonen. In diesen Tagen wandte die Kirche sich
an die Christen als Gemeinschaft, als Volk, das
der Hilfe Gottes bedurfte und dankbar war fiir
die empfangenen Hilfen. Man sollte ferner beto-
nen, dafl die Feier der Quatembertage mit dem
Geist der liturgischen Jahreszeiten harmonieren
mufl. So haben beispielsweise Fasten und andere
Bufiwerke keinen Platz in der Osterzeit. Ande-

! E.O. James, Seasonal Feasts and Festivals (New York
1965) 199-238.

2 N. Denis-Boulet, Le Calendrier chrétien (Paris 1959)
20-25; T. Maertens, A Feast in Honour of Yahweh (London
1967) 98—151 (Franz. Original: C’est une féte en honneur de
Yahvé (Tournai 1961)); H.K. Kraus, Worship in Israel
(Oxford 1966) 45—61; J. Van Goudoever, Biblical Calendars
(Leiden 1961) 182-94.

* A. Chupungco, The Cosmic Elements of Christian
Passover (Studia Anselmiana 72, Analecta Liturgica 3, Rom
1977) 10514
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rerseits passen gute Werke im Sinne sozialer
Leistungen und Titigkeiten speziell in die Fa-
stenzeit. SchlieBllich sollten ortliche Traditionen,
die mit den Jahreszeiten zusammenhingen, wie
Darbietungen und Segnung von Erstlingsfriich-
ten, womdglich beibehalten und mit liturgi-
schem Sinn durchtrinkt werden. So wird die
Feier der Quatembertage nicht allein der Askese
und der Bufle gewidmet sein, sondern auch
speziell liturgisch werden.

Zusammenfassung

Die historische Betrachtung der liturgischen Fe-
ste und der Zeiten des Jahres bietet keine Augen-
blickslosungen fiir das Problem der Adaptation.
Sie verlangt im Gegenteil eine sorgfiltige und
ernsthafte Erforschung des Sinnes der christli-
chen Feste und der ihnen wesensverwandten
Zeiten des Jahres und ihrer festlichen Begehung,
um herauszufinden, wie sie als Medium und
Mittler des christlichen Mysteriums dienen kén-
nen. Adaptation in diesem speziellen Falle
schliefit eine Achtung vor Struktur und Grund-
prinzip des liturgischen Jahres als Ausfaltung des
ganzen Mysteriums Christi im Verlauf des gan-
zen Jahres ein. Der pastorale Aspekt der Adapta-
tion kreist daher um das Problem, das Myste-
rium Christi den Glaubigen in einer Weise mit-
zuteilen, dafl sie in die Lage versetzt werden, es
zu erfassen, es zu erfahren und es im Rahmen der
Naturordnung zu feiern. Und wihrend es sich
als niitzlich erweisen kann, das Datum gewisser
Feste auf die geeigneten Jahreszeiten zu verschie-
ben, ist es nicht nur ein Ideal, sondern dariiber
hinaus eine dringende Notwendigkeit, zu einer
Adaptation und Neuschopfung im Bereich der
liturgischen Sprache und Symbole zu gelangen
auf der Grundlage der Zeiten des Jahres.

* PG 24, 696 C, siehe: Homélies pascales I (Sources
Chrétiennes 27 (1950) 145); Gaudentius von Brescia, Trac-
tatus I in Exodum (CSEL LXVIII (1936) 18.

> P. Jounel, Le temps de Noél: L’Eglise en Priére (Paris
1961) 727-38.

© B. Botte, Les origines de la Noél et de Epiphanie
(Lowen 1932) 68—76; H. Rahner, Griechische Mythen in
christlicher Deutung (Ziirich 1957), in der engl. Ausgabe,
Greek Myths and Christian Mystery (London 1963) 134—57.

7 Das heidnische Rom feierte in der ersten Februarwoche
eine Prozession, das sogenannte amburbium, das nach J. A.
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Jungmanns Vermutung der Ursprung der Prozession vom
2, Februar ist. Siehe N. Turchi, La religione di Roma antica
(Istituto di Studi Romani, Storia di Roma XVIII) (Bologna
1939, 121;]. A. Jungmann, The Early Liturgy (London 1966
145-46.

8 Journal de Voyage (Sources chrétiennes 21 (1971) 207;
siehe E.O. James, 220, 232-34,

? Sermo 287, PL 38, 1302.

0 E.0. James, a20. 226.

' Sacramentarium Veronense (Rerum Ecclesiasticarum
Documenta, Fontes I, 1978) 84469,

12 N, Turchi, aaO. 98-99.

13 Aa0. 85; J. A. Jungmann, aaO. 145,

* Sermo 19,2. PL 54, 186.

15 A, Chavasse, Les quatre-temps: L’Eglise en Pridre,
220, 737-46.

Aus dem Englischen iibersetzt von Karlhermann Bergner

Irénée-Henri Dalmais

Zu einer Zeit und an einem
Ort: Die ortlichen Kalender
und ihre Forderung

Kosmische Verwurzelung

Ganz streng genommen gibt es nur ein einziges
spezifisch und rein kirchliches Fest: die Feier des
Pascha unseres Herrn. Sehr frith schon — wenig-
stens seit der ersten Halfte des zweiten Jahrhun-
derts — biirgerte sich bei der Gesamtheit aller
christlichen Gemeinschaften sein jihrliches Ge-
dichtnis ein. Und doch konnte bis heute keine
allgemeine Ubereinstimmung iiber die genaue
Festsetzung des Datums erzielt werden, trotz
zahlreicher und dringender Bitten. Bekannt sind
die schweren Streitigkeiten in der zweiten Hilfte
des zweiten Jahrhunderts um die «Osterfrage»,
Streitigkeiten, die bis an den Sinn dieser Feier
selbst rithrten. Bekanntlich erwiesen sich ferner
die vom Konzil von Nizia festgesetzten, allem
Anschein nach genauen Regeln sehr bald als
wirkungslos aufgrund der Divergenzen iiber den
komplexen Ansatz der kalendarischen Berech-
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nung. Die Gregorianische Kalenderreform im
Jahre 1582 sollte zwischen den Kirchen westli-_
cher und denen ostlicher Tradition eine neue
Meinungsverschiedenheit aufwerfen, die bis zum
heutigen Tage noch nicht iiberwunden werden
konnte'.

Zumindest haben sich diese Meinungsver-
schiedenheiten immer nur auf die genaue Festset-
zung des Datums bezogen unter Beachtung der
zweifachen Bezugnahme: auf den Vollmond
nach der Frithlings-Tag- und -Nachtgleiche und
auf den Sonntag nach der jiidischen Pessahfeier;
letzteres zur Vermeidung eines Zusammentref-
fens, das an bestimmten Orten Unruhen hervor-
rufen konnte. Die in Gang befindlichen schwie-
rigen Verhandlungen zur Erlangung einer gréfie-
ren und den gegenwartigen Bedingungen unserer
Zivilisation besser entsprechenden Festigkeit auf
der einen und der Gewinnung eines allen gemein-
samen Datums auf der anderen Seite, bewahren
zumindest den Grundsatz der sonntiglichen Fei-
er und den Bezug zur Friihlings-Tag- und
-Nachtgleiche. Aber indem sie den Mondzyklus
aufler acht lassen, 16sen sie den Zusammenhang,
der zwischen dem christlichen und dem jiidi-
schen Passah bestanden hat, in dem das christli-
che Fest wurzelt und auf das es unvermeidlich
Bezug nehmen mufl. Im iibrigen aber wire ein
volliges Absehen von jedem Bezug auf den
Mondzyklus nicht ohne Konsequenzen fiir alle
Kulturen, die sich nach seinem Rhythmus aus-
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