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Joseph Ratzinger als
Ekklesiologe und Seelsorger

Schon lange bevor Joseph Ratzinger von Paul VL.
zum Erzbischof von Miinchen-Freising ernannt
wurde, iibte er in der katholischen Kirche einen
hervorragenden Dienst als Priester und Theologe
aus. Als theologischer Berater beim Zweiten
Vatikanischen Konzil und spiter aktives Mit-
glied der Internationalen Pépstlichen Theologen-
kommission unter den Auspizien der Kongrega-
tion fiir die Glaubenslehre fand er viel Beach-
tung. Obschon seine Schriften nicht ebensosehr
international verbreitet sind wie die einiger ande-
rer deutscher Theologen, haben doch manche
seiner Werke starken Anklang gefunden, und die
Fachgelehrten schitzen seine geschichtlichen
und systematischen Werke iiber das Bischofs-
amt, den kirchlichen Dienst, die Eucharistie, die
Eschatologie und weitere Themen.

Seit dem Amtsantritt des Papstes Johannes
Paul II. waltet Ratzinger als geschitzter Berater;
zusammen mit Kardinal Hoffner trat er in der
Deutschen Bischofskonferenz dafiir ein, den Va-
tikan zu ersuchen, Hans Kiing seine «kanonische
Sendung», die offizielle katholische Lehre zu
dozieren, zu entzichen.

Um also zu verstehen, was in der katholischen
Kirche von heute vor sich geht, ist es wichtig zu
wissen, was Ratzinger iiber das Leben und die
Theologie der Kirche seit dem Zweiten Vatika-
num denkt. Bis anhin haben blof Gelegenheits-
schriften die theologische Methode und Perspek-
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tive Ratzingers untersucht. Der beeindrucken-
den Liste seiner Veroffentlichungen ist zu ent-
nehmen, daf} diese eine umfassende Synthese
seiner Ekklesiologie bilden.

Ratzingers Denken weist eine erstaunliche
Konsistenz auf. Dafl er in den letzten Jahrenauch
warnte und zur Vorsicht mahnte, ist nicht etwa
auf eine dramatische Umkehr zuriickzufiihren,
sondern ist die logische Folge von Jahren des
Nachdenkens. Vor dem Zweiten Vatikanum du-
ferte er seine Ungeduld iiber das Fehlen von
Vitalitit in der katholischen Kirche und nahm zu
einzelnen Verfahrensweisen in der Rémischen
Kurie kritisch Stellung. Schon bald nach dem
Konzil wurde er immer mehr davon iiberzeugt,
daf} dessen wirkliches Anliegen von gewissen
Theologen mifiverstanden und mifldeutet wird.

Der Wirkungskreis in Universitat und Kirche

Joseph Ratzinger wurde am 16. April 1927 in
Marktl am Inn in Oberbayern geboren als eines
der drei Kinder eines Polizeibeamten und seiner
Frau. Schon friih fihlte er sich zum Priestertum
berufen, wurde aber im Alter von sechzehn
Jahren zum Militirdienst eingezogen und dann
an der ungarischen Grenze postiert. Doch schon
nach kurzer Zeit wurde er von den Amerikanern
gefangengenommen und war ungefihr sechs Mo-
nate lang, bis zum Ende des Krieges, Kriegsge-
fangener. Darauf trat er 1946 ins Priesterseminar
ein, besuchte die Philosophisch-theologische
Hochschule in Freising und nahm kurz daraufan
der Universitit Miinchen unter Professoren wie
Romano Guardini und Gottlieb Sohngen das
Hochschulstudium auf. 1951 zum Priester ge-
weiht; war er in Miinchen in der Pfarreiseelsorge
titig und setzte gleichzeitig das Studium an der
Universitat fort. 1953 doktorierte er in Theologie
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mit einer Dissertation iiber die Ekklesiologie des
hl. Augustinus, die unter dem Titel «Volk und
Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche»
(Miinchen 1954) veroffentlicht wurde. Weiterhin
in der Seelsorge arbeitend, setzte er sein Studium
fort, um sich zu habilitieren. Diesmal kreiste
seine Forschung um einen mystischen Theologen
des 13. Jahrhunderts, den hl. Bonaventura («Die
Geschichtstheologie des heiligen Bonaventura»
[Miinchen 1959]).

In den folgenden Jahren war Ratzinger bald
hier, bald dort titig und kehrte dann nach Miin-
chen zuriick. Zunichst lehrte er 1958 in Freising,
dann 1959 bis 1963 in Bonn. 1963 nahm er einen
Ruf an die Universitat Miinster an. Von 1966 bis
1969 wirkte er als Professor an der katholischen
theologischen Fakultit der Universitit Tibin-
gen, wo zu seinen Kollegen u.a. Hans Kiing
gehérte. Zusammen mit Kiing erdffnete er eine
neue Buchreihe iiber dogmatische Theologie.
Bald empfand Ratzinger die Atmosphire in Ti-
bingen als etwas gespannt und unfreundlich. Als
die Universitit Regensburg ihm einen Lehrstuhl
an der kurz vorher errichteten Fakultit fiir ka-
tholische Theologie anbot, nahm er deshalb den
Ruf gerne an. Er lehrte in Regensburg, wo sein
Bruder, ebenfalls Priester, den Chor der «Re-
gensburger Domspatzen» dirigierte. 1977 wurde
dann Joseph Ratzinger als Nachfolger von Julius
Kardinal Dopfner zum Erzbischof von Miinchen
ernannt.

Wahrend dieser Periode nahm er 1962 bis 1965
als junger Theologieprofessor am Zweiten Vati-
kanum teil, zuerst als personlicher Berater von
Kardinal Frings und spiter als offizieller Peritus.
In der Folge wurde er in die Internationale
Theologenkommission des Vatikans berufen,
der um die vierzig Theologen angehdren. Er
beeinflufite mehrere ihrer wichtigen Dokumen-
te, namentlich das tiber den theologischen Plura-
lismus®. Da ihm die kritische Theologie immer
mehr miffbehagte, entzog er 1972 der Zeitschrift
CONCILIUM seine Mitarbeit und griindete
zusammen mit Hans Urs von Balthasar eine
mehr konservativ ausgerichtete Zeitschrift, die
«Internationale katholische Zeitschrift»/«Com-
munio».

Seine friihen Jabre als Theologe

Schon 1960, noch als Professor in Bonn, verfafite
Ratzinger einen wichtigen Aufsatz «Theologia
perennis?», worin er seine Unzufriedenheit mit
dem zeitgenossischen katholischen Denken 4u-
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ferte, das dermafien verwestlicht, dermaflen eu-
ropiisiert sei, dafl es Menschen anderer Kulturen
als fremde Importware erscheinen miisse. In der
Theologie sei zu vieles eingeengt, duflerst ver-
wickelt, verknochert geworden infolge geistloser
Philosophie- und Kultursysteme, denen es an
Vitalitit mangle. Er hoffe, dafl das kommende
Konzil die Glaubensdogmen aus ihrer systemati-
sierten Lihmung erwecke ohne das zu beein-
trichtigen, was wirklich giiltig sei’.

Kurz darauf, 1962, veroffentlichte Ratzinger
eine Studie iiber den neutestamentlichen Begriff
parrhesia (Freimut), eine Tugend, die in Apg
2,29, 4,13 usw. belobigt wird. Darin befaflte er
sich mit der heiklen Frage, wie man sich ange-
sichts der schwachen, siindigen Kirche verhalten
solle. Es seien Kithnheit und prophetischer Frei-
mut vonnoten, denn «nicht der Gehorsam der
Schmeichelnden (die von der echten Prophetie
des Alten Testaments als <Liigenpropheten> be-
zeichnet werden), derer, die jedem Anstoff aus
dem Wege gehen, die ihre unangefochtene Be-
quemlichkeit iiber alles setzen, ist der wahre
Gehorsam... Was der Kirche von heute (und zu
allen Zeiten) not tut, das sind nicht die Lobred-
ner des Bestehenden, sondern die Menschen, in
denen die Demut und der Gehorsam nicht gerin-
ger sind als die Leidenschaft fiir die Wahrheit, die
Menschen, die Zeugnis geben aller moglichen
Verkennung und Anfechtung zum Trotz, die
Menschen mit einem Wort, die die Kirche mehr
lieben als die Bequemlichkeit und Unangefoch-
tenheit ihres eigenen Schicksals. » Aber muff man
der katholischen Kirche «nicht vorwerfen, dafl
sie in einem Zuviel an Sorge mitunter zuviel
verlautbart, zuviel normiert, dafl so manche
Normen eher dazu beigetragen haben, das Jahr-
hundert dem Unglauben zu iiberlassen, als es
davor zu retten?» Ratzinger machte der Kirche
auch den Vorwurf, «dafl sie sich hinter dufleren
Sicherheiten verschanzt, anstatt der Wahrheit zu
vertrauen, die in der Freiheit lebt und solche
Behiitungen gar nicht notig hat»*.

Dieser Ruf nach Aufgeschlossenheit wurde in
einer Tiibinger Vorlesung wiederholt, diesmal
infolge der Reaktionen des Vatikans auf den
Hollindischen Katechismus. Obschon Ratzin-
ger iiber einzelne Abschnitte des Katechismus
(iiber seine Christologie, seine Erlosungslehre
und seine Lehre iiber die Eucharistie) nicht
gliicklich war, anerkannte er doch dessen An-
strengungen, die aus einem tiefen religiosen
Empfinden hervorgingen. Er trat zwar fiir das
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Recht Roms ein, auf den Katechismus zu reagie-
ren und an ihm Vorbehalte anzubringen, be-
merkte aber, es sei «zu bedauern, daff Rom die
Sitzungen der Kardinals- und der Theologen-
kommission unter das Geheimnis gestellt und
damit eine allseitige Information ebenso wie eine
offene Ausemandersetzung weitgehend verhin-
dert hat»°.

Mit diesen kritischen Bemerkungen hingt ein
fiir Ratzinger typisches Anliegen zusammen, das
seine ganze Seelsorgetitigkeit durchzieht: das
Bestreben, den einfachen Gliaubigen zu schiit-
zen. Er schrieb einmal, welch tiefen Eindruck es
auf thn gemacht habe, als er 1959 auf eine Stelle
im Werk des ehemals rémisch-katholischen,
dann evangelischen Theologen Friedrich Heiler
liber die Religionen der Menschheit gestofien sei,
worin dieser neidisch zugegeben habe, daf} trotz
alles Fehlerhaften an der katholischen Kirche
diese immer noch von Millionen von Menschen
als geistliche Mutter betrachtet werde. Nach
dieser Bemerkung fugte Ratzinger am Schlufl
seines Kommentars iiber das Zweite Vatikanum
hinzu, dafl die Kirche in guten und schlimmen
Tagen letztlich aus dem Glauben der einfachen
Menschen lebe. So auch habe Israel selbst zu den
Zeiten gelebt, da der pharisiische Legalismus
und der sadduzdische Liberalismus das Antlitz
des auserwahlten Volkes entstellt hitten®.

Dieser Satz iiber den einfachen Glaubigen lifit
Ratzingers Haltungen zur Theologie und zur
pastoralen Sendung der Kirche verstehen. Noch
zwanzig Jahre spiter, nach dem Schrei der Ent-
riistung, der auf die Verurteilung Hans Kiings
zum Schweigen gefolgt war, sagte er in seiner
Silvesterpredigt 1979: «Auf der Linie der Berg-
predigt ist und bleibt der christliche Glaube die
Verteidigung der Einfachen gegen die elitire
Anmaflung der Intellektuellen.» Dem Lehramt
ist «aufgetragen, den Glauben der Einfachen
gegen die Macht der Intellektuellen zu vertei-
digen»’.

Besorgnisse wegen des Miflverstehens des Konzils

Am Deutschen Katholikentag von 1966 in Bam-
berg bot Ratzinger eine Analyse der Auswirkun-
gen, die das Zweite Vatikanum seiner Ansicht
nach hatte. Dieser Vortrag sollte von all denen
gelesen werden, die seine jetzige Beurteilung des
kirchlichen Lebens verstehen mochten.

Damals begannen sich Betriibnis und Nieder-
geschlagenheit iiber unerfreuliche Entwicklun-
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gen einzustellen, die auf das Konzil folgten.
«Sprechen wir es offen aus — es herrscht ein
gewisses Unbehagen, eine Stimmung der Er-
niichterung und auch der Enttauschung, wie sie
Augenblicken der Freude und der festlichen Er-
hebung zu folgen pflegt. » ¥ Selbstverstandlich trat
Ratzinger in diesem Vortrag fiir die Liturgiere-
form, fiir eine groflere Aufgeschlossenheit der
Kirche fiir die Welt und fiir die Bemiihungen um
die Einheit der Kirche ein. Aber das Urteil ist im
grofien und ganzen recht diister. Auf dem Gebiet
der Liturgie laflt man sich von einem «gewissen
Archaismus» in Bann schlagen, oder man geht in
der Modernisierung zu weit; die Offnung der
Kirche auf die Welt hin lieff sie sich unbekiim-
mert vom Kreuz wegwenden, und im Namen der
christlichen Einheit unterliegen einige einer na-
iven Voreiligkeit in der Hoffnung, der Kontro-
verstheologie ein Ende machen zu kénnen.

Etwas von dieser Stimmung schlug sich in
seinen Tibinger Vorlesungen von 1967 nieder,
die dann spiter als «Einfithrung in das Christen-
tum» ver6ffentlicht und sein am meisten gelese-
nes Buch wurden. Darin duflert Ratzinger die
Befiirchtung, dafl die Theologie die Forderungen
des Glaubens verwissert und zu einer Verar-
mung gefiithrt habe. Gewisse ungenannte Theo-
logen hatten den christlichen Glauben verkiirzt.
In ihrem Ringen mit der Kirche vermochten viele
«nur noch das menschliche Machtstreben, das
kleinliche Theater derer in ihr zu sehen, die mit
ithrer Behauptung, das amtliche Christentum zu
verwalten, dem wahren Geist des Christentums
am meisten im Wege zu stehen scheinen». Doch
«die Kirche ist am meisten nicht dort, wo organi-
siert, reformiert, regiert wird, sondern in denen,
die einfach glauben und in ihr das Geschenk des
Glaubens empfangen, das ihnen zum Leben
wird»’., 9

Es wire eine aufschlufireiche Ubung, die Me-
thoden der Pastoraltheologie in Ratzingers «Ein-
fiihrung in das Christentum» mit denen in Hans
Kiings «Christ sein» zu vergleichen, namentlich
im Hinblick auf die verschiedene Zuhorerschaft,
fiir die diese Biicher geschrieben worden sind.
Ratzinger schreibt hauptsichlich fiir schon
Glaubende, fiir solche, die der Kirche nahe-
stehen, von denen einige iiber die Verianderun-
gen verwirrt sind, ja vielleicht leider Erzbischof
Lefébvre, den Integralisten in die Arme getrieben
worden sind. Kiing hingegen schreibt fiir die
Fernstehenden, der Kirche Entfremdeten, fiir die
die Kirche ein Stein des Anstofies sein kann und
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fiir die gewisse Inkonsequenzen im Leben der
Kirche einen Mangel an Orthopraxis darstellen.
Ware Ratzinger nicht selbst ein Universitatspro-
fessor, mochte man vielleicht annehmen, er habe
einen gewissen antiintellektualistischen Ein-
schlag. Dies ist nicht der Fall. Es handelt sich
eher um einen ausgesprochen spiritualistischen,
eschatologischen Grundzug, der seinen Schriften
eignet.

In einem Rundfunkvortrag an Weihnachten
1969 stellte Ratzinger Uberlegungen an iiber die
Kirche im Jahre 2000. Er machte sich nicht
wegen Strukturverinderungen oder -reformen
Sorge, sondern es ging ihm um die Intensitit des
Glaubens. Seiner Voraussicht nach wird am En-
de des Jahrhunderts sich die Unrast gelegt haben
und die Kirche zahlenmifig kleiner geworden
sein. «Sie wird in Glaube und Gebet wieder ihre
eigentliche Mitte erkennen und die Sakramente
wieder als Gottesdienst, nicht als Problem litur-
gischer Gestaltung, erfahren.»'

Um diese Zeit arbeitete Ratzinger mit Hans
Urs von Balthasar zusammen und gelangte wie
dieser zu einem diisteren Urteil iiber die Situa-
tion der Kirche. In einem sonst fiir ihn nicht
charakteristischen emphatischen, ibertreiben-
den Stil erklirte er, warum er immer noch in der
Kirche bleibe. Die Kirche sei in eine «wahrhaft
babylonische Situation» hineingeraten. «Irimit-
ten einer Welt, die nach Einheit strebt, zerfillt
die Kirche in nationalistisches Ressentiment, in
die Verketzerung des Fremden, in die Glorifizie-
rung des Eigenen.» Ratzinger fragte sich laut, ob
es denn «zwischen den Managern der Weltlich-
keit und einer Reaktion, die sich allzu sehr ans
Auferliche und blof Gewesene klammert, zwi-
schen Miflachtung der Uberlieferung und positi-
vistischem Bauen auf den Buchstaben» nicht eine
Mitte gebe. Ein weiteres Mal duflerte er sein
Mitgefith] mit den «einfach Glaubenden», die
«noch fast ohne Stimme» sind und <«auch in
dieser Stunde der Verwirrung den wahren Auf-
trag der Kirche verwirklichen: die Anbetung und
die Geduld des taglichen Lebens vom Worte
Gottes her». Die intensiven Bemithungen um die
Reform der Kirche lieflen seiner Ansicht nach
noch etwas anderes iibersehen. Die Reform wur-
de «von der Miihsal der Bekehrun§ abgeldst»
und nur auf Zweitrangiges gerichtet'’,

In diesen Jahren begann Ratzinger gegen die.

politische Theologie und die verschiedenen An-
sichten der Befreiungstheologien Stellung zu
nehmen. Er warnte vor solchen, die Philosophen
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— von Marx bis Marcuse — allzu viel entnommen
und den Eindruck erweckt haben, wir kénnten
schon allein durch Gesellschaftsreformen eine
leidlose Welt haben. Er nennt keinen Theologen
und keine Gruppe beim Namen. 1972 bezeichne-
te er aber als Verwirrungs- und Konfliktursache
die «neue Bewufltseinslage», die «wesentlich auf
der zunehmenden Sozialisierung der Wahrheits-
frage» beruhe. «So konnte... dem kirchlichen
Amt in der neuen Situation eine Aufgabe von
hochster Wichtigkeit zufallen: gegen den Riick-
zug in Positivismus und Soziologie die Wahr-
heitsfrage offen zu halten, auf ihrem Annehmen
zu bestehen.»'?

Spiter tadelte Ratzinger die Uberbetonung der
Orthopraxis, die der Vierten Vollversammilung
des Weltkirchenrates von 1968 in Uppsala ihr
Geprige gegeben hatte: «Wahrheit gilt als uner-
reichbar, ihre Behauptung als Alibi fir Grup-
peninteressen, die auf diese Weise verfestigt wer-
den sollen. Allein die Praxis kann... iiber Wert
oder Unwert von Theorien entscheiden.»"> Von
diesem Befund her ist seine Kritik verstindlich.

In Verbindung mit Hans Urs von Balthasar,
Karl Lehmann, Henri de Lubac u.a. lancierte
Ratzinger 1972 eine neue Zeitschrift, die «Inter-
nationale katholische Zeitschrift» im Commu-
nio-Verlag. Ebenfalls in mehreren Sprachen her-
ausgegeben, war sie als Gegengewicht gegen
CONCILIUM gedacht. Auf ihrer ersten Seite
nimmt der verantwortliche Schriftleiter Franz
Greiner eine Standortbestimmung vor: «Das rei-
che», aber «oft verwirrende Angebot des nach-
konziliaren Katholizismus» hat «die Not... nicht
behoben, sondern verscharft. Eine kritische
Sichtung dieses Angebots mufl daher gewagt
werden. Wir erleben in der kirchlichen Gemein-
schaft eine zunehmende Bildung von Fronten,
eine Polarisierung nicht nur der Meinungen,
sondern auch der Glaubenssichten und -haltun-
gen, die den uns alle tragenden Grund des Glau-
bens gefihrdet. Wir sind nicht bereit, diese Ent-
wicklung als einen unabwendbaren Vorgang hin-
zunehmen. »'* Diese Zeitschrift ist bis heute das
Hauptvehikel fiir die Veroffentlichungen Rat-
zingers geblieben.

Nachdem am 24. Juni 1973 die Kongregation
fiir die Glaubenslehre die Instruktion «Myste-
rium Ecclesiae» veroffentlicht hatte, welche irri-
ge theologische Lehren iiber die Kirche verurteil-
te, sagte Ratzinger dazu: «Daf} die katholische
Kirche heute in ein Stadium schwerwiegender
innerer Spannungen und Girungen eingetreten
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ist, weifl man. Dafl die kirchlichen Leitungsorga-
ne in dieser Lage nicht einfach schweigen kon-
nen, sondern das Thrige zur Meisterung der Krise
tun miissen, sollte eigentlich auch einleuchten.
Der Ruf nach klaren Grenzziehungen ergeht
heute immer nachdriicklicher aus dem Kirchen-
volk, aber Papst und Bischéfe haben sich dafiir
bisher nicht entscheiden konnen.»'

In einem Aufsatz von 1975 fiihrte Ratzinger
die Unruhe in der Kirche zu einem grofien Teil
auf Mifldeutungen der Pastoralkonstitution tiber
die Kirche in der Welt von heute («Gaudium et
spes») zuriick. Man picke Stellen, die einem in
den Kram paflten, aus der Konstitution heraus,
fiige ausgewihlte Texte der Erklirung iiber die
Religionsfreiheit hinzu, berufe sich auf die Of-
fenheit des Konzils zu den Weltreligionen hin
und wolle dann, auf diese Texte gestiitzt, kein
Stehenbleiben dulden. «Was die Kirche des letz-
ten Jahrzehnts verwiistete, war nicht das Konzil,
sondern die Verweigerung seiner Annahme.» 16

Dienst in der Kirche von heute

Heute verlegt Ratzinger seine Energien als Theo-
loge zumeist auf die Erklirung und Verteidigung
von Entscheiden, die vom Papst und der Romi-
schen Kurie getroffen werden, um die kirchliche
Solidaritit und Autoritit wiederherzustellen.
Seine Auffassung iiber die Sendung der Theolo-
gie scheint dem Ideal nahezukommen, das von
Papst Pius XII. in «Humani generis» zum Aus-
druck gebracht worden ist. Darnach haben die
Theologen «die Pflicht, aufzuzeigen, wie das,
was vom lebendigen Lehramt gelehrt wird, ent-
weder implizit oder explizit in der Heiligen
Schrift und der gottlichen Uberlieferung zu fin-
den ist» (DS 3886). Ratzingers Ansichten iiber
die Pflichten der Theologen treffen sich in vielem
mit denen der Konstitution «Sapientia christia-
na», die am 15. April 1975 von der Kongregation
fir das katholische Bildungswesen iiber die
kirchlichen Universititen veréffentlicht worden
ist. Nach dieser Konstitution hat die Theologie
dem Dienst der Einheit mit den Bischéfen und
dem Papst zu dienen. Die Theologie ist darum
eng auf Glaubensverkiindigung, Katechese und
Evangelisation bezogen und sollte unter der Auf-
sicht des hierarchischen Lehramtes geleistet wer-
den, von dem sich die «<kanonische Sendung» des
Theologen, katholische Theologie zu lehren,
herleitet.

Ein Beispiel dafiir bietet das Eintreten Ratzin-
gers fiir das Dekret «Inter insigniores» der Kon-
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gregation fiir die Glaubenslehre, wonach die
Frauen vom Priesteramt ausgeschlossen bleiben.
Dieses am 27. Januar 1977 verdffentlichte Doku-
ment rief ernste Kontroversen hervor. In semer
theologischen Beurteilung «Das Priestertum des
Mannes — ein Verstofl gegen die Rechte der
Frau?» sagte Ratzinger: «Der Konflikt um die
Frage einer Neuformung der Zutrittsbedingun-
gen zum priesterlichen Amt erweist sich hier
letzten Endes als ein Streit zwischen funktionali-
stischer Rechtsauffassung und sakramentalem
Verstindnis der Kirche.» Die sakramentale Sicht
kennt «vorgegebene Symbolstrukturen der
Schépfung, die eine unumkehrbare Aussage in
sich enthalten». Das Priestertum bildet nicht eine
berufliche Laufbahn, iiber die die institutionelle
Kirche frei verfiigen konnte, sondem es ist eine
eigenstindige Vorgegebenheit".

Kardinal Ratzinger seréEientlichre such Giier!
Hirtenbrief, worin er fiir die vom Vatikan erlas-
sene Weisung eintrat, daff die Erstbeichte vor der
Erstkommunion zu erfolgen habe. In diesem
Hirtenbrief stiitzte er sich auf seine eigenen
Forschungen iiber die Eucharistie, die Liturgie
und das Leben der Kirche®.

In einer Predigt anlifilich der Feier des zehn-
jahrigen Bestehens der Katholischen Theologi-
schen Fakultit in Regensburg kehrte Ratzinger
zu einem ihm vertrauten Thema zuriick: das
Unwandelbare und das Wandelbare in der Kir-
che. Abschlieflend duflerte er wiederum sein
Unbehagen iiber den da und dort bestehenden
Trend, die Kirche einseitig auf das soziale Enga-
gement zur Befreiung auszurichten, und erinner-
te seine Zuhorer daran, dafl der Mensch nicht
vom Brot allein lebt!’.

Nachdem Hans Kiings «Christ sein» erschie-
nen war, verstirkte Ratzinger seine offentliche

Kritik gegeniiber Kiings Theologie in der Infalli-

bilititslehre und in der Ekklesiologie. Schon
vorher hatte er zusammen mit anderen Theolo-
gen Kungs Buch «Unfehlbar?» einer Kritik un-
terzogen™': Es seiihm zwar peinlich, nach Jahren
ungetriibter Zusammenarbeit mit Kiing in Ti-
bingen gegen die von seinem fritheren Kollegen
gezogenen Schliisse zu protestieren. Doch
Kiings militante Sprechweise scheine es an Re-
spekt vor der Kirche fehlen zu lassen. Einzelne
seiner historischen Argumene seien schwach.
Kiing nehme eine tendenziose Trennung zwi-
schen «rémisch» und «katholisch» vor. Er greife
nicht einfach eine bestimmte Schule des theologi-
schen Denkens an, sondern bestreite einen fun-
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damentalen Lehrsatz des Katholizismus. Ratzin-
ger behielt diese Uberzeugung und drang 1979
darauf, Kiing die kirchliche Lehrbefugnis zu
entziehen. Auch iibte er in zwei Besprechungen
an Kiings «Christ sein» strenge Kritik. Aus einer
Stelle darin erhellt, dafl er Kiing Mangel an
Tuchfiihlung mit der Seelsorge vorwirft: «Hitte
Kiing seine Theologie etwas mehr im Kontext
kirchlichen Lebens entworfen, so hitte thm zu
Bewufitsein kommen miissen, daf} der eigentli-
che \2/'1erankerungsort der Trinitdtslehre die Taufe
1ST. »

Ratzinger geriet auch in Konflikte mit Karl
Rahner. Obschon er sich mit Rahner zusammen-
getan hatte, um gegen Kiings Ansichten uiber die
Infallibilitat Stellung zu nehmen, veroffentlich-
ten Ratzinger und Professor Hans Maier ein
Werk iiber die Grenzen und Gefahren der De-
mokratie in der Kirche??, worin Ratzinger Auf-
fassungen angriff, die Rahner in «Freiheit und
Manipulation in Gesellschaft und Kirche» (1970)
entwickelt hatte: dafl es namlich niitzlich und
legitim sei, eine aus Bischofen, Priestern und
Laien bestehende Nationalsynode zu schaffen.
Fiir Ratzinger ist diese Idee einer gemischten
Synode als einer permanenten Form héoherer
Autoritit in der Kirche ein ausgewachsenes
Hirngespinst. Auch kann er sich nicht denken,
daf je einmal ein Laie Autoritit iiber eine Dioze-
se ausiiben konnte.

Der Kardinal geriet ein weiteres Mal mit Karl
Rahner in Konflikt in einer spannungsreichen
Affire, die mit der Universitit Miinchen zusam-
menhing. Als 1979 der sich in den Ruhestand
zuriickziehende Professor Heinrich Fries zu er-
setzen war, stellte eine Berufungskommission
der Katholischen Theologischen Fakultit eine
Liste von drei der Priferenz nach geordneten
Kandidaten zusammen. Wie erfordert, wurde
diese Liste dem bayerischen Erziehungsminister,
Professor Hans Maier, vorgelegt, der, der Prafe-
renz von Kardinal Ratzinger entsprechend, nicht
den Spitzenkandidaten Johannes Baptist Metz,
sondern den an zweiter Stelle stehenden, Hein-
rich Déring, ernannte. (Maier iiberging spiter
auch den Spitzenkandidaten fiir einen Lehrstuhl
fur Liturgiewissenschaft an der Universitit,
Theodor Maas-Ewerd, und ernannte an dessen
Stelle Reiner Kaczynski.) Rahner veroffentlichte

am 16. November 1979 einen heftigen Protest- .

brief, worin er das versteckte Veto Ratzingers
kritisierte. Er behauptete, Ratzinger habe sich
deshalb gegen Metz gesperrt, weil dieser sich fiir

die politische Theologie einsetze. Ratzinger ant-
wortete darauf in einem offenen Brief, worin er
den Entscheid verteidigte, der seines Erachtens
auf angemessenen pidagogischen Griinden be-
ruhe®.

Schiuf

Liflt sich auf einen Theologen vom Format
Joseph Ratzingers der Begriff Neokonservatis-
mus anwenden? In mancher Hinsicht wire dieser
Ausdruck wohl eine verwunderliche Miflbenen-
nung. Ratzinger ist ein Theologe, der sich in der
klassischen Theologie des Westens gut auskennt,
der fiir Kollegialitdt und Liturgiereform einge-
treten und fiir seine Aufgeschlossenheit fiir die
Orthodoxie des Ostens bekannt ist. Er war iiber
den negativen Einfluf} der Krifte des Erzbischofs
Lefebvre stets besorgt. Der Begriff Neokonser-
vatismus wiirde nur dann auf ihn zutreffen, wenn
man darunter die spezifische Auffassung dieses
Theologen iiber die Pastoraltheologie verstinde
und seine Uberzeugung, dafl von den Theolo-
gen, die von der Strukturreform in der Kirche
fasziniert sind, vieles vom Evangelium iibergan-
gen wird, oder wenn man seine Betonung des
Gebets, des Gottesdienstes, der Selbstverleug-
nung in diesen Begriff fassen wollte.

Ratzingers Theologie war stets eng auf die
Verkiindigung bezogen; ein Band seiner gesam-
melten Aufsitze trigt denn auch den Titel «Dog-
ma und Verkiindigung». Er bemerkte einmal:
«Es war eine unerhorte Wende, als Abilard die
Theologie aus dem Raum des Monasteriums und
der Kirche in den Hérsaal und damit in die
akademische Neutralitit iibertrug.» Und heute
sind wir so weit gekommen, «daf} Theologie pur
akademisch studiert werden kann wie irgendein
exotisches Objekt, von dem man sich Kenntnisse
erw1rbt deren Weitergabe dem Lebensunterhalt
dient»?,

Damit die Unrast, die zu Beginn der achtziger
Jahre die katholische Kirche gepackt hat, sich
legt, miissen diejenigen, die eine kritische Theo-
logie, eine politische Theologie oder eine der
verschiedenen Befreiungstheologien betreiben,
sowie die, die auf dem Weg eines Konsenses in
bilateralen 6kumenischen Dokumenten sich fiir
die Einheit der Kirche einsetzen, die Anliegen
des Theologen Joseph Kardinal Ratzinger verste-
hen, dessen Ansichten denen des jetzigen Bi-
schofs von Rom, Papst Johannes Paul II., so eng
verwandt zu sein scheinen.
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