René Laurentin

Charismatische Erneuerung:
Prophetische Erneuerung
oder Neokonservatismus?

Ein Artikel iiber die charismatische Erneuerung
als Beitrag zu einer Zeitschriftennummer iber
den Neokonservatismus liuft von vornherein
Gefahr, in seiner Aussage mifiverstanden zu
werden, wenigstens in jenen Kreisen und Lin-
dern, in denen das Wort Konservatismus einen
abwertenden Klang hat. Allem zuvor muf! daher
jeder mythische und leidenschaftliche Beiklang
dieses Begriffs ausgeschaltet werden.
Konservieren, also erhalten und bewahren, ist
eine der wesentlichen Funktionen des Lebens.
Die Okologie (deren Ruf seit Beginn der siebzi-
ger Jahre der Hochschitzung des Fortschritts
den Rang abgelaufen hat) ist Erhaltung der Na-
tur. Auch im christlichen Glauben als treuer
Ubertragung einer im wesentlichen ein fiir alle-
mal vermachten Offenbarung ist eine lebens-
wichtige Erhaltung, eine spirituelle Okologie
von grundlegender Bedeutung. Es zeugte von
einem naiven Manichiismus, wollte man jede
Sorge um Erhaltung als Konservatismus, Riick-
standigkeit oder Verirrung abtun. Das wahre
Problem liegt in folgendem: Was soll man be-
wahren? Wie soll man bewahren, ohne zugleich

das Wesentliche des Lebens zu versteinern? Wie

kann man diese Bewahrung mit dem Fortschritt
und der Entwicklung, die der menschlichen Ge-
schichtlichkeit innewohnen, vereinen? Dieses
Problem wird durch eine Untersuchung der cha-
rismatischen Erneuerung auf sehr aktuelle Weise
illustriert.

I. Die charismatische Ernenerung — eine Neubeit

Die charismatische Erneuerung' ist vor allem das
Ergebnis einer kithnen Neuheit. Tatsdchlich ver-
dankt diese Bewegung ihren geistigen Anstof§
(die Geisttaufe und die Charismen) protestanti-
schen Kreisen, ja noch mehr der Pfingsbewe-
gung, jener zuweilen sektiererischen enthusiasti-
schen Bewegung.
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Pittsburg, Januar 1967. Vier Katholiken emp-
fangen die Geisttaufe’. Es sind weder Konserva-
tive noch Formalisten. Es sind suchende Men-
schen. Die Woge der Kritik, die sich in den USA
nach dem Impuls Johannes’ XXIII. erhoben
hatte, bebt in ihnen. Thre Schlufffolgerung aus
dem Zweiten Vatikanischen Konzil: sich «enga-
gieren». Doch ihre Anstrengungen zu sozialer, ja
politischer Tat stirken ihren Glauben nicht, son-
dern bringen ihn in Verwirrung. Das unabweis-
bare Verlangen nach einer Quelle erfafit sie (Joh
7,37-39; vgl. 4,14). Da lesen sie das Buch von
David Wilkerson®. Dieser Pastor hatte in der
Ausgieflung des Heiligen Geistes einen tief anset-
zenden Drang erlebt, der ihn aus einem wohlein-
gerichteten Pfarrleben herausriff und in ein ge-
fihrliches und fruchtbares Apostolat inmitten
der New Yorker Unterwelt hinaustrieb. Es wire
den vier Katholiken nicht eingefallen, ihre Ein-
fiihrung bei den Pentekostlern zu erbitten. Sie
fanden sie bei den charismatischen Episkopali-
sten, die dem Katholizismus sehr nahe stehen,
aber die «pfingstliche» Erfahrung aufgenommen
und akklimatisiert haben. So entsteht am 20.
Januar 1967 durch das Gebet und die Auflegung
der Hinde auf die zwei ersten Griinder das, was
sich zunichst katholische Pfingstbewegung
nennt, eine Bekehrung, eine Befreiung lebendi-
ger Krifte und ein plotzliches Aufblithen von in
der katholischen Kirche vergessenen Charismen,
angefangen vom Sprechen in Sprachen, einer
Eigentiimlichkeit der Pfingsbewegung, aber
auch ein Prophetentum (im Sinne inspirierter, im
Namen Gottes ausgesprochener Worte), die Ga-
be der Heilungen usw.

Alles das war eine gewagte Neuerung und
wurde auch als solche empfunden. Als sich in
Notre Dame (Indiana, USA) die erste Glossolalie
zeigte — es war im Februar 1967 —, fragte ein alter
Missionar, der das Proselytentum gewisser pen-
tekostlerischer, katholikenfeindlicher Gruppen
kennengelernt hatte, spitz: «Wann werdet ihr die
Kirche verlassen?»

Keiner von denen, die von diesem Elan erfafit
waren, fiihlte irgendeine Entfremdung der Kir-
che gegeniiber, ganz im Gegenteil. Aber die
Kiihnheit dieses Okumenismus und dieser An-
leihe bei den auflerkatholischen Kreisen, die
ungewohnte und herausfordernde Neuheit der
Geisttaufe (war es eine zweite Taufe?), die Cha-
rismen (besonders das Reden in Zungen und
diese Worte, die da ein einfacher Glaubiger im
Namen Gottes an die ganze Gemeinde richtete),
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die freie Improvisation des Gebetes auch — alles
das verwunderte und erregte sogar Anstofl.

Alle Bewegungen des Geistes iiberraschen und
erregen Anstoff. Das ist so seit der Zeit der
Apostelgeschichte (2,13; 26,24), da die Kirche
des Pfingstereignisses zur Hiresie erklirt wurde,
mit der doppelten Nuance einer Haresie und
Sekte (Apg 24,14; 28,22). Es erschien als eine
Verirrung, wenn da Laien das Charisma der
«Befreiung» ausiibten; damit griffen sie ja an-
scheinend auf das Amt der Exorzisten iiber. Im
weiteren Sinn machten die Fiihrerschaft der Lai-
en in dieser Bewegung und die ihnen eigene
charismatische Autoritit den Eindruck eines um-
stiirzlerischen Treibens. Es war doch wohl véllig
abwegig, wenn ein Bischof oder sogar ein gewis-
ser Kardinal, der sich dieser Bewegung anschlof3,
sich von Frauen und Nichtkatholiken die Hande
auflegen lieffl. Die «katholischen Pfingstler»
mochten noch so sehr darauf bestehen, dafl diese
anfinglich doch vieldeutige Geste weder die
Tragweite noch den Anspruch eines Sakramentes
besitze, daf} sie lediglich eine an die erhabene
Freiheit des Heiligen Geistes gerichtete Anru-
fung darstelle, damit die ein fiir allemal gegebene
Gnade der Taufe lebe — die Reaktionen der
Katholiken auf diese unerhorten Neuerungen
glichen doch denen jener Henne, die Enten
ausgebriitet hatte.

Es gereicht dem amerikanischen Episkopat zur
Ehre — in seinem Land war die Bewegung ja
entstanden —, daff er es verstand, in alledem eine
echt katholische Bewegung des «Geistes» zu
erkennen, und dies trotz der Besorgnisse (und
der unvermeidlichen Zweideutigkeiten oder
Ubertreibungen auf seiten dieser Bewegung);
Katholisch, sagen wir, im urspriinglichen Sinn
von Universalitat und nicht von Partikularismus.
Aber eine solche Bewegung wire zehn Jahre
frilher ohne Zogern unwiderruflich abgelehnt
worden.

I1. Innere Faktoren der Tradition

Wie kommt es, dafl dieses gewagte 6kumenische
Experiment heute einen Beigeschmack von
«Konservatismus» mit sich fithrt? Das liegt vor
allem an einer wesentlichen und innerlichen FEi-
genart dieser Bewegung: sie inspiriert zu einer
Riickkehr; nicht nur zu einer Riickkehr zur
Bibel, sondern auch zur christlichen Tradition
unter allen ihren so verschiedenen Formen.
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Das ist eine der Tatsachen, die mir bei meinem
Besuch in den charismatischen Gruppen in gut
zehn Lindern am meisten auffielen. Ich horte
einen fithrenden Franzosen dieser Bewegung,
Pater Monléon, an verschiedenen Orten vor
seiner Zuhorerschaft ausrufen (eine Herausfor-
derung, die niemals Antwort fand): «Zitieren Sie
mir einen einzigen christlichen Wert, der in
dieser Erneuerungsbewegung nicht gelebt und
verwirklicht wird, angefangen von der Dreifal-
tigkeit bis zur Heiligenverehrung, vom Okume-
nismus bis zum Rosenkranz, vom religiosen Fest
bis zum Fasten.»

Es ist wahr, man trifft all dies und das tibrige in
den echten Erneuerungsgruppen an; jede Grup-
pe erfindet von innen heraus verschiedene Aus-
gestaltungen, die sich in ihrer Gesamtheit nicht
leicht unter der Bezeichnung traditionalistisch
oder progessistisch einstufen lassen: Sinn fiir das
Apostolat, aber auch fiir die Zuriickgezogenbheit,
ja sogar das Einsiedlerleben; Freude an der
Danksagung, aber auch Abscheu vor der Siinde,
Freude also, aber auch Bufle; Verlangen nach den
Sakramenten (in erster Linie nach der Euchari-
stie), aber auch nach jeder Art von Frommig-
keitsform. Mit einem Wort, ein umfassendes
christliches Leben ohne Integralismus, das heifit
ohne Enge, Leidenschaftlichkeit und Anma-
Bung, wenigstens dort, wo die charismatische
Erneuerung richtig gelebt wird, was nach meiner
Erfahrung fiir gewohnlich der Fall ist.

So lebt das Christentum in seiner Vielfalt
wieder auf — bis hin zum Kontrast. Das Verwun-
derliche in diesen Erneuerungsgemeinschaften
ist die Sicherheit (und die Freude!), mit der ein
jeder seinen Lebensstand wihlt: Ehelosigkeit
oder Ehe. Gelegentlich eines Meinungsaus-
tauschs horte ich einen jungen Mann von Ann
Arbor nach dem Eheabschluff eines der jungen
Leute seiner Kommunitit sagen: «Ich empfand
fiir die beiden ein wahres Gliick, mich selbst sah
ich aber nicht an ihrer Stelle. Mein zukiinftiger
Platz ist dort, wo der zelebrierende Priester
steht.»

Eine Anzahl zerbrochener, in Scheidung
lebender Ehen erlebte durch den Zugang zur
Geistausgieflung ein Wiederaufbliihen ihrer er-
sten Liebe und die Kraft zum Wiederaufbau ihres
Heims. Desgleichen fanden Priester, die in einer
Berufskrise standen, neuen Schwung und neue
Fruchtbarkeit in ihrem Amt. Charismatische
Priesterexerzitien brachten in den USA durch-
wegs mehr als tausend Teilnehmer zusammen.
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Wenn nun ein solches Aufblithen der Tradi-
tion fast allen Formen der Vergangenheit neues
Leben einhaucht, vor allem jenen, die anschei-
nend tiberholt waren oder zumindest mehr und
mehr an Wirksamkeit einbiifiten, wie etwa das
Rosenkranzgebet, die Heiligenverehrung, die
Beichte, die geistliche Fithrung usw., so handelt
es sich doch nicht um einen Archaismus und auch
nicht um die Schrulle einer Riickkehr zu einsti-
gen Formen der Frommigkeit. Vielmehr geht es
um eine Wiederentdeckung, ein Wiederaufleben.
Das geschieht von innen her, auf dem Weg der
Anziehung und der schopferischen Gestaltung.
Hierzu ein Beispiel: Die Gemeinschaften mona-
stischer Pragung, die sich spontan in der Erneue-
rungsbewegung ausgestalten, nehmen, auch
wenn sie den Zolibat wihlen, keineswegs Zu-
flucht zu den Regeln der seit dem zehnten Jahr-
hundert entstandenen Ordensgemeinschaften.
Sie erfinden ihre Lebensregeln aus ihrer eigenen
Mitte heraus. Und wenn sie zuweilen mit den
iberkommenen Regeln zusammenfallen, so
durch Ubereinstimmung und nicht durch Anlei-
he. Das ist der Fall bei den «<Bundes-Charten»;
sie wurden ausgearbeitet durch die beiden Bru-
derschaften von Ann Arbor (zolibatire Bruder-
schaft und Schwesternschaft) und die Gemein-
schaften fiir Eheleute, die in Frankreich (Greno-
ble; Montpellier: Théophanie; Lio Cordes: Lion
de Juda; usw.) verschiedene klosterliche Formen
annehmen.

Hinsichtlich der Wiederentdeckung des tiber-
lieferten Glaubens mufi man sagen, dafl der
Vorgang einer Erfahrung von Bekehrten gleicht,
die von aufien her an das Christentum herange-
treten sind. Ich denke an den jungen jidischen
Bankier Marie-Alphonse Ratisbonne, einen
Christengegner aus Familientradition; er kam
mit einem Schlag zum christlichen Glauben dank
einer plétzlichen Erscheinung der Jungfrau Ma-
ria am 20. Januar 1842 in Rom. Ratisbonne fafit
zusammen: «Sie hat mir nichts gesagt, aber ich
habe alles verstanden.» Als man ihn den Kate-
chismus lehrte, hatte er den Eindruck, alle Wahr-
heiten, von denen er niemals etwas gehort hatte,
wiederzuerkennen, in dem Sinne, daf} sie genau
seiner Erwartung entsprachen. André Frossard
und andere Bekehrte machten dieselbe Erfah-
rung der Wiedererinnerung. Sie begegneten in
der theoretischen oder praktischen Katechese
genau der Wahrheit, die sie ahnten; sie erweckte
ihre begliickte Zustimmung: «Ja, so ist es.
Amen!»
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Diese Erfahrung der Geistausgieflung bewahr-
heitet, was uns das Neue Testament und eine
authentische Pneumatologie vom Heiligen Geist
sagen. Er wirkt nicht von aufien her, sondern von
innen, «Quelle (...), die Wasser fiir das ewige
Leben ausstromt» (Joh 4,14). Er flofit keine
stereotypen Formen ein, vorfabrizierte Kennt-
nisse, sondern ein Licht, das die durch die Offen-
barung objektiv uberlieferte Wahrheit aufhellt,
einen Elan, der die Formen der christlichen
Praxis erneuert oder sie schopferisch wiederer-
findet. Auf diese Weise erweckt der Heilige Geist
Menschen und Gruppen nach ihrer geschichtli-
chen, geographischen, kulturellen usw. Ver-
schiedenheit. So werden die Christen Christus
gleich, nicht in Identitdt, sondern in der Unter-
schiedlichkeit der Formen und Verwirkli-
chungen.

Von solcher Art ist die Erfahrung des Geistes;
jedesmal, wenn sie zum Zuge kommt, von den
Propheten des Neuen Testamentes angefangen
bis auf unsere Tage, ruft sie in der einen selben
Bewegung eine Riickkehr zu dem hervor, wasam
weitesten in der Vergangenheit der Offenbarung
zuriickliegt, und gibt einen miachtigen Anstof§
zur Zukunft Gottes, der Kirche und der Welt. Im
Heiligen Geist gibt es keinen Gegensatz zwi-
schen Tradition und Fortschritt. Im Gegenteil:
das tiefste Eingehen in die Quelle wirkt den
kiithnsten Aufbruch in die Zukunft. Franz von
Assisi und Vinzenz von Paul bezeugen unter
anderen diese Wahrheit.

So wie der Mensch nun aber einmal ist, ver-
wirklicht sich dieser gliickliche Bund in den
Grenzen der menschlichen Schwiche und durch
die in diese Welt eingewurzelte Siindhaftigkeit
hindurch. Das Absolute Gottes und des Geistes
nimmt also seinen Weg nur tiber das Relative des
Menschen.

Drei Beobachtungen tragen dazu bei, die kon-
servativen Tendenzen oder was diesen Eindruck
hervorruft, bei einer unter dem Zeichen der
Neuheit auftretenden Bewegung zu erkliren.

1. Die charismatische Bekehrung verschirft
das Bediirfnis nach starken Institutionen und
nach Gehorsam. Auffallend ist diese Tatsache bei
den klassischen Pentekostlern. Einer von ihnen,
ein Amerikaner in Krawatte und duflerst sorgfal-
tig gekleidet, vertraute mir eines Tages an, der
«Hirt» seiner Gemeinschaft habe ihm einige Mo-
nate zuvor befohlen, den Hippie-Bart wegzura-
sieren und die langen Haare abzuschneiden. Er
habe es getan und begliickwiinsche sich zu die-
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sem «Ganzopfer», das ihn in seinem religiésen
Eifer gestirkt habe. Ich fragte mich, welches
denn die Beweggriinde fiir eine derartige, von
auflen durch den Leiter und in einer so licherlich
unbedeutenden Sache gefafiten Entscheidung
sein konnten. Ich verglich sie mit der orientali-
schen Disziplin, die den Monchen Bart und
langes Haar vorschreibt, im Unterschied zum
glattrasierten Schidel der abendlandischen Mén-
che. Manchmal nihrt sich das Bediirfnis nach
Regeln und Gehorsam wirklich von kontrastie-
renden Nebensichlichkeiten.

2. Die Neue Pfingstbewegung, das heifit, die
Ausdehnung der pentekostlerischen Erfahrung
auf die traditionellen Kirchen, die anglikanische
(1958), die lutherische (1964) und die katholische
Kirche (1967), ist von Loyalitit und strenger
Treue der Charismatiker zu ihren Kirchen be-
herrscht, und das um so mehr, je traditioneller
diese Kirchen sind.

3. Die charismatischen Gemeinden entwickeln
sich auch entsprechend einem allgemeinen Le-
bensgesetz. Aller Elan des Lebens schafft neue
Formen. In der Folge neigt er dazu, sich zu
verschlieflen, zu versteinern. Das ist (nach Berg-
son) das Gesetz jedes Lebens, das religiose nicht
ausgenommen. Die offene Religion entwickelt
sich normalerweise auf eine geschlossene Reli-
gion hin. Der Elan schwindet und das Leben
dreht sich dann im Leerlauf (vgl. Bergson, Les
deux sources de la foi et de la religion, Alcan,
Paris, 1932).

In diesem Sinne also kann man einen echten
pneumatologischen Elan, die charismatische Er-
neuerung, wie einst jene des Franz von Assisi
und manch andere traditionell, ja konservativ
nennen. Darum trigt Tertullian, dieser schisma-
tische Montanist, auch das Etikett eines Mannes
der Tradition.

- 111. Auflere Faktoren des Konservatismus

Zu den inneren Faktoren treten duflere hinzu:

1. Zusammenklang mit dem Neokonservatismus
der Umwelt

Zunichst ist festzustellen, dafl die anfangs 1967
ins Leben gerufene charismatische Ernenerung
ihre volle Ausbreitung in den siebziger Jahren
erlebte. Es war die Zeit einer Revanche der durch
das Konzil etwas durcheinandergebrachten Tra-
dition an dem Fortschritt, die Revanche der
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Treue an der Kritik oder Verdichtigung. Das
Phinomen ist nicht nur kirchlich und religiés, es
ist weltweit und weltlich. Die sechziger Jahre
waren die Jahre des Optimismus und der pro-
gressistischen Kithnheit gewesen, mit Minnern
wie Johannes XXIII., Kennedy und Chruscht-
schow — jeder kithn auf seinem Gebiet. Die
siebziger Jahre waren dann jene, in denen man
sich der Grenzen und zugleich der Unzutriglich-
keiten des «Fortschritts» bewuflt wurde, eines
Fortschritts, der zuweilen auf Menschen und
Umwelt zersetzend wirkte. Darum erhob der
Club of Rome an Stelle der maximalen Wachs-
tumsquote die Forderung nach Wachstumsstill-
stand («Nullwachstum»), wihrend auf der ande-
ren Seite die Umweltschutzbewegung einen
weltweiten Aufschwung nahm. Wir wollen nicht
linger darauf bestehen, es ist ja eines der Themen
dieser Nummer. Aber es mufite betont werden,
dafl diese iiberall wirksame miachtige Bewegung
eines Konservatismus schwer auf der Entwick-
lung der charismatischen Ernenerung lastete.
Hier ist nicht der Ort, die Vorteile und Nachteile
dieser Integration in allen ihren Einzelheiten
aufzuzeigen: Heilmittel gegen die Ubertreibun-
gen und Verirrungen, Bewahrung der Ordnung
und des Gleichgewichts einerseits, Abschwi-
chung des spirituellen und schopferischen Elans
anderseits. '

2. Institutionelle Vereinnabmung

Zweite bedeutsame Erscheinung: Die aus einer
dem Katholizismus duflerlichen Erfahrung gebo-
rene charismatische Ernenerung unterlag vielfal-
tigem Druck, damit sie sich in die katholische
Kirche einfiige und dabei das Neue und Unge-
wohnte zugunsten der katholischen Frommig-
keitsformen preisgebe. Letztere wurden gelobt,
ermutigt und weiterenwickelt; die anderen abge-
wertet, kritisiert und entmutigt.

Diese Integration ist notwendig. Die Chri-
stengruppen mit neuen Ideen endeten auf ihrem
Alleingang oft im Bruch mit der Kirche und in
der . inneren Auflosung. Die Vereinnahmung
durch die katholische Kirche mufl jedoch mit
einem wohlbekannten soziologischen Gesetz
rechnen: jede erfinderische Gruppe unterliegt —
wie die Mutationsfaktoren in der Biologie —
Abstof- und Annahmemechanismen, gemif}
dem Dilemma: Entweder Annahme oder Aus-
schlufl. Die Wechselseitigkeit kann das Phino-
men des Ausschlusses zur Wirkung bringen,
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denn die Unterdriickung ruft den Aufstand der
kleinen Gruppe auf den Plan, und umgekehrt.
Die Inquisition war so weit gegangen, Savonaro-
la, der die (damals offensichtlichen) sittlichen
Verirrungen des Heiligen Stuhles kritisierte, zu
verbrennen. Die andere Seite der Alternative ist
die Unterwerfung der charismatischen Gruppe.
Das Risiko liegt dann in der Riickkehr zum
Gewohnten, zum Seichten, zum Freudlosen,
dem sie gerade hatte entrinnen wollen.

Die Integration verwirklichte sich im Falle der
charismatischen Ernenerung unter ganz beson-
ders giinstigen Bedingungen. Sie vollzog sich zu
einer Zeit, da der Episkopat bestens vorbereitet
war, neue Versuche religiosen Lebens aufzuneh-
men, denn das Konzil hatte ihn zur Offnung fiir
die Welt erzogen, und auflerdem drang vielfilti-
ger Widerspruch auf die Bischofe ein. Die katho-
lische Kirche wies die Pfingstlerische Strémung
nicht zuriick, wie es die methodistische Kirche
anfangs getan hatte. Der Gehorsam und die
Bereitwilligkeit der charismatischen Gruppen er-
leichterten die Eingliederung, freilich nicht ohne
Einbufle an schépferischer Kraft und charismati-
scher Begeisterung. Um zugelassen zu werden,
anderte die Bewegung ihren urspriinglichen Na-
men katholische Pfingstbewegung (was ja Pente-
kostler und Katholiken gleicherweise vor den
Kopf stiefR) in charismatische Ernenerung. Die
neue Aufschrift wurde aber von katholischen
Theologen beanstandet: «Dieses auszeichnende
Etikett ist ein Miflbrauch. Keine Bewegung hat
das Recht, die Charismen fiir sich allein zu
beanspruchen.» Das Argument hemmte gewisse
Charismatiker und erfiillte sie mit Schuldgefiihl.
Gemaf diesem Grundsatz hitte man aber auch
Ignatius von Loyola verbieten miissen, den Or-
den, den er gegriindet hatte (gegriindet auf eine
damals der Ansteckung durch die beriichtigten
Alumbrados verdichtige charismatische Begei-
sterung), Gesellschaft Jesu zu nennen, denn Jesus
ist fiir alle da. Doch hat man dem heiligen
Ignatius 1m 16. Jahrhundert keinen Vorwurf
daraus gemacht, Jesus «fiir sich vereinnahmt» zu
haben.

Die erwihnte Nachgiebigkeit von seiten der
Ernenerung verlangsamte den charismatischen
und 8kumenischen Schwung. Sie befliigelte die
konservativen Krifte der Bewegung®.

Man darf diese Erscheinung nicht einzig und
allein der kirchlichen Autoritit zur Last legen.
Ihr Verhalten war von Land zu Land verschie-
den, je nachdem hart oder milde. Auch das
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kirchliche Milieu ist dafiir verantwortlich — die
Ironie den «Charismatikern» gegeniiber war da
gingige Miinze. Ganz besonders aber erwiesen
sich die Kreise der Kleriker und Theologen mit
threr traditionellen Empfindlichkeit gegen en-
thusiastische Stromungen als Gegner, dhnlich
wie die Schriftgelehrten und Pharisder Jesus ge-
geniiber (es waren bewundernswerte Minner,
denen die Geschichte heute Gerechtigkeit zuteil
werden lafit).”

Diese auf die Charismen einschrinkend wir-
kenden Einfliisse bannten die Gefahr des Illusio-
nismus, des Sektierertums, der Schwirmerei
usw., die in den ersten Jahren der Bewegung mit
solchem Nachdruck beschworen worden waren.
Aber eine iibertriebene Vorsicht hat zahlreiche
Gruppen daran gehindert, das Wagnis der Cha-
rismen und des spirituellen Abenteuers auf sich
zu nehmen. Viele von ihnen gingen vor Lange-
weile und Mifimut zugrunde. Bedenkt man das
alles, so mufl man sagen: Wie heute die Integra-
tion steht, liegen die Risiken weniger auf seiten
der Ubertreibung als auf Seiten der Vereinnah-
mung und der abfedernden Besinftigung. Ge-
wisse Ubertreibungen sind nimlich fruchtbar
und korrigieren sich von selbst, wihrend Schlaff-
heit und Mittelmifligkeit in Unfruchtbarkeit en-
den. Es soll aber nicht verschwiegen werden, dafl
solche Bewegungen zwei Gefahrenzonen durch-
fahren, daf} sie zwischen Skylla und Charybdis

einen schwierigen Kurs steuern.

3. Ausgleichende Reaktionen gegen den
Konservatismus

Wenn also in der charismatischen Ernenerung ein
gewisser Konservatismus vorherrschte (auf ver-
schiedenen Stufen, entsprechend dem Land und
der Lage, die jewells nur einzeln beurteilt werden
konnen), wenn er das Sprachenreden selten
machte und die katholischen Traditionen wieder
auffrischte, wenn er einigen Gruppen eine gewis-
se Kilte den Protestanten gegeniiber einhauchte
und die Mystik aufwertete zum Schaden des
sozialen und politischen Engagements, so wird
diese Tendenz in der Ernenerung selbst kraftvoll
ausgeglichen.

Der Ausgleich war besonders stark auf der
Seite des sozialen Einsatzes. Die filhrenden Krif-
te der Ernenerung, deren Instanzen auf kollegiale
und nicht auf hierarchische Weise arbeiten, ha-
ben die Zusammenkiinfte vermehrt, um diese
Dimension vor allem in Lateinamerika voranzu-
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treiben. Zu diesem Zweck hat sich Kardinal
Suenens der Mitarbeit Helder Camaras versi-
chert®.

Diese Sorge um den FEinsatz erhob sich in der
Hauptsache im Inneren der Bewegung selbst,
zuweilen auf einem sehr hohen Niveau. So ent-
stand in El Paso und in Juarez, den beiden
Grenzstidten diesseits und jenseits des Rio
Grande, zwischen den USA und Mexiko, eine
charismatische Bewegung von auflerordentlicher
schopferischer Wirksamkeit, deren gesamte Ti-
tigkeit auf die materielle, spirituelle und kollegia-
le Forderung der Hungernden ausgerichtet ist,
alles in einer erstaunlichen Fiille von Charismen
und, wie es scheint, Wundern: Heilungen und
Brotvermehrungen gelten in diesen Gemeinden
nicht mehr als blofle Mythen oder Erinnerungen
an eine lingst vergangene Zeit. Sie gehoren zur
bescheidenen tiglichen Erfahrung der Armen.
Alle, die diese Erfahrung machen, verstehen, daf§
die Wunder des Evangeliums keine mythologi-
schen Erfindungen sind, obwohl sie eine Symbo-
lik beinhalten, sondern dafl sie auf den Anprall
der alltaglichen materiellen und sozialen Wirk-
lichkeiten antworten. Solche Wunder bringen
durcheinander und erfiilllen zugleich mit tiefer
Freude, nicht nur die ungebildeten Mexikaner,
die noch an den Fingern zahlen, sondern auch die
Amerikaner mit dem Elektronenrechner in der
Tasche, die am Schluff des briiderlichen Zusam-
menseins oft ein Zuwviel feststellen, wihrend
doch sonst in der Notlage das Gesetz gilt, so
wenig wie moglich auszuteilen und zu ver-
geuden’.

'R, Laurentin, Pentecotisme chez les catholiques.
Risques et avenir (Paris o0.].).

2 Die Erfahrung, im Geist getauft zu sein, wird im Neuen
Testament bezeugt, wo dieser Ausdruck entweder die christ-
liche Initiation allgemein (1 Kor 12,13; vgl. Joh 3,5; 1 Joh
5,6.8) oder einen besonders auffilligen (charismatischen)
Erweis des Geistes (Apg 11,165 19,2) besagr. Uber die
Geisttaufe und die Charismen s. Anm. 1 (S. 31-57).

> D. Wilkerson, La Croix et le poignard (Bruxelles, As-
semblées de Dieu, 1. amerikan. Ausgabe 1966).

* Dort, wo die Versuche einer Eingliederung der Bewe-
gung in den Katholizismus mit den 6kumenischen Initiativen
derselben Bewegung in Konkurrenz traten, trugen die erste-
ren fiir gewdhnlich den Sieg davon. Ralph Martin hatte zum
Beispiel 1974 in Notre Dame (Indiana) bei der jahrlichen

32

Schiufl

Theoretisch betrachtet versteht sich die Harmo-
nie von Konservatismus und Fortschritt, Institu-
tion und Charisma von selbst. In der Praxis ist sie
dort der problemlose Normalfall, wo der Geist
weht. Wo er fehlt, entstehen Spannungen und
Streit. Das ist das Problem der charismatischen
Erneuerung und jeder Bewegung dieser Art seit
dem Ursprung der Kirche. Darum mufl der Geist
immer wieder von neuem beginnen.

Das ist nichts Neues. Elija, Elischa, die ersten
Prophetengruppen, von denen die Bibel berich-
tet, sind auf MifStrauen, Ironie und Unterdriik-
kung gestofien. Meistens wurden sie ganz einfach
ausgeschaltet. Amos wurde ausgewiesen, Jere-
mia eingesperrt. Man sagte zu ihnen: «Weissaget
nicht!» (Am 2,12) oder: «Sehet nicht! (...) Schaut
uns nicht die Wahrheit!» (Jes 30,10; vgl. Jer 11,
21; Neh 9,30)%.

Als aber dann diese Aufforderung Wirklich-
keit wird, beklagt man sich in der Bibel selbst,
dafl es «keine Propheten mehr in Israel» gebe. In
dieser Hinsicht erfreute sich die charismatische
Ernenerung einer sehr viel bereitwilligeren Auf-
nahme als die biblischen Propheten, die geistli-
chen Gemeinschaften des Mittelalters oder die
Alumbrados des 16. Jahrhunderts — lauter Grup-
pen, die man sehr schwer beurteilen kann, da sie
hauptsichlich nur aus den Kritiken ihrer Gegner
bekannt sind. Der Heilige Geist hat wahrhaft viel
zu tun, um zwischen Bewahrung und Fort-
schritt, Tradition und Insgpiration das Gleichge-
wicht aufrechtzuerhalten’.

Zusammenkunft prophetisch den Plan eines Okumenismus
der Charismen aufgestellt. Jetzt, so sagte er im wesentlichen,
ist die Ernenerung in ihrer Treue zur katholischen Kirche
anerkannt. Nun gilt es, mutig voranzuschreiten, um die
Einheit der Christen zu fordern. Dieser Plan hat anfangs
sogleich eingeschlagen; er wurde aber im Verlauf seiner
Verwirklichung neutralisiert.

In Frankreich, wo die Bewegung ein seltenes Gleichge-
wicht zwischen Tradition und schopferischer Tatigkeit be-
wahrt, wurde der Plan einer 6kumenischen Versammlung an
Pfingsten 1976 durch eine Begegnung in Lourdes ersetzt—ein
marianischer Ort, den die Protestanten meiden. Die am
stirksten 6kumenisch ausgerichteten charismatischen Grup-
pen bedauerten diesen Ersatz und hielten sich fern. Dagegen
wurde eine 6kumenische Begegnung fiir 1982 vorgesehen.
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> Der Vorsitzende der franzésischen Bischofskonferenz,
Kardinal Etchegaray, hat am 2. Mirz 1980 eine Erklirung
verdffentlicht, in der er fiir die geschichtliche Rehabilitation
der oft geschmihten Pharisder biirgt. Diese mutige Stellung-
nahme 16st das durch das Evangelium aufgeworfene Problem
nicht. Wenn man die «Pharisder des Herzens» rehabilitieren
muf} — die subtile und kraftvolle Anklage des Evangeliums
trifft heute nicht die Pharisder, sondern die Theologen und
Kleriker, die ithnen gleichen.

© Kardinal L. J. Suenens und Dom Helder Camara, Re-
nouveau dans PEsprit et service de ’homme. Documents de
Malines 3 (Lumen vitae, Briissel 1979). Wenn Kardinal
Suenens auch energisch gegen gewisse Formen charismati-
scher und 6kumenischer Aktion reagiert hat, so tat eres doch
im Rahmen einer grundsitzlichen Ermutigung zum Okume-
nismus; sein Buch Oecuménisme et Renouveau charisma-
tiq7ue (Paris 1978) gibt davon Zeugnis.

Unter dem voraussichtlichen Titel Miracle 4 El Paso habe
ich zur Zeit eine Monographie in Bearbeitung, die von dieser
erstaunlichen, von evangelischem Geist durchdrungenen Ge-
meinschaft handelt (ich besuchte sie im Sommer 1979). Die
Heilungen bereiten hier der amtlichen Feststellung dhnliche
Schwierigkeiten wie jene, mit denen man sich in Lourdes
zuweilen erfolglos herumschligt. Es ist schwer, ja zweifellos
unmoglich, Beweise zu erbringen auf einem Gebiet, wo die
Grundlosigkeit ein Wesenselement bleibt, wo der wissen-
schaftliche Versuch und die Wiederholbarkeit ausgeschlossen
sind. Das gilt noch mehr fiir diese immer unerwarteten und in
ithrem Vorgang unfaflbaren Vermehrungen von Nahrungs-
mitteln, iber die ich Zeugnisse gesammelt habe, die jenen
gleichen, aus denen die Brotvermehrungen des Evangeliums
entstehen konnten und die wie diese selbst das verniinftige
Denken skandalisieren.

8 Walter Vogels (P. B. University Saint Paul), Il n’y aura
plus de prophétes! in: Nouvelle Revue théologique (1979)
844-859. Dieser Artikel zeigt, wie «das Verschwinden der
Propheten», die doch vonnéten sind, geplant wird, und wie
man dahin kommt, sich hernach tiber ithre Abwesenheit zu
beklagen. Dieses Gesetz des Alten Testamentes lastet heute
auf den Kirchen.
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9 Verhaltensmafregeln fiir die Lésung dieses Problems? —
Den Primat des Glaubens an den Heiligen Geist aufrechter-
halten. — Den innerlichen Gehorsam pflegen. — Sich um die
Unterscheidung der Geister bemiihen und nicht dem System-
denken nachgeben. — Den Baum nach seinen Friichten beur-
teilen im Blick auf die evangelische Quelle.

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Arthur Himmelsbach
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