Ed Grace

Ein sich vereinigendes Europa
und die Kirchen

Die Tatsache, daf} die Europiische Wirtschafts-
gemeinschaft (EWG) der michtigste und reichste
wirtschaftliche Zusammenschluff dieser Welt ist,
der die wirtschaftlich-politische Vereinigung Eu-
ropas einleitet und die kiinftige Entwicklung
Europas bestimmt, geht positiv oder negativ alle
Volker an, ob sie jetzt der Ersten oder der
Dritten Welt, dem Westen oder dem Osten
zuzurechnen sind oder keinem der beiden Blocke
angehdren, ob sie christlich oder islamisch oder
tiberhaupt nicht gliubig sind. In diesem Kontext
ist es wichtig, sorgfiltig die Frage zu untersu-
chen, wie die christlichen Kirchen dieser Vereini-
gung Europas und der kiinftigen Entwicklung,
die sie impliziert, gegeniiberstehen. Wenn eine
solche Analyse es sich zu leicht macht, iiber die
harte Wirklichkeit wirtschaftlicher Tatsachen
und Strukturen hinwegsieht und den brennenden
Problemen unserer Zeit aus dem Wege geht,
dann kann sie mit dafiir verantwortlich sein, daf§
die Christen nicht uber eine «gnostische» Er-
kenntnis Europas hinwegkommen, die den
kirchlichen Aufgaben der Verkiindigung des
Evangeliums und der Feier der Eucharistie scha-
det. Diese Erkenntnis wiirde ja in keinem Bezug
zu einem kritischen Urteil iiber die strukturellen
Verinderungen stehen, die in Europa und in der
sonstigen Welt stattfinden, und zu den mogli-
chen Mafinahmen, die man dabei ergreifen konn-
te. In der Behandlung dieses Themas werde ich
vor allem, aber nicht exklusiv, auf die katholische
Kirche eingehen, weil ich sie besser kenne und
ihr niher stehe.

Die Griinde fiir eine europiische Vereinigung

Die Europiische Gemeinschaft fiir Kohle und
Stahl wurde am 18. April 1951 auf Anregung von
Jean Monnet, der ihr erster Prisident wurde, und
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des franzosischen Auflenministers Robert Schu-
man gegriindet. Es war die erste supranationale
europdische Organisation mit eigenen Souvera-
nititsrechten. Daher bedeutete sie eine Revolu-
tion gegeniiber allen vorherigen europiischen
Institutionen. Ihr zentrales Ziel war es, «die
gesamte franzosische und deutsche Produktion
von Kohle und Stahl einer gemeinsamen Autori-
tit zu unterstellen in einer Gesellschaft, die fiir
die Beteiligung anderer europiischer Nationen
offensteht». Belgien, die Niederlande, Italien
und Luxemburg traten bald dieser franzosisch-
deutschen Montanunion bei'. Schon in dieser
Phase dachte man an die demokratische Wahl
eines europiischen Parlamentes, die die gegen-
seitige Integration férdern wiirde. Es sollte neun-
undzwanzig Jahre dauern, bis eine solche Wahl
auch tatsichlich stattfand®. Der Vertrag von Rom
bedeutete 1957 sowohl die Geburt der Europii-
schen Wirtschaftsgemeinschaft als die Entste-
hung der Europiischen Atomgemeinschaft (Eu-
ratom?). In einer relativ kurzen Zeitspanne wur-
de die EWG die erste Handelsmacht in der Welt.
Im Jahre 1972 betrug der Export der europii-
schen Gemeinschaft 27,6 % des totalen Exportes
der westlichen Welt; die USA exportierten hier
nur 16,9 %. 1973 wurden auch Dianemark, Irland
und Grof8britannien Mitglieder der europiischen
Gemeinschaft. Dieses schnelle wirtschaftliche
Wachstum war zum groflen Teil folgenden Fak-
toren zu verdanken: 1. einer konsequenten Poli-
tik gemeinsamer Zolltarife gegeniiber Drittlin-
dern, 2. einer zunehmenden Liberalisierung des
Handels zwischen den Lindern der Europii-
schen Gemeinschaft®, 3. der Stabilitit der inter-
nationalen Wihrungskurse, die sich damals auf
den Dollar stiitzen konnte und 4. den niedrigen
Ausgaben fiir Energie und Rohstoffe’.

Heute bleibt davon konkret eine Mischung aus
einem Protektionismus fiir landwirtschaftliche
Produkte, aus Importtarifen, die den Import
qualitativ hochstehender technischer Produkte
aus Japan und den USA einddmmen sollen, aus
einer mit hohen Investitionen vorangetriebenen
wissenschaftlichen Forschung und aus zwar
nicht mehr ganz so billigen, aber noch immer
vorteilhaften Preisen fiir Energie und Rohstoffe.
Zudem weifl man heute um die Notwendigkeit,
einen stabil bleibenden Import von einfachen
industriellen Giitern und landwirtschaftlichen
Produkten aus der Dritten Welt zu planen, damit
diese iiber die nétigen Devisen verfiigen oder
wenigstens die Kredite aufnehmen kdénnen, um
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die Giiter der europdischen Wirtschaft zu kau-
fen. Auch will man die Produktionskosten der
Basisgiiter, die zum Uberleben notwendig sind,
der «Subsistenzgiiter», so viel wie moglich sen-
ken, weil man dadurch ein zu schnelles Anstei-
gen der Lohnkosten verhindern und so konkur-
renzfihiger bleiben will®.

Es gibt allerdings auch Faktoren, die der Ent-
wicklung einer starken europiischen’Industrie
im Wege stehen, wie die Tatsache, daff die natio-
nalen Regierungen nicht gerne ihre Befugnisse,
in wirtschaftlichen Angelegenheiten selber zu
entscheiden, aufgeben. Sie fithlen sich hier 6fters
zur Bestitigung der eigenen nationalen Souve-
ranitit berufen, so dafl Schwierigkeiten fiir eine
freie Zirkulation des europiischen Kapitals ent-
stehen, die ja nur wirtschaftlichen Gesichtspunk-
ten entsprechen wiirde. Es gelang bisher nicht,
zu einer gemeinsamen europaischen Wahrung zu
kommen oder eine gemeinsame Regierung zu
installieren, wie es zum Beispiel die Bundesregie-
rung der USA fiir die relativ autonom bleibenden
Bundesstaaten ist. Die Not einer wahren politi-
schen Integration zeigt sich um so dringlicher’.

Wie sehr die europdische Wirtschaft eine ge-
meinsame, unabhingige, geschlossene europii-
sche Politik braucht, wird zum Beispiel deutlich,
wenn man bedenkt, wie sehr die Européer auf
das Ol aus dem Nahen Osten angewiesen sind.
Eine entschiedene, gemeinsame Politik wiirde
die kiinftige Olversorgung besser sichern und die
wirtschaftlichen, politischen und sozialen Fol-
gen verhindern, die dann entstehen wiirden,
wenn die europiische Wirtschaft wegen Olman-
gel zum Erliegen kime oder wegen steigender
Olpreise beeintrichtigt wiirde®.

Die Vereinigung Europas ist in diesem Kon-
text keine kirchliche, sondern eine wirtschaft-
lich-politische Angelegenheit, die allerdings Ne-
benfolgen fiir die Kirchen hat, so wie die feudale
Wirtschaft des Mittelalters auch keine kirchliche
Angelegenheit war, dennoch aber gelegentlich zu
kirchlich-weltlichen Phinomenen wie den Fiirst-
bistimern fiihrte. Wir méchten im Kontext der
Einswerdung Europas in bezug auf die Kirchen
die Fragen stellen: 1. Sind die Kirchen fiir oder
wider dieses Einswerdung? 2. Sind sie fiir oder
gegen die bestehenden politischen Strukturen?
3. Legitimieren, andern oder bedingen sie die be-
stehenden wirtschaftlichen Strukturen? 4. Wol-
len die Kirchen Europa «christianisieren»,
oder begniigen sie sich damit, Wege zu suchen, in
unserer Zeit in Europa Christ zu sein?

21

Die christlichen Kirchen und die Einswerdung
Europas

In allen vorliegenden kirchlichen Dokumenten,
die sich mit Europa auseinandersetzen, ob sie
jetzt protestantisch oder katholisch sind, be-
schrankt man das Ideal eines vereinigten Europas
nicht auf die zehn Linder der europiischen
Gemeinschaft, sondern man will alle europai-
schen Linder miteinschlieflen. Schon 1976 hief§
es in einem Dokument der belgischen Bischofe:
«Im Lauf der Jahrhunderte wuchsen und entwik-
kelten sich dauernd innerhalb des europaischen
Raumes, vom Ural bis zum Atlantik, die Werte,
die uns heute teuer geworden sind.»” Die Evan-
gelische Kirche in Deutschland meint dhnlich:
«Die Europiische Gemeinschaft ist ... nur ein
Teil des ganzen Europas. Die kulturelle Einheit
geht weit dariiber hinaus. Dies miissen sich die
Menschen in der Europdischen Gemeinschaft
immer wieder vergegenwirtigen, damit sie nicht
der Versuchung erliegen, sich gegeniiber dem
iibrigen Europa abzuschlieflen und den Teil fiir
das Ganze zu nehmen. Die Gemeinschaft mufl
offen sein fiir die Verbindung und Zusammenar-
beit mit den Volkern Osteuropas. Europa endet
nicht an der Elbe.»'°Auch die sehr wichtige und
programmatische Erklirung der europiischen
Bischofskonferenzen vom 19. April 1979 méchte
Europa nicht auf die nichtkommunistischen
Linder einschrinken: «Ohne diese Verantwor-
tung fiir ganz Europa in seiner Integritit von Ost
und West aufzugeben, mochten wir heute an-
laflich der kommenden ... Wahl gerade in die-
ser Perspektive (der Integritit Europas)...»'!
Paul VI. hatte schon 1966 die Katholiken aufge-
rufen, fiir ein «grofleres Europa» als dasder Euro-
piischen Gemeinschaft zu arbeiten. Diese allge-
meine Mahnung nahm inzwischen sehr konkrete
Formen an wie die aktive Beteiligung des Vau-
kans an der Konferenz von Helsinki und die
Anstrengungen der vatikanischen Diplomatie,
dafl Folgekonferenzen durchgefilhrt werden.
Weil der neue Papst ein Osteuropier ist, ist es
nur selbstverstindlich, dafl auch er sich fiir eine
breitere Sicht auf Europa ausspricht, «die grofie,
ausgedehnte Halbinsel des eurasischen Konti-
nents», die «dem Ural entlang anfingt» und alles
umschliefit, was westlich des Urals hegt

Man kann in bezug auf die sich mit Europa
beschiftigenden kirchlichen Dokumente zusam-
menfassend feststellen, daff sie an dem Gedanken
eines vereinten Gesamteuropas als ein wichtiges
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Erbe aus der Vergangenheit und als Ziel fiir die
Zukunft schon deswegen festhalten, weil dies
ihnen als die Basis fiir die Fortdauer des Dialogs
zwischen Ost und West erscheint. Daneben aber
beziehen sie sich auf die Einigung Europas, die in
der Europiischen Gemeinschaft stattfindet. Die-
se konkrete Einigung hier und jetzt wird indirekt
unterstiitzt, denn der allgemeine Ton der Doku-
mente unterstiitzt den Prozef} der Vereinigung,
der tatsichlich schon stattfindet.

Die christlichen Kirchen, Demokratie und
Menschenrechte in Europa

Die katholischen Bischéfe sind eindeutig fiir die
konkrete, jetzige Rolle demokratischer Wahlen
und eines europidischen Parlaments im Prozef}
der Einswerdung Europas: «Als Bischofe aus den
Lindern der europdischen Wirtschaftsgemein-
schaft bitten wir alle Katholiken, dafl sie sich fiir
die kommende Wahl des europiischen Parla-
ments verantwortlich und von ihr betroffen wis-
sen, dafd sie versuchen zu verstehen, wie wichtig
diese Wahl ist, und dafl sie fihig werden, sich als
Christen, die die Probleme Europas so gut wie
mbglich verstehen, zu beteiligen.»'®

Diesen Aufruf zu einer aktiven Beteiligung der
Christen an der Demokratie sollte man positiv
beurteilen, besonders dann, wenn man an die
europiische Geschichte dieses Jahrhunderts vor
allem in Deutschland und in Italien denkt. Die
Bischofe von Wales und England gingen noch
einen Schritt weiter, als sie in threm Hirtenwort
vom 25. Mirz 1979 erklirten, dafl es die Pflicht
des Christen sei, sich an der Wahl zu beteiligen,
es sei denn, daf} er vor dem eigenen Gewissen
tiberzeugt sei, die Nichtbeteiligung an der Wahl
sei die einzig richtige moralische Haltung'*.

Die Erklirung der Evangelischen Kirche in
Deutschland duflert sich noch eindeutiger iiber
die Wichtigkeit der Demokratie, die sie als Vor-
aussetzung fiir ein vereintes Europa betrachtet
und mit den Menschenrechten in Zusammen-
hang bringt: «Die Europiische Gemeinschaft
sollte eine geschichtlich gewachsene demokrati-
sche Gemeinschaft sein, fiir die die Achtung der
Wiirde und der Freiheit des Menschen oberste
Richtschnur des Handelns ist...»" Auch die
katholischen Bischofe Europas zeigen sich um
die Menschenrechte besorgt. Sie erwihnen aus-
driicklich einige Rechte, die nach ihrer Meinung
«im neuen Europa» unbedingt respektiert wer-

den miissen: «das Recht auf Leben, das Recht der
Kinder vor und nach der Geburt, die Rechte der
Frau, die der Familie, die Rechte der Fliichtlinge,
die Rechte der Arbeiter, besonders der Gastar-
beiter.»'® Die Verteidigung dieser Rechte wird
zur kritischen Frage, wenn es heifit: «Wird man
all diesen Rechten Rechnung tragen?»'” Die
Evangelische Kirche in Deutschland ist nicht
weniger kritisch, denn: «Eine Gemeinschaft, die
ihre benachteiligten Regionen vergifit, setzt ihre
Zukunft aufs Spiel. Auch deshalb muff eine
Verminderung des wirtschaftlichen Gefilles zwi-
schen den reichen Regionen und den drmeren

- Gebieten erreicht werden.»'® Man kann also im
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grofien und ganzen behaupten, dafl die europii-
schen christlichen Kirchen der demokratischen
Wahl eines europaischen Parlaments positiv ge-
geniiberstehen, ohne diese Wahl deshalb zu
«christianisieren». Zusitzlich zeigen sie sich um
die Menschenrechte besorgt, und sie wissen, dafl
demokratische Wahlen und der Prozef} der euro-
piischen Vereinigung nicht allein, «per se», den
Frieden sichern und Gerechtigkeit hervor-
bringen.

Die christlichen Kirchen und die Strukturen der
europdischen Wirtschaft

Vorausgesetzt, dafl der wichtigste Impuls zur
Einigung Europas das gegenseitige wirtschaftli-
che Interesse der beteiligten Linder war, ist es
wichtig zu fragen, wo die europdischen Kirchen
in bezug auf die Strukturen der europiischen
Wirtschaft und ihre Auswirkungen in Europa
und in der Welt stehen. Geben sie dieser Wirt-
schaft die christliche Taufe, d.h. heiflen sie sie
bedingungslos gut?

Wenn man von dem Dokument ausgeht, das
zehn europiische Bischofskonferenzen 1979 un-
terschrieben, dann heifit die Antwort: «Nein».
Schlagen sie statt dessen ein sozialistisches wirt-
schaftliches System vor? Die Antwort ist wieder:
«Nein!» Natiirlich gilt auch fiir das Verhalten der
Bischofe das alte Sprichwort: «Wer schweigt,
stimmt zu.» Die Bischéfe haben in bezug auf die
europiische Wirtschaft in der Vergangenheit oft
geschwiegen. Dennoch ist die Zustimmung nicht
mehr so bedingungslos und das Schweigen nicht
mehr so andauernd. Die Bischéfe formulierten
Bedingungen, ohne die eine Wirtschaftsordnung
nicht gerecht sein kann. Eine wichtige Bedin-
gung, von der sie reden, ist die Suche nach mehr
Gerechtigkeit in den Beziehungen zur Dritten
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Welt. Das ist schon ein erster Schritt von der
stillschweigenden Rechtfertigung des wirtschaft-
lichen Neokolonialismus weg. :«Wir sind der
Uberzeugung», so schreiben die Bischofe, «daf§
die Europier eine Verantwortung gegeniiber den
anderen Lindern der Welt und besonders der
Dritten Welt haben, die als Gleiche und nicht als
Sozialhilfeempfinger behandelt werden sollten
und die noch weniger ausgebeutet werden diir-
fen.» «Wenn ein grofler Teil der Bevolkerung
(der Dritten Welt) weiterhin untererndhrt ist ...
und oft vor Hungers stirbt, ist es dann kein
Skandal, dafl die industrialisierten Linder im
Uberfluf leben?»"

Daraus ist zu ersehen, dafl die europiischen
Kirchen um das wirtschaftliche Ungleichgewicht
und um die daraus folgende Ungerechtigkeit
wissen, die man angesichts der Botschaft des
Christentums nicht dulden darf. Es ist leicht,
solches ganz allgemein festzustellen; es ist weit
schwerer, konkrete Konsequenzen daraus zu
ziehen. Dennoch war man in dieser Hinsicht
deutlicher, als man diesbeziiglich gew6hnlich ist:
«Die industriellen Gesellschaften und Handels-
firmen, die kulturellen Institutionen und die
Organisationen der Gesundheitsfiirsorge sollten
so organisiert sein, dafl sie der menschlichen
Person die erste Stelle zuweisen.»™ Allerdings
kann man sich besonders im Hinblick auf die
Dritte Welt fragen, ob es realistisch ist zu erwar-
ten, dafl die Wiirde der menschlichen Person im
bestehenden wirtschaftlichen System wirklich
auf eine solche Weise respektiert wird.

Deshalb fordern einige kirchennahen Organi-
sationen wie die franzdsische Kommission fiir
Frieden und Gerechtigkeit eine neue Wirt-
schaftsordnung. «Der Ausdruck «die neue inter-
nationale Wirtschaftsordnung>», so erkliren sie
uns, «wurde zuerst auf der Zusammenkunft der
Blockfreien in Algerien im Jahre 1973 gebraucht.
... Man muf} auf diese Forderung seitens der
Dritten Welt nach einer neuen internationalen
Wirtschaftsordnung eingehen, denn die <heutige
Ordnung> beriicksichtigt viele legitime Bediirf-
nisse der Volker nicht...»”' Die Kommission
ging mit dieser Erklirung einen Schritt weiter als
die europiischen Bischéfe, aus deren Erklirung
nicht abzulesen ist, wie weit sie selber zu gehen
bereit sind, um wirtschaftliche Rechte fiir die
Dritte Welt einzuklagen und durchzusetzen. Auf
alle Fille benutzt auch die Kommission ein dhnli-
ches Beispiel, wie die Bischofe es benutzt hatten,
um die fehlende Gerechtigkeit zu unterstreichen:
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«Menschen miissen Hunger leiden, wihrend ge-
niigend technisches Wissen da ist, das weiter
entwickelt werden kénnte, um die Produktion
von gentigend Nahrung fiir alle zu garantieren.
Aber das technische Know-how wurde tatsach-
lich eher dazu genutzt, um Nahrungsvorrite zu
horten und sie gegebenenfalls zu vernichten»?,
je nachdem, was wirtschaftlich mehr Profit ver-
sprach.

Auf ghnliche Weise duflerte sich Douglas
Hyde in einem Zusammenhang, in dem er iiber
die Vereinigung Europas sprach. Er steht der
Meinung vieler sozial aufgeschlossener Christen
in Europa und in der Welt nahe, wenn er sagt:
«Es ist etwas Absurdes und Unanstindiges,
wenn Leute vor Bergen von Nahrungsmitteln in
einer Welt des Mangels stehen und sich dabei
fragen, wo sie diese, ohne den Preis dafiir auf
dem heimischen Markt senken zu miissen, los-
werden konnen. ... Wenn man ausdriicklich
darauf aus wire, menschliche Grundwerte aus-
zuhohlen und zu zerstéren, kénnte man dazu
noch geeignetere und effizientere Wege er-
finden?»?

Im Vergleich dazu sprach der Essener Bischof
Hengsbach im Namen der Deutschen Bischofs-
konferenz eine andere Sprache. Er forderte keine
neue internationale Wirtschaftsordnung, son-
dern sah die Wahl des europiischen Parlaments
als eine Méglichkeit, «eine Politik zugunsten der
Marktwirtschaft» zu verstirken und «das Recht
auf Privateigentum» zu verteidigen. Es gehe hier
um zwei «wesentliche Prinzipien der katholi-
schen Soziallehre». Er ruft die Katholiken auf,
ihre «Verantwortung fiir den Aufbau des kiinfti-
gen Europa auf sich zu nehmen», um obener-
wihnte Ziele zu erreichen und um «das freie
Europa gegen die Bedrohung, die von der kom-
munistischen Welt kommt»,**zu stirken.

Noch andere Standpunkte bestehen unter den
Christen in bezug auf die Einschitzung der
wirtschaftlichen Strukturen Europas. Man denke
hier zum Beispiel an die Christen fiir den Sozia-
lismus. Wir wollen diese Standpunkte nicht refe-
rieren, sondern uns damit begniigen, festzustel-
len, dal man 1. dem bestehenden europiischen
wirtschaftlichen System und seinen Folgen nicht
dogmatisch gegeniiberstehen darf, dafl es 2. den-
noch sehr wichtig ist, sich iiber dieses System
Gedanken zu machen, wenn man etwas fiir mehr
Gerechtigkeit auf dieser Welt und fiir die Re-
spektierung der Menschenrechte tun will, und
daf 3. trotz der Tatsache, daf! unterschiedliche
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europdische Bischofskonferenzen 1979 ein ge-
meinsames Dokument unterschrieben, dennoch
zwischen den verschiedenen Bischofskonferen-
zen und sehr wahrscheinlich innerhalb dieser
Konferenzen unterschiedliche Meinungen unter
den Bischéfen bestehen. Wenn man bedenkt, um
welch schwere Probleme es hier geht und welche
Interessen hier angesprochen werden, dann kann
man sich vorstellen, dafl die Zeit kommen kann,
in der diese Unterschiede deutlich werden und
sogar grofle Konflikte hervorrufen.

" Die eunropiische Vereinigung, die europiische
Kultur und die Botschaft des Christentums

Es gibt nichts, was fiir die Beantwortung der
Frage, ob die Kirchen berechtigt und fahig sein
werden, im Rahmen des sich in der Europiischen
Gemeinschaft vereinigenden Europa die Men-
schenrechte zu verteidigen und soziale Gerech-
tigkeit zu fordern, so wichtig ist wie der Stand-
punkt, den diese Kirchen in bezug auf die Kul-
tur, auf die europaische Kultur und auf die
Kultur im allgemeinen, einnehmen werden.
Denn an dem Standpunkt gegeniiber der Kultur
kann man auch die Fihigkeit zum kritischen
Denken ablesen.

Zum Beispiel neigen auch die belgischen Bi-
schofe in ihrem doch so differenzierten Doku-
ment iiber Europa dazu, das Kerygma der christ-
lichen Botschaft mit der europiischen Kultur zu
identifizieren, wenn sie feststellen, dafl «wir als
Europier eine Sicht auf die menschliche Person
und auf die Gesellschaft haben, in der (europii-
scher) Humanismus und die Weisheit des Evan-
geliums sich gegenseitig erginzen. »» Eine solche
Aussage «heiligt» eine unbestimmte europiische
Kultur, geht implizit davon aus, dafl sie den
anderen iiberlegen ist, verherrlicht sie als ab-
strakte Grofle in sich, ohne ihrer Geschichte und
ihren empirischen Formen Rechnung zu tragen.
Mit einem Wort: auf diese Weise wird die soge-
nannte europdische Kultur jeder moglichen Kri-
tik entzogen. Ist es aber zum Beispiel keine
Tatsache, daf der europiische Humanismus zu
einem groflen Teil der Neuentdeckung der klas-
sischen griechischen und rémischen Kultur nach
‘Jahrhunderten der Vergessenheit, d. h. schliefi-
lich den Wechselfillen der Geschichte zu verdan-
ken ist? Ist das Evangelium nicht urspriinglich
eine Auflerung semitischer Kultur?

Die Erklirung europiischer Bischéfe iiber Eu-
ropa vom Jahre 1977 leidet unter demselben
Fehler. Sie setzt die Botschaft des Christentums
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fast ganz der europiischen Interpretation und
der europaischen Praktizierung dieser Botschaft
gleich. Die Bischofe erklaren - sie zitieren dabei
eine Rede von Paul VL. —: «Die christliche Tradi-
tion gehort ganz wesentlich zu Europa.»?® Na-
tiirlich stimmt es, daff die Botschaft der Bibel, die
in der Begrifflichkeit und in der Vorstellungswelt
einer Kultur des Vorderen Orients, in der judi-
schen, zum Ausdruck gebracht worden war, in
Europa in der Begrifflichkeit und der Vorstel-
lungswelt der europiischen Kultur verstanden
werden mufite. Dies brachte eine bewunderns-
werte Anstrengung zur Akkulturation des Chri-
stentums mit sich. Die Auseinandersetzung der
europiischen Welt mit dem Christentum war
tiefgreifend und prigte beide fiir immer. Es
entstanden Theologien, geistige Stromungen und
Institutionen, die versuchten, unter den Bedin-
gungen der eigenen Zeit, der eigenen wirtschaft-
lichen, politischen und kulturellen Situation eine
authentische Antwort auf Gottes Ruf, den sie im
Evangelium zu erkennen meinten, zu geben.
Nochmals, diese Leistung ist groff. Der Satz aber
«Die christliche Tradition gehért zu Europa»
verfilhrt dazu zu meinen, diese Leistung sei
einmalig und nicht wiederholbar. Dadurch mifi-
achtet man aber die groflen, authentischen An-
strengungen nichteuropdischer Christen, ausge-
hend von ihrer Kultur das Christentum in ihrer
Welt zu akkulturieren, zu verstehen und zu
leben. Der Satz «Die christliche Tradition gehort
wesentlich zu Europa» kénnte dann als die Be-
rechtigung verstanden werden, die Beitrige
nichteuropiischer Christen zum Christentum als
zweitrangig und nicht wesentlich zu betrachten.
Man kénnte zum Beispiel so die von Christen der
Dritten Welt aufgeworfene Frage nach Gerech-
tigkeit auf Weltebene verdringen.

Gegeniiber dem Dokument der europiischen
Bischofe von 1977 bedeutet ihr Dokument von
1979 einen wesentlichen Fortschritt, denn im
letzten Dokument wird der wesentlichste Grund
fiir eine bleibende Offenheit gegeniiber allen
Kulturen angegeben: «Nach dem Bild Gottes
geschaffen, besitzt die menschliche Person in
sich geistige Werte.» Dieses Prinzip wird aber im
Dokument leider nicht weiterentwickelt. In ei-
nem Vortrag «Europa und der heilige Benedikt»
kam Bartolomeo Sorge, Herausgeber von «La
civilta cattolica», einer kulturellen Zeitschrift,
der man nachsagt, dafl ihre Meinung die des
Papstes wiedergeben will, auf das gleiche Prinzip
einer grundsitzlichen Offenheit gegeniiber allen
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Kulturen zu sprechen, als er sagte: «Die christli-
che Botschaft ist nicht an eine bestimmte Form
der menschlichen Kultur oder an ein bestimmtes
politisches, wirtschaftliches und soziales System
gebunden. Sie kann nicht mitirgendeiner Ideolo-
gie oder mit einem der groflen Blécke identifi-
ziert werden.»” Eine solche klare Aussage aus
der Nihe des Vatikans bedeutet einen wichtigen
Fortschritt. Sie besagt, daf} keine Kultur einer
anderen iiberlegen ist. Daraus folgt, daff, wer die
Theologien der Dritten Welt mit den Normen
der europidischen Kultur messen will, wissen
mufl, dafl sein Urteil keinerlei religissen Wert
besitzt! Eine christliche Norm kann nur die
Frage sein, wie ernsthaft und wie ehrlich man
sich im Kontext der eigenen Kultur mit der
Botschaft des Christentums auseinandersetzt,
um sie zu verstehen und zu leben.

In seinem Vortrag sagt Sorge auch noch ande-
res, das aufmerksam gehort werden soll, weil es
mit der Frage nach der Gerechtigkeit beziiglich
der Europidischen Gemeinschaft und mit der
Frage nach Christianisierung und Christsein zu
tun hat. Sorge behauptet, dafl dem heiligen Bene-
dikt «eine Synthese zwischen heidnischer und
christlicher Kultur gelang, die den Weg fiir die
«mittelalterliche Christenheit> ebnete». Dadurch
wurden die Volker vereint «in dem einen Glau-
ben und in der gleichen Kultur und durch ein
Verstindnis von Arbeit und wirtschaftlicher
Ordnung, das dem Mafl des Menschen ent-
spricht®5.

Diese Aussage steht in einer bestimmten Span-
nung zu dem, was Sorge vorher iiber die Kultur
gesagt hatte. Auch er unterliegt der Versuchung,
mit der Wiirde des Christentums Nichtchristli-
ches zu taufen, zu «heiligen». Dieses Mal geht es
dabei um eine ganze geschichtliche Epoche, die
des Mittelalters. Es scheint so, als ob die katholi-
sche Kirche iiber eine Art wirtschaftliches Pro-
gramm verfiige, «das dem Mafl des Menschen»
automatisch entspricht. Eine solche Behauptung
ist aber nicht nur historisch unrichtig, sondern
sie ist auch gefihrlich, weil sie die Suche nach
Gerechtigkeit, die sich auf einer griindlichen
Analyse des Wesens und der Folgen der Vereini-
gung Europas in der Europiischen Gemeinschaft
stiitzen mufl, voreilig durch eine iiberholte, ja
noch nicht einmal historisch erwiesene, sondern
im nachhinein konstruierte Auffassung meint
lenken zu kdnnen.

Erstens war es nicht die Kirche, die bestimmt
hitte, wie die mittelalterliche Wirtschaft sein
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sollte. Die Wirtschaft des Mittelalters war die
Folge des Niedergangs des europdischen Han-
dels, nachdem die Sarazenen den Zugang zu den
Handelsrouten tiber das Mittelmeer verschlossen
hatten. Wo die groflen Handelsbeziehungen un-
terbrochen waren, wurden die lokalen Wirt-
schaftseinheiten auf sich selbst zuriickgeworfen.
Der Austausch fehlte, die Anregungen von au-
en blieben aus, die Wirtschaft stagnierte. In der
so entstehenden statischen Wirtschaftsstruktur
nahm die Kirche mit ihrem bedeutenden Land-
besitz und dem Bildungsmonopol eine bevor-
rechtigte Rolle ein®. Weil diese Kirche auf seiten
der Herrschenden stand, sogar diesen Herr-
schenden zugerechnet werden sollte, prigte sie
natiirlich die Kultur jener Zeit. Dies tat sie aber
nicht notwendigerweise als christliche Kirche,
ausgehend von der Botschaft des Evangeliums,
sondern sie tat es an erster Stelle als wichtiger
Machtfaktor in der Gesellschaft, der als solcher
auch die Kultur gestaltete, wenn nicht beherrsch-
te. Man kann sehr bezweifeln, ob auch die
Leibeigenen und Hoérigen des Mittelalters ihre
Zeit als eine Zeit einschitzen wiirden, in der die
wirtschaftliche Ordnung «dem Mafl des Men-
schen entsprach». Thnen wurde ja das Recht auf
Privateigentum abgesprochen, und weil dieses
Recht damals als Grundlage fiir verschiedene
andere Rechte betrachtet wurde, nahm man ih-
nen auch wesentliche Personlichkeitsrechte:
Recht auf Heirat, Recht, sich frei anzusiedeln,
den Wohnort zu wechseln... Wenn jemand dann
unkritisch ein ganzes Zeitalter wie das Mittelalter
zu einer Idylle verherrlicht, die vollig vom Evan-
gelium inspiriert wire, dann verst6ft er nicht nur
gegen die historische Wahrheit, sondern dann
schadet er auch der Glaubwiirdigkeit des christli-
chen Zeugnisses in der Europidischen Gemein-
schaft.

Ist es nicht eine solche Identifizierung von
kulturellen Gegebenheiten aus der Vergangen-
heit mit der authentischen Bedeutung der Bot-
schaft des Evangeliums, die die Angriffe gegen
die Theologen inspiriert, die versuchen, Europa
und unsere moderne Welt dadurch neu zu evan-
gelisieren, dafl sie den christlichen Glauben mit
der modernen europiischen und mit der moder-
nen Weltkultur konfrontieren? Natiirlich ist es
legitim, anlifllich des Prozesses der europiischen
Einigung auf vergangene kreative profane Lei-
stungen der Christen wie die Entwicklung des
slawischen Alphabets hinzuweisen, um deutlich
zu machen, was die Kirchen heute fiir Europa
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bedeuten konnen. Dennoch sollte man immer

solche Leistungen in ihrem globalen, histori-
schen Kontext sehen und ihren Wert dariiber
hinaus nicht ohne Grund verherrlichen.

Wenn die Kirchen sich weiterhin vor der kul-
turellen Entscheidung driicken, die Vergangen-
heit fiir das zu nehmen, was sie ist, und sie
iiberholt sein zu lassen, wo sie iiberholt ist, dann
laufen sie Gefahr, ein «gnostisches» Verstindnis
des Christentums aufrechtzuerhalten, das aber
ein wesentliches Hindernis ist, wenn es darum
geht, den christlichen Glauben in unserer Zeit zu
inkarnieren. Dann sind sie verantwortlich fiir
eine starre, auf eine verklirte Vergangenheit fi-
xierte Mentalitit bei vielen Christen, die eigent-
lich guten Willens und bereit sind, ihren Glauben
zu einer lebendigen Realitit in unserer Welt
werden zu lassen. Dann bremsen sie unnotig die
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