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Puebla: Beziehungen
zwischen christlicher Ethik
und Wirtschaft

Wir werden einige Aspekte der Beziehungen untersu-
chen, die in den Schlufdokumenten der I1I. General-
konferenz des lateinamerikanischen Episkopats 1979
in Puebla de los Angeles (Mexiko) enthalten sind.

1. Christliche Ethik und Wirtschaft

Zur Einfithrung miissen wir, auch wenn dies nur sehr
kurz geschehen kann, den Inhalt kliren, den wir den
beiden Gliedern der Beziehung: christliche Ethik —
Wirtschaft geben wollen’.

1.1 Das Ethische

Oft meint man, das Ethische bestehe im wesentlichen
in Prinzipien, Normen, Gesetzen, Werten. Der wirk-
liche Ort des Ethischen ist jedoch die Praxis selbst, und
ethisch ist diese nicht etwa darum, weil sie Normen
entsprache, Werte beachtete oder Tugenden verwirk-
lichte, sondern aus einem diesem vorausgehenden und
wichtigeren Grund. Praxis nennt man eine Handlung,
die auf eine andere Person ausgerichtet ist (poiesis
richtet sich auch im Griechischen an die Natur).
Solange Robinson Crusoe auf seiner Insel allein war,
vollzog er keinerlei Praxis, sondern lediglich produk-
tive Akte (poiesis). Die erotische (ein Kufl), die pid-
agogische (der Unterricht), die politische (die Abstim-
mung in der Versammlung), die religidse Praxis (die
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Anbetung des Absoluten) sind praktische Akte. Die
Praxis ist der Ort des Ethischen. Das Ethische ist ein
realer Aspekt oder eine reale Bestimmung der inter-
personalen Praxis. Das Ethische der Praxis ist gerade —
abgesehen von seinem konkreten Inbalt (der ein Kuff,
eine Unterrichtsstunde, eine Wahl, ein Gebet sein
mag) — die Weise, wie ich auf den andern als andern,
auf die Person als Person zugehe. Das Ethische besteht
darin, wie ich den andern als solchen behandle, re-
spektiere, gebrauche, unterstiitze...

Das Problem liegt nun darin, entscheiden zu kon-
nen, wann eine Praxis ethisch positiv oder gut und
wann sie negativ oder verkehrt ist. Das Urteil sber die
Praxis ist nicht das Wesen des Ethischen, sondern ein
sekundires, reflexives, akzidentelles Moment. Auf
jeden Fall nannte das klassische Denken als allgemei-
nes praktisches Kriterium: «Tu das Gute!» Aber eine
solche Richtschnur ist iiberaus abstrakt (da ja jeder,
jedes System usw. meint, das «Gute» sei sein eigenes
Vorhaben: selbst die Absicht der Unterdriickung ist
fiir den Unterdriicker das Gute). Kant glaubte, der
Satz «Nimm den andern als Ziel und nicht als Mittel!»
sei ein giiltiges Kriterium. Aber ein Masochist kann die
Person des Unterdriickers als Ziel nehmen, und doch
ist deshalb die Praxis nicht gut. Es scheint so, als ob das
absolute (fir jede mégliche Situation giiltige), aber
zugleich auch konkrete und geschichtliche Kriterium
(immer ist jemand dieser, aber er kann jederzeit auch
ein anderer sein) lautet: «Befreie den Unterdriickten,
den Armen!» In jedem System und jeder menschlichen
Beziehung stellt sich dieses Kritérium der Beherr-
schung des Menschen durch den Menschen entgegen
und tritt fiir den Beherrschten ein. Dieser ethische
Mafistab ist absolut, und er ist der kritischste und
gilugste. Das Handeln zur Befreiung des Unterdriick-
ten ist dasjenige Tun, das den Mafistab fiir jede andere
ethisch gute Handlung abgibt. Der Satz «Beherrsche
den andern, fiihre deine Absicht mit seiner Hilfe
durch!» ist dagegen das Kriterium der Perversitit, der
Bosheit. Es wiirde zu weit fithren, dies Problem
genauer darzulegen®.
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1.2. Christliche Ethik

Die christliche Praxis hat sehr viel radikalere Beweg-
griinde, dem absoluten ethischen Mafistab zu entspre-
chen, als die menschliche Giite. In Puebla heifit es:
«Menschen..., die fahig sind, die Geschichte in Uber-
einstimmung mit dem Wirken Jesu zu gestalten»
(P 178/B 279)°. In der Tat ist die christliche ethische
Handlung oder besser: die christliche Praxis diejenige,
die unter Wahrung der Analogie sich mit dem andern
so in Beziehung setzt, wie Jesus Christus es in seiner
konkreten historischen Situation getan hitte.

Die Praxis wird definiert durch jenes «er entiuflerte
sich und wurde ein Sklave» (Phil 2,7, in Puebla dreimal
zitiert: P 213, 585, 905/B 316, 744, 1141). Das Einneh-
men der Position des in der Sklaverei Unterdriickten,
des Armen, des Knechts ist der Ausgangspunkt der
christlichen Praxis, der christlichen Ethik. Als «einer
unter vielen» (Phil 2,7) Unterdriickten, Armen ver-
steht man den allgemeinen Sinn der Praxis Jesu: «Der
Geist des Herrn ruht auf mir; denn der Herr hat mich
gesalbt. Er hat mich gesandt, damitich den Armen eine
gute Nachricht bringe» (Lk 4,18; Jes 61,1). (Dies ist
der in Puebla am hiufigsten, nimlich sechsmal, zitierte
Bibeltext, z.B. in P 224, 262, 905, 906 usw./B 327,
382, 1141, 1142 usw.). Die subjektive Armut (nichts
besitzen, um frei zu sein), der Kampf gegen die
objektive Armut (der Armen) bildet den Rahmen der
christlichen ethischen Praxis im Gegensatz zu der
fetischistischen Praxis (P 364ff./B 493ff.) jener, die
das Reich von dieser Welt errichten.

Selbstverstiandlich gibt es keinen Armen ohne Rei-
chen. Denn die Armut des Armen ist das Ergebnis der
Siinde des Reichen: der Vorenthaltung der Friichte
seiner Arbeit?, und auch der «Arme im Geiste» (nicht
«der Arme dem Vorsatz nach») existiert nicht, wenn
da nicht ein Reicher, ein Siinder, ein Unterdriicker ist,
dem gegeniiber dieser Arme Demiitigung, Verfolgung
und Leid um seiner Briider, der Armen willen, erdul-
den mufl. Wenn es keine Reichen gibe, dann gibe es
keine Unterdriicker, keine Siinder, und dann befinden
wir uns nicht in der Zeit der Geschichte, sondern in
der Zeit des schon verwirklichten Reiches, jenseits der
Parusie.

1.3. Das Okonomische

Wie wir in jiingster Zeit bereits verdeutlichten®, macht
das Okonomische in seinem tiefsten anthropologi-
schen und theologischen Sinn die praktischen (eroti-
schen, pidagogischen, politischen, religiosen) und
produktiven (die Arbeit, welche die Natur umgestal-
tet, um die menschlichen Bediirfnisse zu befriedigen)
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zu realen Beziechungen. Das heiflt, die blofle prakti-
sche Beziehung (ein Kufl) ist abstrakt, punktuell, noch
nicht Institution, wenn sie nicht mit dem Geschenk,
dem Haus in einer Verbindung steht, die aus der
erotischen Bezichung eine Paarbeziehung machen.
Die okonomische Beziehung ist jene praktisch-pro-
duktive Beziehung, durch die Personen iiber das Er-
zeugnis ihrer Arbeit miteinander in Verbindung treten
oder Dinge iiber ihre Erzeuger miteinander in Verbin-
dung gebracht werden. Jemandem etwas schenken,
abkaufen oder rauben sind daher 6konomische Bezie-
hungen. Der Gottesdienst ist die theologische Okono-
mie (durch die das Brot, der Leib des Mirtyrers dem
absoluten Anderen dargebracht wird).

Das Ethische liegt im Wesen des Okonomischen,
denn letzten Endes handelt es sich dabei um den Typ
oder Aspekt der Beziehung, die zwischen zwei Perso-
nen als den Erzeugern bestimmter Produkte zustande
kommt, die unter verschiedenen Bedingungen verteilt,
ausgetauscht und konsumiert werden — je nach dem
Typ der zuvor bestehenden praktischen Beziehungen.
Wenn z.B. der Indoeuropder mit seinen eisernen
Waffen und seinem Pferd die Agrarkulturen Mesopo-
tamiens beherrscht und der Sklaverei unterwirft, so
wird diese Sklaverei real, wenn der Herrscher (die
Klasse, der zum Beispiel Aristoteles angehorte) sich
die Frucht der Arbeit der Unterdriickten aneignet.
Sich die Frucht der Arbeit des Sklaven anzueignen ist
ungerecht, ist bése, aber nicht in sich selbst (das
Getreide nehmen und in der Vorratskammer aufbe-
wahren), sondern wegen der Unterdriickung, die fiir
die Beziehung Herr — Sklave konstitutiv ist und dieser
vorausgeht. Das praktische Moment (Beziehung
Mensch — Mensch) wird im Okonomischen real, aber
das Ethische des Okonomischen ergibt sich aus der
wesentlichen praktischen Beziehung, Wenn in der
machistischen Gesellschaft der Mann die Frau unter-
driickt, ist das Haus das Gefingnis der Frau, und ihre
Arbeit wird vom Mann ausgebeutet.

1.4. Christliche Ethik und Wirtschaft

Die christliche Praxis, den Unterdriickten zu befreien,
weil der Arme Christus ist, bringt Bewegung in das
konkrete, historische, materielle Wesen der 6konomi-
schen Beziehungen als solche. Die Forderung «... ich
war hungrig, und ihr habt mir zu essen gegeben» (Mt
25,35; zitiert in P 111) ist streng 6konomischer Natur:
jemandem etwas geben, das Produkt der Arbeit ist.
Aber dem Armen, dem Unterdriickten (weil er arm
ist, hat er Hunger), diesem Beherrschten zu essen zu
geben, das heifit: das System, seine Strukturen, seine
Mechanismen, seine Institutionen untergraben (all
dies, wie wir sehen werden, Begriffe, die man in
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Puebla verwendet). Die christliche Ethik, die Praxis,
welche die Praxis Christi nachahmt, hat ihren Ort in
der Beziehung der Handelnden selbst (zwischen dem,
der jemandem «etwas» tauscht, schenkr, abkauft,
raubt usw. und letzterem) und bejaht diese oder lehnt
sie ab, unterstiitzt sie oder verindert sie aufgrund des
absoluten Kriteriums: «Befreie den Armen, den Un-
terdriickten!»

Die christliche Ethik ist antigotzendienerisch gegen-
tiber der Verabsolutierung der Unterdriickungspraxis
und daher gottlos im Sinne dieser Idololatrie, die sich
einen Gott erschafft. Die christliche Okonomie (oder
der an der christlichen Praxis ausgerichtete Typ von
Beziehungen zwischen Personen iiber das Produkt
ihrer jeweiligen Arbeit) macht die christliche Ethik
real, macht sie geschichtlich, konkret, institutionell,
materiell. Wir sprechen weder vom kosmologischen
oder dogmatischen Materialismus (P 210 oder 406/B
313 oder 5441.) noch vom praktischen oder konsumi-
stischen Materialismus (P 211 usw./B 311 usw.),
sondern von einem angemessenen und mit dem Chri-
stentum zu vereinbarenden produktiven Materialis-
mus (in dem Sinne, dafl das materielle Produkt der
Arbeit ein unverzichtbarer Bezugspunkt dafiir ist, um
jede geschichtliche Handlung letztlich beurteilen zu
kénnen; es geht um den sakramentalen oder kulti-
schen, liturgischen Sinn der Natur als Schauplatz der
verandernden Wirkung der Arbeit).

Die christliche Okonomie erfiillt offensichtlich eine
Funktion der prophetischen Anklage (P 234, 833, 897,
973, 1068 usw./B 338, 1029, 1134, 1213 usw.). Die
sogenannte «Soziallehre» der Kirche konnte die Ge-
samtheit der Anklagen darstellen, die zu einem Zeit-
punkt der Geschichte von bestimmten Positionen aus
gegen Auswiichse des Kapitalismus (aber nicht gegen
dessen Wesen) und gegen das Wesen des Sozialismus
(so wie er vom Kapitalismus aus verstanden wurde)
erhoben wurden. Die christliche Okonomie hingegen,
die weder ein System noch einen «dritten Weg» dar-
stellt, ist nur der «intentionale Brennpunkt», der ein
gegebenes Wirtschaftssystem, das heifit, die Bezie-
hungen der Handelnden iiber das Produkt ihrer jewei-
ligen Arbeit, aufgrund der christlichen Ethik beurtei-
len kann. Oder, besser noch, sie ist die produktive
oder 6konomische Praxis des Christen, der die 6kono-
mische Praxis Jesu in analoger Weise nachahmt: «Und
wenn dich einer vor Gericht bringen will, um dir das
Hemd wegzunehmen, dann lafl ihm auch den Mantel»
(Mt 5,40). Wie man beobachten kann, zeigt diese
Praxis, dafl die Logik der Skonomischen Systeme
nicht das absolute Kriterium der christlichen Okono-
mie ist, sondern dafl im Gegenteil das 6konomische
Handeln immer ein kritisch-prophetisches Moment

der Utopie, der Unordnung, der Suche nach einer
gerechteren Ordnung materieller Beziehungen zwi-
schen Personen iiber das Produkt ihrer jeweiligen
Arbeit enthilt. Jede geschichtliche Skonomische oder
produktive Beziehung wird von der Beziehung der
Personen im Reich her beurteilt, wo die zwischen-
menschlichen Bezichungen in der vollkommenen
Okonomie bestehen, das heiflt, in ihrem Verschwin-
denals bloflem Kult oder reiner Liturgie des Lammes
fiir den Vater.

2. Christliche Ethik in Puebla

In einer Konferenz wie der von Puebla waren Kon-
frontationen und unterschiedliche Positionen unver-
meidlich («schmerzliche Spannungen», P 62/B 102;
«Spannungen und Konflikte», P 146, 579, 623/B 246,
737, 782)8. Oft ist man sich des Ursprungs der Mei-
nungsverschiedenheiten nicht bewufit: der unter-
schiedlichen realer Situationen und praktischen Op-
tionen (z.B. hinsichtlich der Gesellschaftsklassen).
Wir jedenfalls greifen das auf, was unserer Meinung
nach die wesentliche Struktur des wertvollsten Bei-
trags von Puebla ausmacht, werden dann aber auch
andere Positionen darstellen (in 3.2. und 4.1.).

2.1. Die soziale, strukturelle, institutionelle Sinde:
thre Mechanismen

Auffallend ist die Tatsache, dafl von allen Teilnehmern
der Konferenz die Siinde als strukturelle Wirklichkeit
(P 8, 19, 225/B 16, 30, 328 — «Struktur der Siinde» ist
eine Aussage des Papstes in Zapopan—P 981, 984, 993
usw./B 1221, 1224, 1232), als institutionelle Realitit
(P 25, 1020 usw./B 46, 1259 usw.) mit Mechanismen
(P 19, 38 usw./B 30, 70 usw. ) angenommen wurde, die
Systeme begriindet (besonders P 51/B 92: «Systeme
der Siinde»). Die so verstandene Siinde schliefit die
rein individuelle Siinde ein (P 38, 40, 101ff., 226, 227
usw./B 70, 73, 185£f., 329, 330 usw.). Am wichtigsten
aber ist die Tatsache, dafl die genannte geschichtliche
oder soziale Siinde als Ursache betrachtet wird; das
heiflt: die Siinde hat eine Awuswirkung: «In diesen
Angsten und Schmerzen sieht die Kirche eine soziale
Siinde... unmenschliche Armut... Untersuchen wir
die Situation eingehender, so stellen wir fest, daf} diese
Armut keine voriibergehende Phase (B: nicht Zufall),
sondern das Ergebnis wirtschaftlicher, sozialer und
politischer Strukturen ist..., obgleich es auch andere
Ursachen der Armut gibt» ( P 17-18/B 28-30; iiber-
setzt nach P). Man bringt die Siinde mit der Armut in
Verbindung und erkennt in letzterer ihre Wirkung:
strukturelle Ursache, strukturelle Wirkung. Es han-
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delt sich um eine christliche Ethik, die den subjektivi-
stischen Individualismus iiberwunden hat und in einen
objektiven, strukturellen historischen oder sozialen
Realismus vorstofit. Die Subjektivitit bringt den Me-
chanismus der institutionellen Strukturen hervor und
schliefit ihn mit ein. In Puebla, so kénnte man sagen,
ist das absolute Ego verschwunden, das von seinem
individuellen Horizont her als gut oder bose bezeich-
net wird. Der einzelne wird immer nach seinen ge-
schichtlichen, gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und
politischen Rollen, Funktionen und Verhaltensweisen
beurteilt”. ‘

2.2. Die Option fiir die Armen

Ebensowenig kam eine Gruppe, auch wenn sie subjek-
tiv dagegen war, an der grundlegenden Option fiir die
Unterdriickten und die Armen vorbei (z.B. fiir die -zig
Male, die diese Option wiederholt wird: «Das Engage-
ment fiir die Armen und Unterdriickten...» P 911/B
1147). Diese «klare und prophetische, vorrangige und
solidarische Option fiir die Armen» (P 897/B 1134)
reiht Puebla in die Grundlinie von Medellin ein und
stellt in der Geschichte der bischoflichen Dokumente
der Kirche eine fiir die reichen Kirchen unbequeme
Neuheit dar («Im Licht des Glaubens betrachten wir
den sich immer mehr auftuenden Abgrund zwischen
Reichen und Armen als ein Argernis und einen Wider-
spruch zum Christsein... eine soziale Siinde, die um so
schwerer wiegt, da sie in Lindern begangen wird, die
sich katholisch nennen und die Fihigkeit haben, dies
abzuindern» P 17/B 28).

Wie es keinen Armen ohne Reichen gibt und wie die
Armut strukturell, institutionell und gesellschaftlich
ist und auf der Ebene der Aneignung des Produkts der
Arbeit des einen durch den anderen anzusiedeln ist
(also auf der 6konomischen Ebene, vgl. 3.1.), so ist
diese ethische Option nicht subjektiv, individuali-
 stisch und moralistisch. Es geht vielmehr um eine
geschichtliche, gesellschaftliche, objektive und ge-
meinschaftliche ethische Option: «Der persénlichen
Haltung der Siinde ... entspricht auf der Ebene der
zwischenmenschlichen Beziehungen stets der
Kampf zwischen Individuen, Gruppen, sozialen Klas-
sen und Volkern» (P 225/B 328). Das heifdt: sich fiir
den Armen entscheiden bedeutet, in einem Kampf
zwischen Gruppen, Klassen und Vélkern eine Ent-
scheidung zu treffen. Es bedeutet, in die reale Ge-
schichte, in die ganze Geschichte einzutreten. Es be-
deutet, das Wesen des Christentums in umfassender
Weise anzunehmen.

2.3. Die Armen als «Volks»

Aber mehr noch: der Arme wird als kollektives Sub-
jekt mit der Fihigkeit zur Organisation und zu einem
kimpferischen, befreienden historischen Selbstbe-
wufitsein verstanden. Der Arme, das ist nicht nur
dieser Einzelmensch, sondern das sind die Indios, die
Afroamerikaner, die Landbevélkerung, die Arbeiter,
die Randgruppen, die Arbeitslosen (P 20/B 34-38);
Das sind die «Interessen des grofleren Teils der Bevol-
kerung» (P 26/B 47); «es ist der Schrei eines Volkes,
das leidet und Gerechtigkeit ...fordert (P 49/B 87); die
«armen Linder» (P 73/B 130); «Jesus von Nazareth
wurde geboren und lebte arm inmitten seines Volkes»
(P 105/B 190) usw. Der Arme ist Teil einer Klasse
(«Die Kirche hat ihr Engagement zugunsten der be-
sitzlosen Schichten — hier vermeidet man das Wort
Klasse — verstirkt...Dies liffit mancherorts den Ein-
druck aufkommen, die Kirche iibergehe die wohlha-
benden Klassen.» P 84/B 147), aber Teil eines Volkes
zu sein ist eine noch wertvollere, geschichtlichere,
realere Vorstellung. Und aufgrund der Evangelisie-
rung vor nun schon fast einem halben Jahrtausend ist
in Lateinamerika der Arme «Volk Gottes»: «Der
Schrei des lateinamerikanischen Volkes... nach Ge-
rechtigkeit, eines zutiefst religiosen Volkes, eines Vol-
kes, das sein ganzes Vertrauen in Gott setzt» (P 52/B
93; iibersetzt nach P).

Natiirlich wird man eine «populistische» Interpre-
tation vermeiden miissen (die, wenn sie von «Volk»
spricht, die herrschenden Klassen im Hinblick auf
einen von der Bourgeoisie angefiihrten nationalen
Kapitalismus einschliefit, die sich selbst als Teil des
«Volkes» bezeichnen wiirde) und die Kategorie
«Volks» in einen nicht blofl nationalen, sondern grund-
legend sozialen Kontext der Befreiung zu stellen ha-
ben: der Befreiung der unterdriickten Klassen.

2.4. Die «Volkskirche»

Da die Armut nicht nur die durch biographische
Umstinde verursachte individuelle Situation eines
Menschen ist, sondern ein historisch und strukturell
enteignetes Volk meint, kann die Option der Kirche
fiir sie nicht einfach die «Hilfe» der Reichen, das
«Almosen» der Guten, die moralische und subjektive
Entscheidung einzelner bedeuten, sondern sie mufl
das Engagement der Kirche fiir dieses Volk sein: als
Volkskirche, die «wie ein Sklave» wird (Phil 2,7), der
«unter uns gewohnt®» hat (Joh 1,14). In Puebla heifit
es: «Diese Sicht der Kirche als historisches und gesell-
schaftlich gegliedertes (Ubers. nach P: strukturiertes)
Volk... Die Kirche als historisches und institutionelles
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Volk stellt die umfassendste... Struktur dar...» (P 160/
B 261). «Das Problem der Volkskirches, die aus dem
Volk oder dem Heiligen Geist (diese Erliuterung lafit
B 263 weg) hervorgeht, weist verschiedene Aspekte
auf. Wenn sie sich als eine Kirche versteht, die in den
breiten Volksschichten des Kontinents Gestalt anneh-
men will und die daher aus der Antwort des Glaubens
dieser Schichten an den Herrn entsteht...» (P 162/
B 262), dann handelt es sich um eine giiltige Erfahrung.
Das heifit, das christliche ethische Engagement hat
zum Ausgangspunkt ein «Modell» von Kirche, ein
«Modell», das in der prophetischen Praxis zahlreicher
Christen existiert: nimlich der groflen Mehrheiten, die
von Geburt her, strukturell, unterdriicktes Volk sind,
und der Gruppen, die sich fiir das Volk entscheiden,
um unter ihnen zu leben, fiir sie zu kimpfen, und ihre
Interessen als die Position einer unterdriickten, ar-
men, enteigneten Klasse wahrnehmen. Eine missiona-
rische Kirche, ein ethisches Licht in Lateinamerika,
auch in Nicaragua, in El Salvador mit einem Erzbi-

schof Arnulfo Romero, dem Mirtyrer und Helden der
Volkskirche. '

3. Okonomische Kritik in Puebla

Die christliche prophetische Praxis selbst verwandelt
sich aus ethischer Notwendigkeit in Anklage gegen das
«Wirtschaftssystem» (P 33, 35 usw./B 47, 64 usw.),
das nicht als Mikrokonomie (z.B. das Unterneh-
men), sondern als strukturelle, geschichtliche Ma-
krodkonomie interpretiert wird. Wir wollen im be-
schrinkten Rahmen dieses Artikels nur einige Aspekte
aufzeigen.

3.1. Die Siinde im wesentlichen als 6konomische

Ungerechtigkeit

Anders als in friiheren Zeiten ordnet man in Puebla die
Siinde nicht mehr der Ebene der Sexualitit, des indivi-
duellen praktischen Horizonts zu, sondern erkennt
ithre gréfite Schwere auf historischer, struktureller,
dkonomischer Ebene. Schon in der «Botschaft an die
Vélker Lateinamerikas» heifdt es:

«Wir sind davon iiberzeugt, dafl die Uberpriifung
des religiosen und moralischen Verhaltens der Men-
schen sich im politischen und 6konomischen Prozefl
unserer Lander niederschlagen muff, und daher for-
dern wir, ohne irgendwelche Klassenunterschiede zu
machen, alle auf, sich hinter die Sache der Armen zu
stellen, als ob es sich um ihre eigene Sache, nimlich die
Sache Christi selbst, handelte. <Alles, was ihr fiir diese
meine Briider, auch die geringsten, getan habt, das
habt ihr fiir mich getan> (Mt 25 40).»

Mit anderen Worten: «Vielfiltig sind die Ursachen
dieser Situation der Ungerechtigkeit, aber an der

Wurzel aller steht die Siinde, sowohl die des einzelnen
als auch die, welche den Strukturen selbst inne-
wohnt.» (P 1019/B 1258)

Oder auch: «Wir kénnen uns nicht mit einer bloflen
Beschreibung der Tatsachen zufriedengeben, sondern
wollen deren tiefere Wurzeln erkennen...» (P31/B 63;
Ubers. nach P). «Zu diesen Ursachen gehdren: die
Wirtschaftssysteme, die den Menschen nicht als Mit-
telpunkt der Gesellschaft betrachten und nicht die
tiefgreifenden Anderungen herbeifithren, die fiir eine
gerechte Gesellschaft erforderlich sind... Schliefilich
stellen wir Hirten, ohne den technischen Charakter
dieser Ursachen festlegen zu wollen, fest, dafl in deren
tiefstem Grund ein Mysterium der Siinde vorhanden
ist...» (P 31-38/B 63-70).

Das heifit, die Siinde (Praxis fetischistischer Herr-
schaft) wird in Puebla sehr nachdriicklich als Unge-
rechtigkeit auf der Ebene von Produktion, Verteilung,
Austausch und Konsum der Giiter ausgedriickt, Gii-
ter, die den Armen und Unterdriickten vorenthalten
werden wegen «der ungerechten gesellschaftlichen,
politischen und wirtschaftlichen Strukturen» (P 920/B
1155), wegen der «Mechanismen..., die diese Armut
hervorrufen» (P 925/B 1160). Das «Du sollst nicht
stehlen» (Dtn 5,19) zeigt sich in Puebla als die bevor-
zugte, die erste Form des «Du sollst neben mir keine
anderen Gotter haben» (Dtn 5,7), und zwar in histori-
schem, strukturellem und politischem Sinn.

3.2. Losungen des «desarrollismo», eines
«dritten Wegs»

Hinsichtlich des Kampfes gegen die Armut und die
institutionalisierte, strukturelle Ungerechtigkeit gibt
es in Puebla verschiedene Optionen. Sehr stark vertre-
ten wurde bei der III. Konferenz die Position des
«desarrollismo» (= Entwicklungsideologie):

«Der bemerkenswerte wirtschaftliche Fortschritt
unseres Kontinents beweist, dafl es méglich ist, die
extremste Armut zu besiegen und die Lebensqualitit
unseres Volkes zu verbessern» (P 14/B 21).

Wenn daran gedacht ist, die «extremste» Armut zu
beseitigen (eine auch von der Trilateral Commission
verwendete Ausdrucksweise), so ist damit nicht ge-
sagt, daff man die Armut beseitigen wird. Man wird
den Armen in einem «lebensfihigen Zustand» belas-
sen. Jedenfalls meint man, im abhingigen kapitalisti-
schen System sei es «mdglich», die Armut abzuschaf-
fen; deshalb sei die duflerste Armut nicht institutio-
nell, strukturell und ihrem Wesen nach mit den Me-
chanismen des Kapitalismus verbunden, sondern ein
mogliches, zufilliges Ergebnis, das sich vermeiden
lasse. Dieser innerkapitalistische Optimismus be-
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stimmt die entwicklungsideologische (desarrollista)
Option, die sich in Puebla nicht nur in 6konomischen,
sondern auch in christologischen (ein «reformisti-
scher» Christus) und ekklesiologischen Losungen
zeigte (eine Kirche, die anklagt, aber von einer klein-
biirgerlichen Position aus: sie kritisiert nicht das We-
sen des Kapitalismus, sondern dessen Auswiichse; wie
der Kleinbiirger, der auf das Kapital des Grofibiirgers
neidisch ist, kritisiert sie nicht das Kapital als solches,
sondern die Tatsache, dafl ein anderer es besitzt, noch
dazu in grofler Menge).

Die Position zugunsten eines «dritten Weges» (eines
— weder kapitalistischen noch sozialistischen — christli-
chen «dritten Weges») trat in Puebla deutlich zutage,
zum Teil aufgrund des Redaktionsmechanismus. Es
gab vier Redaktionen; dazwischen konnten jeweils
Anderungsvorschlige (modi) eingebracht werden.
Wenn eine Kommission einen kritischen Text gegen
den Kapitalismus angenommen hatte, schlug eine an-
dere Gruppe bei den Anderungsantrigen eine Kritik
am Sozialismus vor (vgl. P 23, 25, 26, 29, 30, 42, 50,
51, 58, 312, bes. 402-406, 409 usw./B 42-43, 46,
47-48, 54-58, 59—62, 79, 90-91, 93, 98, 437, bes.
542546, 550 usw.). Da wird uns gesagt:

«Angesichts dieser Realitit «will die Kirche frei
bleiben von gegensitzlichen Systemen, um sich allein
fiir den Menschen zu entscheiden. ..>. Fiir dieses mutige
und schopferische Unternehmen muf der Christ seine
Identitit durch die urspriinglichen Werte des christli-
chen Menschenbildes stirken» (P 410-411/B
551-552).

Nach dieser Lehre hitte das Christentum ein eigenes
historisches Modell einzubringen (etwa die Democra-
cia Cristiana, die heute in El Salvador eine Junta
unterstiitzt, die das Volk der Armen quilt?); ein
Modell einer Neuen Christenheit, das die Kirche in
reformistische kapitalistische «Abenteuer» verwickelt
und im Hinblick auf die Evangelisierung ihr Bild
triibt, das ja leider hiufig das «Bild der Kirche als
Verbiindete der Michtigen dieser Welt» ist (P 46/
B 83). Im iibrigen beschwort die Aussage «sich allein
fiir den Menschen zu entscheiden», wie man feststellen
wird, sofort die Frage herauf: fiir den unterdriickten
Menschen oder den Unterdriicker? Ungefihr auf die-
ser Ebene liegen die «Soziallehre» (P 343-350/B
472-479) und eine kulturalistische Sicht, die die Not-
wendigkeit erkennt, den Ubergang von einer «Agrar-
kultur» zu einer Modernisierung der «stadtisch-indu-
striellen Zivilisation» (P 307/B 432) zu fordern, ohne
dabei die realen Bedingungen der Moglichkeit eines
solchen Ubergangs in freier Selbstbestimmung und
nicht mit einem Mehr an Abhingigkeit und Unterent-
wicklung zu bedenken.

3.3. Strukturelle Kritik am Wirtschaftssystem

Aber in Puebla lifit sich auch mit Leichtigkeit eine
andere Option entdecken. Wenn es zutrifft, dafl «die
Erarbeitung realisierbarer Alternativen» anzuregen ist
(P 993/B 1232), so kann man nicht verhehlen, daff «die
umfassenden Hoffnungen auf eine Entwicklung ge-
scheitert sind» (P 1021/B 1260), und daher ist es notig,
«die Pforten fiir Alternativlésungen zur Konsumge-
sellschaft» zu 6ffnen (P 917/B 1152). Diese Alternati-
ven, die fiir einige utopisch, fiir die unter der struktu-
rellen Armut Leidenden aber der einzige Ausweg sind,
tendieren dazu, die heutige Wirklichkeit negativer
erscheinen zu lassen, wenn man sich radikal fiir die
Armen entscheidet: «Dieses Eintreten, das durch die
drgermiserregende Realitit (Zusatz von B: des wirt-
schaftlichen Ungleichgewichts) in Lateinamerika not-
wendig wird, muf} dazu fithren, ein wiirdiges und
briiderliches menschliches Zusammenleben herzustel-
len und eine gerechte und freie Gesellschaft aufzubau-
en» (P 919/B 1154).

Bei dieser Position bietet der Christ keine eigene
Alternative an — wie beispielsweise die Christdemo-
kratie — (so wie auch Jesus keine Option mit genauem
politischen oder 6konomischen Inhalt anbot), son-
dern zeigt die Unvereinbarkeit des lateinamerikani-
schen abhingigen Kapitalismus mit den Forderungen
des Evangeliums auf und macht den Weg frei fiir neue
— nicht reformistische, sondern wirklich nexe — Alter-
nativen: «Die freie Marktwirtschaft (Zusatz von B: in
ihrer reinsten Ausprigung), die auf unserem Konti-
nent immer noch als Wirtschaftssystem in Geltung
steht und durch gewisse liberale Ideologien legitimiert
wird, hat den Abstand zwischen Reichen und Armen
vergroflert, weil sie das Kapital vor die Arbeit setzt»
(P 26/B 47); «wenn eine kalte Technologie Entwick-
lungsmodelle zur Anwendung bringt, die von den
drmsten Schichten wahrhaft unmenschliche Sozial-
kosten fordert, die um so ungerechter sind, als sie
nicht von allen getragen werden» (P 27/B 50). Kurz-
um, fiir diese Schichten ist z. B. die nicaraguanische
Revolution ein Zeichen dafiir, dafl die Geschichte
Fortschritte macht und fiir den Herrn der Befreiung
David Goliat noch besiegen kann.

4. Wirtschaftsethische Themen in Puebla

In exemplarischer Weise wollen wir nun kurz zusam-
mengefaflt einige wirtschaftliche Probleme behandeln,
die in Puebla zur Sprache kamen.
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4.1. Entwicklungsideologischer Industrialismus

Es gibt Texte, die, wie wir bereits in 3.2. gezeigt haben,
sich fiir eine Modernisierung innerbalb des abhingi-
gen Kapitalismus aussprechen (den sie nicht nennen,
und dessen Existenz sie auch nicht zu kennen schei-
nen): «Wir befinden uns in einer bedringenden Situa-
tion. Der Ubergang der Agrar-Gesellschaft zur stid-
tisch-industriellen Gesellschaft...» (P 332/B 460), ei-
ner stadtisch-industriellen Zivilisation» (P 338/B
466)...Obgleich man sich «der verheerenden Wirkun-
gen einer unkontrollierten Industrialisierung und ei-
ner Verstidterung..., die alarmierende Ausmafle an-
nimmt» (P 367/B 496), bewufit ist, findet man Ursa-
chen und Lésungen eher auf seiten der Okologie. Aber
es ist eine Verblendung, das fetischistische Bediirfnis
nach Expansion und Kapitalgewinn als Ursache fiir die
unangemessene Industrialisierung anzusehen. Das ka-
pitalistische System kann den unterentwickelten Lin-
dern keine Industrie zur Verfiigung stellen, die ihrem
Entwicklungsgrad und den Bediirfnissen der groflen
Mehrheiten des Volkes entspricht. Nach der Logik des
Kapitals sind die Industrien vielmehr dazu da, um in
die Linder des Zentrums zu exportieren (man beutet
den niedrigen Lohn des Arbeiters der Peripherie aus)
oder um den herrschenden Klassen der armen Lander
zu dienen (einer Minderheit, die in der Lage ist,
Produkte zu erwerben, die eine hohe Gewinnrate
ermoglichen). Sowohl die Industrialisierung als auch
die Urbanisierung sind Nebenprodukte des imperiali-
stischen, abhingigen Kapitalismus; man vermeidet es
jedoch sorgfiltig, iiber das Problem zu sprechen. Es
handelt sich um einen innerkapitalistischen Refor-
mismus.

4.2. Wirtschaftliche Abhingigkeit

Im Gegensatz dazu finden sich in Puebla jedoch auch
deutliche Texte, die sich von der vorigen theoretischen
und praktischen Option abheben und auf die Existenz
der strukturellen Abhingigkeit hinweisen: «die Tatsa-
che der wirtschaftlichen, technologischen, politischen
und kulturellen Abhingigkeit: die Anwesenheit multi-
nationaler Firmenzusammenschliisse, die hiufig
(wann nicht? fragen wir) nur ihren eigenen Interessen
auf Kosten des Wohles des Empfingerlandes dienen>»
(P 36/B 66). Wiederholt kritisiert man das «sozio-
politische Ungleichgewicht auf nationaler und inter-
nationaler Ebene» (P 1026¢/B 1266), «das Ungleichge-
wicht der internationalen Gesellschaft» (P 1035/
B 1275). Dies bedeutet, dafl Puebla bereits eine kriti-
sche Sicht der Wirtschaft besitzt, in der verstanden
wird, daB} es emne internationale Ordnung gibt und der

Reichtum der einen die Ursache fiir die Armut der
andern ist und man von daher «den sich immer mehr
auftuenden Abgrund zwischen Reichen und Armen»
(P 17/B 28) erkliren mufl.

Selbstverstindlich kann der Kampf gegen die Ab-
hingigkeit unter der Vorherrschaft einer nationalen
Bourgeoisie stehen, die mit der Bourgeoisie der ent-
wickelten Linder des Zentrums konkurriert, Ein sol-
cher Befreiungsprozefl wire «populistisch» (zwar vom
Volk unterstiitzt, aber dennoch kapitalistisch). Der
von den Volksklassen angefiihrte Kampf fiir die Be-
freiung und gegen die Abhangigkeit richtet sich jedoch
gegen den Kapitalismus selbst und macht sich den
Aufbau einer nachkapitalistischen Gesellschaft zur
Aufgabe. Beide Positionen kommen in Puebla zum
Ausdruck.

Die Armut als Ergebnis der Siinde interpretiert man
jedenfalls als « Ausbeutung durch die Organisationssy-
steme der Wirtschaft und der internationalen Politik»;
infolgedessen «kann die Unterentwicklung der Hemi-
sphire zunehmen und sogar zu einem stindigen Phi-
nomen werden» (P 1026/B 1265).

4.3. Ausbreitung der supranationalen Unternebmen

Die Abhingigkeit des zentralen Kapitalismus wird
gegenwirtig durch die Ausbreitung der supranationa-
len Unternehmungen organisiert. Man kritisiert «die
Macht der multinationalen Unternehmen, (die) die
Ausiibung der Souveranitit der Nationen und die volle
Herrschaft iiber ihre natiirlichen Ressourcen behin-
dert» (P 1025/B 1264). Daher hat jede Nation das
Recht, «die eigenen Interessen gegeniiber den transna-
tionalen Unternehmen zu schiitzen und zu fordern,
wobei auf internationaler Ebene die Erarbeitung eines
Statuts erforderlich wird, das die Tatigkeit dieser
Unternehmen regelt» (P 1035/B 1277). Dies hiefle,
«eine neue internationale Ordnung» zu schaffen, «die
von den menschlichen Werten der Solidaritit und der
Gerechtigkeit geprigt ist» (P 1039/B 1279).

4.4. Militaristischer Charakter des abhingigen Kapita-
lismus

Seit den 60er Jahren ist der Druck der Massen in
Lateinamerika so bedeutend gewesen —und die Volks-
kirche hat diesen Prozefl mit ihren Helden und Marty-
rern begleitet und sogar vorangetrieben -, dafl die
Entwicklung eines Modells des abhingigen Kapitalis-
mus nur in einem Staat méglich ist, der das Volk
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unterdriickt und iiber das Heer als sein ausfiihrendes
Organ verfiigt. Die Ideologie dieses Repressionsstaa-
tes heifit «Nationale Sicherheit». Die Verurteilung der
Militirregime, die unter nordamerikanischem Einflufl
zum Nutzen der multinationalen und der abhingigen
nationalen Bourgeoisien eingesetzt wurden, und die
Forderung nach Respektierung der Menschenrechte
stieflen in Puebla schnell auf Einmiitigkeit (ausgenom-
men einige Episkopate des Stidzipfels wie der argenti-
nische, bei dem einige Bischéfe der genannten Verur-
teilung ihre Unterstiitzung versagten). Die «Theorie
von der nationalen Sicherheit... stellt den einzelnen
Menschen in den uneingeschrinkten Dienst eines ver-
meintlich totalen Krieges... gegen die Bedrohung des
Kommunismus» (P 211/B 314). Sie wird in P 379/
B 510 genannt und verurteilt, und es heifit sogar: «In
gewissen Landern Lateinamerikas will man diese Leh-
re sogar als eine Doktrin der Verteidigung der west-
lich-christlichen Zivilisation rechtfertigen. Sie entwik-
kelt ein repressives System in Ubereinstimmung mit
threr Auffassung vom «tindigen Kriegs» (P 407/B
547). Allerdings fehlen auch militaristische Positionen
nicht (P 1008/B 1247), die ihre Hoffnung eher auf eine
Evangelisierung der Militirs (und folglich der tatsich-
lichen Inhaber der Macht in Lateinamerika) als auf die
des Volkes der Armen setzen.

! Siehe mein Buch De Medellin a Puebla (1968—1979) (Edicol-
CEE, Mexiko 1979) 610 S. und meinen Artikel Condiciones de la
produccién e interpretacion del Documento de Puebla: Servir 81
(1979) 267-282. Zur «Okonomie» siche meinen Artikel: Christliche
Kunst des Unterdriickten in Lateinamerika: CONCILIUM 16 (1980)
106—113 und: Filosofia de la liberacién, 4.3. 7

2 Diese Frage ist die Grundproblematik meines Werks Etica filos6-
fica latinoamericana (kiirzlich erschienen sind die Binde IV und V
[USTA, Bogoti, 1979—-1980]). Siehe auch das populirwissenschaftli-
che Werk Ethic and theology of liberation (1978).

3 P verweist auf die Numerierung des Schluffidokuments von
Puebla in der Form, wie es von den Bischofen verabschiedet wurde, B
auf die Numerierung des endgiiltigen Textes, der in Bogoti herausge-
geben wurde. (Die vorliegende Ubersetzung folgt im allgemeinen der
von der deutschen Bischofskonferenz genehmigten Ubersetzung der
revidierten und vom Papst approbierten Fassung, die im Text mit B
gekennzeichnet wird. Bei Abweichungen dieser Ubersetzung von der
vom Autor zugrundegelegten Originalfassung (P) orientiere ich mich
am spanischen Text. Zu den niheren Umstinden der Revision des
Schlufidokuments vgl. Orientierung Nr. 19 vom 15. Oke. 1979. Anm.
d. U.)

* Siche meinen Artikel The Kingdom of God and the poor:
International review of Mission 270 (April 1979) 115-130.

® Siehe meine jiingste Arbeit: Christliche Kunst des Unterdriickten
in Lateinamerika: CONCILIUM 16 (1980) 106—113.

¢ Vgl. denin Anm. 4 zitierten Artikel in Servir (Mexiko). Man geht
so weit zu sagen: «Diese soziale Lage hat auch Spannungen in das
Innere der Kirché selbst hineingetragen» (P 50/B 90).

7 Man spricht sogar despektierlich davon, dafl «in einigen Fillen...
solche Haltungen mit einem subjektiven Bekenntnis zum christlichen
Glauben verbrimt werden» sollen (P 260/B 49).

4.5. Verteidigung der wirtschaftlichen Rechte
der Unterdriickten

Interessant ist schlieffiiich noch der Hinweis darauf,
dafl Puebla sich fiir die Verteidigung der «Grundrech-
te» «angesichts der Situation der Siinde» ausspricht
(P 1028f./B 12681f.). Genannt werden das Recht auf
Leben, auf Arbeit (ein oft vergessenes Grundrecht, das
der abhingige Kapitalismus mit seiner strukturellen
Arbeitslosigkeit schon nicht mehr garantieren kann),
auf Wohnung, auf Gesundheit, auf Entwicklung; das
Recht der Emigranten aus wirtschaftlicher Not oder
aus politischen Griinden auf Asyl, Schutz und Amne-
stie; gegeniiber der Folter das Recht auf Achtung der
Person, vor allem bei Volksbewegungen. Schliefllich
plidiert Puebla angesichts der Angste des Volkes
gegen die «systematische oder selektive Repression...,
die von Denunzierungen, der Verletzung der privaten
Sphire, einem unangemessenen Druck, Foltern und
Verbannung begleitet ist» (P 23/B 42).

Die Ursache fiir solche Aktionen ist nicht psychi-
scher Sadismus, sondern diese sind «das Ergebnis
wirtschaftlicher, sozialer und politischer Strukturen,
die diese Armut hervorbringt» (P 19/B 30; iibersetzt
nach P), eine Situation der Armut, des Hungers, die
die Volker dazu bringt, sich fiir ihre Befreiung einzu-
setzen.

8 «hat gewohnt», «hat sein Zelt aufgeschlagen» vom griechischen
skene (= Zelt) oder vom hebriischen schekina (= das Wohnen) (Ex
33,7). — Wenn wir unsere eigenen Arbeiten zitiert haben, so geschah
dies um der Kiirze willen, um diesen Artikel nicht zu sehr auszudeh-
nen, der durch seine Kiirze das Denken des Autors verfilscht zum
Ausdruck bringen konnte.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers

ENRIQUE DUSSEL

1934 in Mendoza (Argentinien) geboren. Doktor der Philosophie und
Geschichre (Sorbonne), Lizentiat der Theologie (Paris). Professor an
der Universidad Auténoma de México und an der Abteilung fiir
Religionswissenschaften der Universidad Iberoamericana. Vorsitzen-
der der Studienkommission fiir die Geschichte der Kirche in Latein-
amerika (CEHILA). Teilnahme am Okumenischen Dialog von Theo-
logen aus der Dritten Welt in Daressalaam, Akkra und Sri Lanka.
Neuere Veroffentlichungen: Desintegracién de la Cristiandad y libe-
racién (Sigueme, Salamanca 1978); Introduccién a la filosofia de la
liberacién (Extemporaneos, Mexiko 1978); Filosofia de la liberacién
(Edicol, Mexiko 1977); History of the Church in Latin America
(Eerdmans, Grand Rapids 1980); Filosofia érica latinoamericana I-I1I
(Edicol, Mexiko 1977), IV-V (USTA, Bogot4 1979—1980); Religion
(Edicol, Mexiko 1977); Ethics and Theology of Liberation (Orbis
Books, New York 1978); Los obispos latinoamericanos y la liberacion
del pobre (1504-1620) (CRT, Mexiko 1979); De Medellin a Puebla
(1968—1979) (Edicol, Mexiko 1979). Anschrift: Apdo. 11-671, Méxi-
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Nachtrige

I. Zu dem Beitrag von Marie- Augusta Neal, Pathologie der Minner-
kirche: CONCILIUM 16 (1980/4)S. 262, Sp. 1, Zeile 10-8 von unten:
Der Satz mufl richtig lauten: Neue Modelle von Beziehungen auf der
Basis der Gleichheit und ebenso neue Fertigkeiten in einem entspre-
chenden Handeln sind notwendig.

II. Zu Heft «X», «Was ist Religion?»: CONCILIUM 16 (1980/6-7)
S. 450, Sp. 1, Zeile 8und S. 451, Anm. 9 sowie S. 458, Sp. 1, Zeile 13:
Das hier genannte Werk von Mircea Eliade liegt jetzt auch in einer

deutschprachigen Ausgabe vor: Geschichte der religiosen Ideen,
Bd. I: Von der Steinzeit bis zu den Mysterien von Eleusis (Herder,
Freiburg i. B. *1980); Bd. II: Von Gautama Buddha bis zu den
Anfingen des Christentums (Herder, Freiburgi. B, 1979). —Zu S. 455
u. Anm. 21: Der Name des hier besprochenen Autors heifit richtig:
Dumézil. — Das S. 458, Sp.1, Zeile 12 genannte Werk «From
Primitives to Zen. A thematic sourcebook of the history of religions»
erscheint zur Jahreswende 1980/81 in deutscher Ubersetzung unter
dem Titel: Geschichte der religiosen Ideen: Quellentexte. (Ubersetzt
und hgg. von G. Lanczkowski. Herder, Freiburg i. B.)
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