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Die Gewalt eines Systems

Die Armut, in der zwei Drittel der Menschheit leben,
ist ein menschliches Problem, das schwerwiegende
Auswirkungen und Infragestellungen fiir das christli-
che Gewissen mit sich bringt'. Es handelt sich nicht
nur um eine wirtschaftliche oder gesellschaftliche An-
gelegenheit, sondern um eine Frage der Gerechtigkeit
und Liebe, um die Frage einer ethischen Forderung
also. Mit dieser Aussage wollen wir uns weder auf die
ruhige Ebene der Prinzipien begeben noch einer ober-
flichlichen, neutralen Harmonisierung mit anderen
menschlichen Anliegen den Boden bereiten, noch uns
auf einen Appell im Hinblick auf personliche Verhal-
tensweisen beschrinken. Wir verbinden damit viel-
mehr die Absicht, die Radikalitit dessen deutlich zu
machen, was auf dem Spiel steht: nimlich der Sinn des
menschlichen Lebens und des gemeinsamen Abenteu-
ers der Menschheit selbst. Eine grofiere Rationalitit
des Wirtschaftsgeschehens oder eine bessere Organi-
sation der Gesellschaft sind lediglich der — allerdings
unverzichtbare — Ausdruck einer menschlichen Hal-
tung von anderer Qualitdt: Ein Ausdruck, aber — in
einer Kreislaufbeziehung — auch eine Bedingung fiir
das Entstehen dieser anderen menschlichen Qualitit.
Wenn man all dies unter einem spezifisch theologi-
schen Blickwinkel betrachtet, gelangt man zu der
Behauptung, dafl das vom Vater immer angebotene
Gnadengeschenk der Kindschaft nur in der Bemiihung
angenommen wird, eine echte menschliche Briider-
lichkeit in der Geschichte aufzubauen. Gerade des-
halb, weil es Verheiffung und Gnade ist, ist das Reich
Grund fiir und Forderung nach Gerechtigkeit und
Freiheit, Frieden und Liebe.

Gerechtigkeit, Freiheit, Friede, Liebe, grofie Wor-
te, die stindig fiir die Interessen jener miflbraucht
werden, die sie verleugnen und sich selbst verweigern,
indem sie eine Gesellschaftsordnung auf der Ausbeu-
tung und Auspliinderung der Mehrheit des Volkes
aufbauen. Um so erstaunlicher, daf nach wie vor diese
Begriffe unbeirrt tiefe Sehnstichte der Menschheit zum
Ausdruck bringen, zu grofimiitigen Taten anstiften
und historische Bewegungen prigen. Aus der Sicht der
armen Linder wird immer klarer, dafl diese Sehnsiich-
te die Wege bezeichnen und bereichern, die zur Vertei-
digung einer grundlegenden Errungenschaft fithren:
des Rechts auf Leben. Dies ist in der Tat das letzte
Feld, auf dem sich die Diskussion iiber Wirtschafts-

und Gesellschaftsfragen, der Kampfum die Befreiung,
der Aufbau einer gerechten Gesellschaft und das evan-
gelische Zeugnis der Liebe Gottes in den Lindern der
Dritten Welt abspielt. Es ist eine einfache, elementare
Ebene, aber auf ihr ereignet sich das alltdgliche Schick-
sal des Armen. In einem von mehr als tausend in
meinem Land Peru arbeitenden Ordensfrauen und
Priestern unterzeichneten Text wird folgende Bege-
benheit berichtet: Bei der wochentlichen Reflexions-
versammlung einer Vorortgemeinde sagt eine betagte
Dame: Nachdem ich nun schon ziemlich lange lebe,
bereite ich mich auf den Tod vor; wir Alten sind dem
Tod niher.> Eine junge Frau erwidert sofort: «Nein,
Grofimiitterchen, so war es frither, heute sind die
Kinder dem Tod niher.»? Sich dessen bewufit werden
heiflt, der Sache auf den Grund zu kommen.

Die Verteidigung des Lebens ist in der christlichen
Tradition immer eine der groflen Angelpunkte ethi-
schen Verhaltens gewesen. Auch wenn diese Einstel-
lung von einer gewissen Ambivalenz nicht frei ist®,
bleibt sie doch als Grundforderung bestehen; aber die
Situation der armen, ausgeplinderten, beiseitegescho-
benen, hungernden Massen der Welt stellt eine Forde-
rung nach groflerer Radikalitat und Konsequenz dar.
Sich dessen bewuflt zu sein, bedeutet im iibrigen fiir
die Kirche eine Bedingung fiir ihre Glaubwiirdigkeit
bei ihrer Verteidigung des Rechts auf Zugang zum
Leben, bei ithrer Ablehnung der militdrischen Ausein-
andersetzung als Losung internationaler Konflikte
und anderer Angriffe auf das menschliche Leben.

Auf diesem letzten Feld von Leben und Tod ent-
scheidet sich der Sinn, den die Armen und Unter-
driickten ihrem Kampf um eine vollstindige Befreiung
geben, der keine menschliche Dimension fehlt. In die
Dialektik zwischen Glaubensleben und materiellem
Leben (dem Bereich der Auspliinderung des Armen
und der Verletzung seiner elementarsten Rechte),
zwischen dem Glauben an die Auferstehung und dem
zeitlichen Tod hinein treten die Anklage gegen die
Siinde eines Unterdriickungssystems und das ethische
Verhalten der Jiinger Christi.

I. Eine Situation der Siinde

Die armen und unterdriickten Mehrheiten der Linder
der Dritten Welt leben in einer Situation stindiger
Verletzung ihrer elementarsten Menschenrechte. In
Lateinamerika, dem mehrheitlich armen und zugleich
christlichen Kontinent, ist dies als ein Zustand «insti-
tutionalisierter Gewalt» gekennzeichnet worden®. Ge-
walt in der Tat, denn es handelt sich um die Leugnung
und Verachtung des menschlichen Lebens. Diese Si-
tuation ist um so schlimmer, als wir es nicht mit einer
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gelegentlichen oder voriibergehenden Erscheinung zu
tun haben, sondern mit einem institutionalisierten
Gesellschaftssystem, das auf dem Tod des Armen zum
Nutzen — und Reichtum — einiger weniger aufbaut.

Diese Ausdriicke mdgen in den Ohren derjenigen
stark und vielleicht sogar iibertrieben klingen, fiir die
diese Tode statistisches Material und nicht Inhalte
taglicher Erfahrung sind. Es ist aber dringend nétig,
diese alltagliche Tatsache in ihrem fiir jeden Menschen
und jeden Christen skandalésen, herausfordernden
Charakter erkennbar zu machen®.

Diese Realitit des Todes, der «institutionalisierten
Ungerechtigkeit> und «stindigen Verletzung der
menschlichen Wiirde» bezeichnet, wie die Bischofs-
konferenz von Puebla sagt, nicht nur die von Hunger,
Krankheit, Analphabetismus und Mangel an Freiheit
geprigte Situation der Vélker Lateinamerikas. Zu
dieser Bedringnis (opresion) tritt die Unterdriickung
(represion), die von den Verteidigern der herrschenden
Gesellschaftsordnung bei jedem Versuch, deren Privi-
legien in Frage zu stellen, gegen sie praktiziert wird®.
Dies macht die Situation noch hirter und konfliktrei-
cher, 6ffnet uns aber auch die Augen dafiir, dafl wir
nicht die ganze Realitit im Blick haben, wenn wir uns
darauf beschrianken, sie zu beschreiben. Es ist erfor-
derlich, die Ursachen zu ergriinden; denn sie erkliren
die Hirte der Repression; sie nicht zu analysieren
heifit, sich der Méglichkeit zu begeben, die ethische
Forderung nach Verinderung eines unmenschlichen
Zustands zu verwirklichen. Aus diesem Grund kriti-
sieren sowohl Medellin als auch Puebla die Situation
der Armut als Ergebnis der herrschenden Gesell-
schaftsordnung, als Resultat einer soziotkonomi-
schen Struktur, mehr noch, als Konsequenz eines
«Strukturkonflikts», in dem der Reichtum weniger auf
Kosten der Armut vieler zustande kommt’. Es handelt
sich um Ursachen, um einen Konflikt noch raffinierte-
rer Art auf der Ebene des internationalen Kapitalis-
mus: duflere Abhiangigkeit, multinationale Konzerne
usw.

All dies meint das in Medellin und Puebla als
«Situation der Siinde» oder «soziale Siinde» Gekenn-
zeichnete. Wir haben es hier mit einem theologischen
Urteil iiber eine gesellschaftliche Realitdt zu tun. Zu
der Behauptung einer Situation des Bruchs der
Freundschaft mit Gott und der Menschen untereinan-
der, das heifit, der Siinde, gelangt man nicht auf dem
Weg einer soziodkonomischen Analyse. Fiir diese
Uberlegung mufl man einen anderen Gesichtspunkt
heranziehen. Wenn die Armut, die von der zum
Gesellschaftssystem gewordenen Ungerechtigkeit
hervorgerufen wird, eine Siinde ist, dann darum, weil
diese Situation dem von Jesus angekiindigten Reich

entgegensteht. Sie steht thm entgegen, und zwar hier
und heute. Die Annahme des Geschenks des Reiches
in der Geschichte fithrt zu der Notwendigkeit, eine
menschliche und gerechte Gesellschaft aufzubauen,
andernfalls akzeptiert man eine Situation der Siinde
und beteiligt sich an ihr.

Wenn es in dieser Hinsicht in der Perspektive der
Theologie der Befreiung etwas Konstantes gibt, dann
ist es ihre Ablehnung des naiven Optimismus der
Fortschrittstheologien, die der Siinde innerhalb des
geschichtlichen Dramas der Menschheit nicht den ihr
gebiihrenden Ort zuweisen. Aber es geht nicht um die
Siinde als private, intime Wirklichkeit, die man zugibt,
soweit sie lediglich einer «spirituellen» Erlosung be-
darf, aber ohne die Gesellschaftsordnung in Frage zu
stellen, in der man lebt. Wir haben es vielmehr mit der
Siinde als gesellschaftlicher, geschichtlicher Tatsache,
als mangelnder Briiderlichkeit und als Bruch der
Freundschaft mit Gott und in der Folge als innerer,
personlicher Zerrissenheit zu tun. Die Siinde zeigt sich
in bedriickenden Strukturen, in der Unterdriickung
und Ausplinderung von Vélkern, Rassen und Gesell-
schaftsklassen; was sich dem Reich der Liebe und des
Lebens entgegenstellt, erscheint so als die letzte Wur-
zel einer Situation von Ausbeutung und Ungerechtig-
keit.

Diese Grundaussagen wollen die zuvor genannten
strukturellen Ursachen der Armut nicht einfach tiber-
springen. Es geht lediglich darum, an das Urteil zu
erinnern, das diese Situation angesichts der Hoffnung
des Reiches verdient; es geht also darum, die menschli-
che Wirklichkeit in threr ganzen Vielfalt und Tiefe zu
erfassen. So traditionell dies auch aussehen mag, eine
Ethik aus der Sicht einer theologischen Reflexion iiber
die Befreiung darf nicht vergessen, welche Rolle die
Siinde, die Verleugnung des Gottes der Liebe in der
Zuriickweisung des Bruders, in ihren Analysen und
Vorschligen spielt. Das Gesellschaftssystem, das den
Tod sit, wird im Lichte des Reiches des Lebens in all
seiner Grausamkeit und Perversitdt gesehen. Diese
Wahrnehmung ist in letzter Zeit schirfer geworden,
aber sie hat historische Vorbilder.

II. Gold und Tod

Im 15. und 16. Jahrhundert findet ein duflerst wichti-
ges Ereignis in der Geschichte der Menschheit statt:
die Begegnung von Vélkern, die bis dahin getrennte
Wege gegangen waren. Dies fithrte — dank Franz von
Vitoria und anderen — zu neuen Perspektiven eines
Volkerrechts und eines internationalen Rechts. Man
versuchte so auf ethischen Grundlagen die Beziehung
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zwischen verschiedenen Nationen zu regeln. Es ist
interessant, diese Anfangsmomente zu erwihnen,
denn oft wird das, was in Amerika, dem damaligen
Indien, geschah, fiir den Ausgangspunkt dieser Refle-
xion in Sachen internationaler Moral gehalten. In
Wirklichkeit aber ging das, was an der indianischen
Erfahrung am wertvollsten und evangelischsten war,
nicht in diese Arbeit ein.

Neunzehn Jahre lang litten die Bewohner des soge-
nannten Indien bereits unter der Besetzung, der Mif}-
handlung, der Ausbeutung und dem Tod durch jene,
die sich von threm eigenen Standpunkt aus, dem der
«christlich-abendlindischen Kultur», fiir die Entdek-
ker dieser Lander hielten. Das Leiden der Indios, die
von denjenigen, die nur danach trachteten, «mit dem
Blut jener Elenden reich zu werden», behandelt wur-
den, «als seien sie unniitze Tiere», dies Leid veranlafite
eine Gruppe von spanischen Ordensleuten, «das
Recht mit der Tatsache zu verbinden». Das heiflt, es
brachte sie dazu, die Reflexion mit der Kenntnis der
Situation zu verkniipfen und jene Unterdriickung mit
dem «Gesetz Christi» zu vergleichen®.

In beriihmten Predigten prangern sie die Unter-
driickung an, denen die Indios ausgesetzt waren. Thre
Ideen wurden, wie immer in solchen Fillen, als neu
und gefihrlich eingeschitzt, abgesehen davon, daf} sie
— so sagten der Konig von Spanien und selbst der
Superior dieser Ordensleute im Mutterland — im Ge-
gensatz zu dem Ziel der Erlosung in Jesus Christus
stiinden. Hier ist nicht der Ort, um diese Diskussion
im einzelnen wiederzugeben, aber es ist durchaus
wichtig, den Sinn zu ergriinden, den diese Monche
threr Verteidigung der Indios geben.

In Briefen nach Spanien greifen die Dominikaner-
patres das Gesellschafts- und Wirtschaftssystem an,
das sich zu etablieren begann, und erkliren, es stehe im
Widerspruch zu den gottlichen Gesetzen, den Natur-
gesetzen und den menschlichen Gesetzen. Sie glauben,
dies auf vielfiltige Weise belegen zu kénnen, aber statt
irgendwelcher Uberlegungen erscheint ihnen eine
handfeste Tatsache als der beste Beweis: «All diese
Indios sind bereits oder sie werden an Leib und Seele
und in threr Nachkommenschaft zerstort. .., so dafl sie
weder Christen sein noch leben kénnen». Wir haben
hier einen Ausgangspunkt der Argumentation zugun-
sten des Indios, der spiter von Bartolomé de las Casas
wieder aufgenommen wird und hiufig bei all jenen
anzutreffen ist, die den Standpunkt des Unterdriickten
einnehmen: die Tatsache des ungerechten Todes des
Armen.

Die Dominikaner verlangen also die Befreiung der
Indios: «Daher scheint uns, dafl sie der Gewalt der
Christen entzogen und in die Freiheit entlassen wer-

den miissen»; und in aller Klarheit stellen sie fest, bei
der Ausbeutung, der sie ausgesetzt seien, sei es fiir die
Indios besser, zu ihrer urspriinglichen Situation zu-
riickzukehren. Dies aus zwei Griinden. Einmal, «weil
sie, auch wenn sie fiir ihre Seele keinen Gewinn hitten,
wenigstens an Leben und zeitlicher Vermehrung ge-
wonnen, was immerhin besser ist, als all dies zu
verlieren». Eine gewagte Behauptung, die soviel heifit
wie: die Freiheit und leibliche Gesundheit der Ungliu-
bigen ist mehr wert, als aus ihnen gefangene, dem Tod
geweihte Christen zu machen; oder mit Worten, die
mehr an Las Casas erinnern: besser ein ungldubiger
Indio, der lebt, als ein christlicher Indio, der tot ist.
Niemandem entgeht der «Materialismus» dieser Auf-
fassung, aber diese Monche fiihlen sich in grofler
spiritueller Freiheit mehr vom Evangelium und dem,

“was sie in Indien sehen, gedringt als von den Distink-

tionen und Rangordnungen, welche die Theologen
eingefithrt haben.

Nicht weniger bedeutsam ist der zweite Grund.
«Weniger schlimm ist es», so schreiben die Dominika-
ner, «wenn die Indios in ihren Gebieten so bleiben,
wie sie sind, als den Namen Christi so zu listern, wie
er bei den Ungliubigen geldstert wird». Den Namen
Christi lastern genau jene, die die Indios ausbeuten
und — wie die Missionare sagen— eher als mit dem Ziel,
Indien zu bevélkern, «gekommen sind, um es zu
entvolkern». Schwerlich kann daher der Encomende-
ro (Statthalter einer Indianersiedlung) die thm anver-
trauten Indios im christlichen Glauben unterrichten,
«denn wie soll derjenige den Ungliubigen im Glauben
unterweisen, der ihn fiir sich selbst nicht kennt und,
was noch schlimmer ist, ihn nicht praktiziert». Den
Glauben nicht zu praktizieren ist schlimmer als thn
nicht zu kennen, oder genauer gesagt, heifit in Wirk-
lichkeit, ihn nicht zu kennen, denn den Armen auszu-
beuten bedeutet, den Glauben an Jesus Christus zu
verleugnen. Der Blickwinkel des Armen und des
Unterdriickten holt uns immer aus der Welt der
abstrakten Prinzipien heraus, um uns ohne Entrinnen
auf den anspruchsvollen Boden der Praxis zu stellen
und auf den Boden der Wirklichkeit des Evangeliums’.

Die Stellungnahmen und Uberlegungen dieser mu-
tigen Gruppe spanischer Dominikaner sind der Beginn
der sogenannten Indienkontroverse. Die Fortentwick-
lung der ausgefeilten juridisch-theologischen Doktri-
nen von Vitoria, Domingo de Soto und anderen, die
auf der Theologie des Thomas von Aquin basieren,
fiihrte dazu, dafl man die von uns berichteten Tatsa-
chen im Licht des Volkerrechts oder aber des Natur-
rechts und seiner theologischen Implikationen inter-
pretierte. Im Protest der Ménche ist zweifellos die
Behauptung der fundamentalen Gleichheit aller Men-
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schen enthalten, und auf dieser Grundlage lifit sich
thre Einstellung und ihre Verteidigung als Postulat
eines Menschen- und Naturrechts verstehen. Aber
dahinter steht in einem tieferen Sinne die Wahrneh-
mung des Indios als des Unterdriickten, des Armen,
als des Nachsten schlechthin, den es zu lieben gilt. Mit
einem Wort, natiirlich geht es um Menschenrechte,
aber nicht in einer liberalen, formal egalitiren Per-
spektive, sondern in der Linie des Rechtes der Armen.
Und in diesem Fall — dieser Punkt ist von aufferordent-
licher Wichtigkeit — sind die Armen nicht als isolierte
Einzelwesen gemeint, sondern als Volk, als unter-
driickte Nation, als verachtete Rasse, die vom Unter-
driicker zu Tod und Vernichtung verurteilt sind. Bei
dieser Sicht gibt es keinen Verlust an Universalitit der
Prinzipien, wie manche zu befiirchten scheinen, son-
dern hier ist wirkliche Universalitit durch den Gewinn
an historischer Konkretion und evangelischem Realis-
mus, den Wurzeln jeder echten Prophetie.

Im gleichen Gedankenkomplex insistiert Las Casas
auf der Verbindung zwischen Gold und Tod. Die
Habgier des Eroberers, der sich nur darum kiimmert,
«Gelder zu erwerben», ist das, was den Indio totet.
Dieses Streben nach Gold nimmt «Leben vor der
Zeit». So verwandelt sich das Gold in den neuen Herrn
und das Idol, das man anbetet und dem man menschli-
ches Leben opfert.

Mit gedanklicher Schirfe zeigt Fray Bartolomé je-
doch auf, dafl dies iiber die Frage der Intentionen
hinausweist und aufgrund der Logik des Systems
geschieht, das man etabliert. «Ich behaupte nicht»,
schreibt er scharfsinnig an den Indienrat, «dafl sie sie
direke toten wollen, aus Hafl gegen sie, sondern dafi sie
reich sein und Uberfluff an Gold haben wollen, worin
ihr Ziel besteht, durch die Strapazen und den Schweif§
der niedergedriickten, verdngstigten Indios, die von
ithnen wie Mittel und tote Werkzeuge gebraucht wer-
den, worauf zwangsliufig ihrer aller Tod folgt.» Der
Tod des Indios wurde demnach als Konsequenz der
entfremdeten Arbeit notwendig, auf der die neue
Ordnung, das auf die Befriedigung der Interessen und
der Habgier des Unterdriickers ausgerichtete Gesell-
schaftssystem, aufbaute. Den Armen ermordet in
Wirklichkeit also nicht ein von bésen Instinkten ange-
triebener Einzelmensch, sondern ein unterdriickeri-
sches Gesellschaftssystem, das auf dem Interesse und
Gewinn des Herrschenden und der Anhiufung des
Reichtums in wenigen Hinden basiert. So wird eine
Situation schweren Unrechts geschaffen, die daher
dem Willen Gottes widerspricht. Las Casas kritisiert
vom Glauben her die vom Gold als threm Mittelpunkt
bestimmte Gesellschaftsordnung; «denn», so schreibt
er nicht ohne Sarkasmus, «Christus tat es nicht so; er

kam nicht auf die Welt, um fiir Geld zu sterben,
sondern um fiir die Menschen zu leiden, um so die
Menschen zu retten».

Und genau auf seine Liebe zu Christus und seinen
Wunsch, ihm nachzueifern, griindet Fray Bartolomé
seine Verteidigung des Indios. Eine Leidenschaft be-
seelt ihn: die Liebe zu dem in den «armen Gefange-
nen» Indiens lebendigen, gegeifielten, geohrfeigten,
gekreuzigten und gestorbenen Jesus Christus. Daher
seine Uberzeugung, dafl Christus lieben heiflt, den
Indio zu befreien und zu verhindern, daf «man ithm
das Leben vor der Zeit nimmt». Wiederum finden wir,
diesmal in der Identifikation des Indios mit Christus,
jenen tiefen Sinn fiir den Armen und dessen konkretes,
materielles, zeitliches Leben. In der Theologie von Las
Casas stofien wir hier auf den Kern: Christus spricht
mahnend aus dem Leben und Tod der Unterdriickten.
Auf diese Weise wird ein von «denen, die sich Christen
nennen» aufgezwungenes Ausbeutungssystem ange-
prangert und zu einer grofieren Treue gegeniiber dem
Evangelium aufgerufen.

Diese Sicht des Armen finden wir bei Franz von
Vitoria, dem grofilen Humanisten, nicht. Bei dem
Unternehmen, die Grundlagen einer internationalen
Moral und eines internationalen Rechts zu setzen, ist
sein Standpunkt der der fortschrittlichen Menschheit,
die sich dem Verkehr und dem Handel der Nationen
untereinander 6ffnet. Thm fehlen weder Einsicht in die
geschichtliche Phase der Moderne noch die Fihigkeit,
die neuen Elemente theologisch zu systematisieren,
und erst recht nicht der Sinn fiir die Gleichheit der
Menschen; aber es mangelt ihm an unmittelbarem
Kontakt mit der Unterdriickungssituation der indiani-
schen Vélker und den sich daraus ergebenden evange-
lischen Forderungen. Obgleich er die allgemein ange-
fiihrten Motive, die Indios zu bekriegen und sich
untertan zu machen, energisch zuriickweist, riumt er
ithre Moglichkeit in der Form von Hypothesen wieder
ein, die in gewissen Fillen diese Kriege rechtfertigen
wiirden.

Uber diese Position, die eher die Anliegen des
fortschrittlichen, modernen Fliigels der herrschenden
Volker als die der indianischen Nationen im Auge hat,
ragt die Einstellung eines Las Casas und anderer
Missionare hinaus. Thnen geniigt das ehrenwerte Ein-
treten fiir die formale Gleichheit aller Menschen nicht;
was sie in Indien erleben, lifit sie einen anderen
Standpunkt einnehmen: den der ausgebeuteten
Menschheit, des Indios, des Armen nach dem Evange-
lium, letzten Endes des Gottes des Lebens.

Diese Stellungnahme geschah im Rahmen der Bezie-
hung zwischen Europa und dem, was man spiter
Lateinamerika nennen sollte, aber sie gilt natiirlich fur
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jede Kolonial- und Sklavenherrschaft auf der Erde.
Und angesichts dessen, was Frangois Perroux als «die
Habsucht der Nationen» bezeichnet, zu der die Ge-
winnsucht der herrschenden Kreise innerhalb der ar-
men Linder selbst hinzukommt, bewahrt diese Ein-
stellung fiir eine internationale Moral heute ihre volle
Giiltigkeit!®.

I1I. «Mir ist es nicht gegeben, mein Leben
auszudriicken, sondern meinen Tod»s

Diese Radikalitat des Ausgangspunktes hindert uns
daran, den Kampf um die Befreiung des Indios im 16.
Jahrhundert als etwas zu betrachten, das in den Be-
reich der Vergangenheit gehort oder nur den Konti-
nent selbst betrifft. Ganz im Gegenteil sind die Infra-
gestellungen, die von den Armen und Unterdriickten
ausgehen, in den letzten Jahren nur noch stirker und
dringlicher geworden. Es ist das, was die christlichen
Basisgemeinden — zweifellos eine der fruchtbarsten
Tatsachen der kirchlichen Erfahrung dieser Jahre in
Lateinamerika — mit Nachdruck, Phantasie und pro-
phetischer Gabe sagen. ;

Die Forderungen des Evangeliums ergehen fort-
wihrend und sind eben darum immer neu. Sie lehnen
eine auf Auspliinderung und Ausbeutung errichtete
Welt ab, denn die elementarsten Rechte der Armen
und Unterdiickten mit Fiiflen treten heifft, den Sohn
Gottes zuriickzustoflen, der in der Geschichte einer
von ihnen geworden ist. Im Verlauf der Jahrhunderte
ist dies eine der tiefsten mystischen Erkenntnisse und
eine der grofiten Quellen der Inspiration fiir das
geschichtliche Handeln der christlichen Gemeinschaft
gewesen. Auf dieser Begegnung mit Christus im Ar-
men griindet die Ethik des Jiingers. Sie ist das grofie
Thema des Mattdusevangeliums. Die Verkiindigung
Jesu beginnt dort mit der Verheiflung des Reichs an die
Armen (Kap. 5) und endet mit dem Eintritt in das
Reich durch die konkrete Geste zum Armen (Kap.
25). Das Reich und die Armen sind unlésbar miteinan-
der verkniipfte Wirklichkeiten.

Die Jiingerethik bewegt sich in der Dialektik
Gnade — Forderung. Die Forderung ergeht in der Zeit,
in der Geschichte, an den Jiinger, das heiflt, an die
Gemeinschaft der Nachfolger Jesu, an die Kirche. Sie
ist Forderung nach Treue zur Praxis Jesu!!. All dies ist
im Geschenk des Reichs enthalten und dessen Konse-
quenz. Am Anfang von allem steht die grundlegende
Gnadenbhaftigkeit. Von dorther wird das Handeln des
Jiingers beurteilt, und Mattius gibt uns das Kriterium
fiir dieses Urteil an: «An ihren Friichten werdet ihr sie
erkennen» (vgl. Kap. 7). Diese Friichte, deren Fehlen
die Ausiibung jeden Charismas fiir das Reich wertlos

macht (vgl. Mt 7 und 1 Kor 13), werden in der Bibel
mit einem Fachausdruck als «Werke der Barmherzig-
keit» oder «gute Werke» bezeichnet. Es handelt sich
um konkrete Gesten gegeniiber dem Armen: zu essen,
zu trinken geben, kleiden. Typisch fiir Mattius — und
das verleiht diesem Kriterium endgiiltige Kraft — ist die
Aussage, dafl wir in jenen Werken gegeniiber dem
Armen, in der Erfiillung dieser Forderung, Christus
selbst begegnen. Und diese Begegnung ist Gnade.

Auf ihrer elementarsten Ebene bedeuten diese Wer-
ke Leben geben. Leben, das wir «materiell» zu nennen
pflegen, aber es geht um jenes menschliche Leben, das
wir die Missionare des 16. Jahrhunderts so energisch
haben verteidigen sehen. Dies zeigt uns, dafl das Reich
Gottes etwas mit Essen, Gesundheit, Kleidung, Trin-
ken zu tun hat, mit alltaglichen Realititen, auflerhalb
derer man weder die konkreten geschichtlichen Forde-
rungen der Liebe zum Vater noch die Gnade des
Lebens in Fiille und Uberflufl wahrnimmt, fiir die er
seinen Sohn in die Welt sandte.

Auf dieser Ebene einfacher und grundlegender Er-
kenntnisse spielt sich der Versuch der christlichen
Basisgemeinden ab, sich in der Gegenwart des latein-
amerikanischen Subkontinents in die Dialektik zwi-
schen Gnade und Forderung hineinzustellen. Und es
scheint klar, dafl diese nur im Kampf gegen das, was
den Armen zerstort und umbringt, gelebt werden
kann. Um nur ein Beispiel zu nennen: was dieser Tage
in El Salvador geschieht — eine Erfahrung, von der
diese Seiten geprigt sind —, stellt die Dinge in diesen
Rahmen.

Die Ermordung Erzbischof Romeros markiert si-
cherlich im Leben der lateinamerikanischen Kirche
einen Einschnitt. Mit Sonntagspredigten, Interventio-
nen angesichts des Drucks der grofien Staaten'?, mit
seiner Unterstiitzung der Organisationen des Volkes,
mit seinem stdndigen Eintreten fiir einen auf Gerech-
tigkeit gegriindeten Frieden setzte Erzbischof Romero
sein Leben aufs Spiel. Verschiedentlich erhielt er
Morddrohungen. Die Ermordung von sechs Priestern
war bereits eine deutliche Warnung!®. Einen Monat
vor seinem eigenen Tod sagte er, an die Machthaber
seines Landes gewandt: «Bringen Sie uns nicht gewalt-
sam zum Schweigen, die wir diese Forderung erheben,
fahren sie nicht fort, uns zu téten, die wir durchzuset-
zen versuchen, dafl es eine gerechte Aufteilung der
Macht und der Reichtiimer unseres Landes gibt!» Und
ruhig und mutig fiigte er hinzu: «Ich spreche in der
ersten Person, denn in dieser Woche erhielt ich die
Nachricht, ich stiinde auf der Liste derjenigen, die in
der kommenden Woche beseitigt wiirden. Dies aber
sei festgestellt: die Stimme der Gerechtigkeit kann
niemand toten. »
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Er starb, man t6tete ihn, weil er vom lebendigen Gott
Zeugnis ablegte — ein beharrliches Thema seiner Ver-
kiindigung — in der Solidaritit mit dem Leben und den
Befreiungsanstrengungen der Armen und Unterdriick-
ten. Sein Glaube veranlafite ihn zu diesem Engagement,
darin war er parteiisch — in seiner Option fiir die
Armen'. Deswegen lag fiir thn bei seiner menschlichen
und christlichen Absage an die Gewalt nicht alles auf
einer Ebene. Bei zahlreichen Gelegenheiten stellte er
fest, der Hauptgrund fiir das, was in El Salvador
geschehe, liege in der jahrhundertealten Situation von
Ausbeutung und institutionalisierter Ungerechtigkeit,
die mit repressiver Gewalt verteidigt werde. Von daher
liflt sich nicht alles befiirworten, und Erzbischof
Romero tat dies auch nicht, aber es ist wichtig, dies zu
beriicksichtigen, um die Dringlichkeit und Leibhaftig-
keit der Liebe und des Friedens zu verstehen, die er
predigte. Am 23, Mirz 1980 appelliert er mit einem
angsterfiillten, eindringlichen Schrei an das salvadoria-
nische Militir: «Im Namen Gottes und dieses leidge-
priften Volkes, dessen Klagerufe taglich zum Himmel
aufsteigen, ich bitte Sie, ich flehe Sie an, ich befehle
Thnen: héren Sie auf mit der Repression!» Am Nach-
mittag des folgenden Tages besiegelte sein Blut den
Bund, den er mit seinem Gott, mit seinem Volk und mit
seiner Kirche geschlossen hatte.

I Zu dieser Situation siche das Dokument «Hacia una Iglesia
solidaria con los pobres», verdffentlicht von der «Kommission zur
Bereiligung der Kirchen an der Entwicklung» des Okumenischen
Rates der Kirchen (Genf 1979).

2 Danos nuestro pan de cada dia: Paginas (Lima, Peru) Dez. 1979
(Ubersetzung ins Franzosische von Entr'aide et Fraternité, Briissel
1980),

3 M. Vidal, El discernimiento ético (Madrid 1980) 69—87.

4 Bischofskonferenz von Medellin 1968, Dokument «Friedens».

5 Vergessen wir nicht, was mit der Negersklaverei und ihrer Folge
von Tod geschah. Fiir lange Zeit— die noch nicht ganz iiberwunden ist
— wurde diese skandalése Mifachtung einer Menschenrasse zur All-
tagstatsache, akzeptiert von einer christlichen weiflen Welt, die all die
Verkehrtheit und Siindhaftigkeit des Rassismus nicht wahrnahm. Dies
prangert die Schwarze Theologie heute mit allem Nachdruck an.

6 Puebla erhebt Anklage wegen «einer systematischen oder selekti-

ven Repression..., die von Denunzierungen, der Verletzung der
privaten Sphire, einem unangemessenen Druck, Foltern und Verban-
nung begleitet ist» (Nr. 42).

7 Puebla Nr. 1209, gestiitzt auf eine Aussage Johannes’ Pauls IL. in
seiner Ansprache an die Konferenz von Puebla.

8 Zur Vereinfachung der Anmerkungen: die auf den folgenden
Seiten zitierten Texte sind entnommen Bartolomé de Las Casas,
Historia de las Indias, Bd. I-II: Obras escogidas (Madrid 1957—1958)
sowie Briefen und Aufzeichnungen dieser Zeit, nachgedrucktin Libro
Anual, hg. v. Instituto Superior de Estudios Eclesidsticos (Mexiko
1974).

9 Worum es hier geht, ist die Art und Weise, den Glauben zu
verstehen. Im Hinblick auf Joh 3,21 («die Wahrheit tun»), einen in
diesem Zusammenhang hiufig zitierten Text, kommt L. de la Potterie
zu dem Ergebnis, es handle sich um eine «biblische und jiidische

Das Martyrium ist das letzte Lebenswerk, die kon-
krete Geste gegeniiber dem Armen und in diesem die
Begegnung mit dem Herrn. Im Gegensatz zu dem,
was man uns oft glauben machen will, bedeutet der
Kampf gegen ein unterdriickerisches System, das sich
vom Blut des Armen nihrt, eine Entscheidung fiir das
Leben. Hierin besteht die Botschaft des Martyrerbi-
schofs und so vieler anderer vor und nach thm. Sie alle
kénnen mit dem Dichter César Vallejo sagen: «Mir ist
es nicht gegeben, mein Leben auszudriicken, sondern
meinen Tod.» Mit diesem Mirtyrerblut werden dieje-
nigen immer konfrontiert werden, die aus praktischem
oder theoretischem Interesse behaupten, in der Vertei-
digung des Unterdriickten in der Form, wie sie sich
heute in unserer Gesellschaft darstellt, gebe es eine
Abweichung oder eine Verkiirzung der Botschaft des
Evangeliums. Angesichts dieses Zeugnisses werden
alle Machtspiele, alle Anschuldigungen und Vorbehal-
te in ihrer Schibigkeit und ihrer Entfernung vom
Evangelium offenbar. Diese Zeugen des Glaubens und
der Auferstehung des Herrn, des endgiiltigen Sieges
des Lebens iiber die Siinde und das Unrecht, beweisen,
daf jene, die den Tod sden, mit leeren Hinden davon-
gehen werden und nur die Armen die Hinde voller
Geschichte und Leben haben.

Ausdrucksweise», die besage «Gerechtigkeit iben». In der Absicht,
nun zu beweisen, dafl dieser Sinn im Johannesevangelium «Gegen-
stand einer radikalen Neuinterpretation» sei, behauptet er jedoch, daff
diese Formel «keine moralische Verhaltensweise beschreibt», das
heiflt, ein «Handeln in Ubereinstimmung mit der Wahrheit und von
dieser inspiriert». Es gehe vielmehr um den «Zugang zum Glauben»,
den «Weg des Glaubens, die zunehmende Verbundenheit der Men-
schen mit Jesus». Faire la vérité: devise de 'orthopraxie ou invitation a
la foi?: Le supplément Nr. 118 (Sept. 1976) 283—293). Es ist zu
fiirchten, dafl die Bemiihung, eine bestimmte «Orthopraxie» zu
kritisieren, den Autor allzu sehr gefangengenommen hat. Denn trotz
der sorgfiltigen Darlegung ist schwer zu erkennen, worin die von
Johannes vorgenommene «radikale Neuinterpretation» bestehen soll.
Tatsichlich ist die Verbundenheit mit Jesus, der lebendige Glaube,
nicht die Erkenntnis einer abstrakten Wahrheit, sondern die Nachah-
mung eines Lebens und einer Praxis. Vgl. dazu J. Mateos—J. Barreto,
El Evangelio de Juan (Madrid 1979).

10 Vgl. zu diesen Themen das kiirzlich erschienene Buch von V.
Cosmao, Changer le monde. Une tiche pour I'Eglise (Paris 1979).

11 Vel. die solide und wertvolle Arbeit von H. Echegaray, La
prictica de Jestis (CEP, Lima 1980).

12 Wochen vor seinem Tod sandte Erzbischof Romero einen Brief
an Prisident Carter, in dem er im Namen eines hingeschlachteten
Volkes forderte, die nordamerikanische Regierung solle davon Ab-
stand nehmen, in seinem Land militirisch zu intervenieren, und die
Sperrung von Militirhilfe fiir das salvadorianische Heer verlangte.

13 Nach seinem Tod ist ein weiterer Priester ermordet worden.

14 Vel. die von elf Bischéfen unterzeichnete Stellungnahme vom
Tag der Beerdigung Erzbischof Romeros, jenem tragischen Tag, der
mit Dutzenden von Toten besiegelt wurde: Piginas (Mai 1980).

Aus dem Spanischen iibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers
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Enrique Dussel

Puebla: Beziehungen
zwischen christlicher Ethik
und Wirtschaft

Wir werden einige Aspekte der Beziehungen untersu-
chen, die in den Schlufdokumenten der I1I. General-
konferenz des lateinamerikanischen Episkopats 1979
in Puebla de los Angeles (Mexiko) enthalten sind.

1. Christliche Ethik und Wirtschaft

Zur Einfithrung miissen wir, auch wenn dies nur sehr
kurz geschehen kann, den Inhalt kliren, den wir den
beiden Gliedern der Beziehung: christliche Ethik —
Wirtschaft geben wollen’.

1.1 Das Ethische

Oft meint man, das Ethische bestehe im wesentlichen
in Prinzipien, Normen, Gesetzen, Werten. Der wirk-
liche Ort des Ethischen ist jedoch die Praxis selbst, und
ethisch ist diese nicht etwa darum, weil sie Normen
entsprache, Werte beachtete oder Tugenden verwirk-
lichte, sondern aus einem diesem vorausgehenden und
wichtigeren Grund. Praxis nennt man eine Handlung,
die auf eine andere Person ausgerichtet ist (poiesis
richtet sich auch im Griechischen an die Natur).
Solange Robinson Crusoe auf seiner Insel allein war,
vollzog er keinerlei Praxis, sondern lediglich produk-
tive Akte (poiesis). Die erotische (ein Kufl), die pid-
agogische (der Unterricht), die politische (die Abstim-
mung in der Versammlung), die religidse Praxis (die

schaftswissenschaften an der Universidad Catélica in Lima (Peru).
Verdffentlichungen: La pastoral de la Iglesia latinoamericana (Monte-
video 1968); Apuntes para una Teologia de la Liberacién (Lima 1971);
Teologia de la liberacién (Salamanca 1972) = Theologie der Befreiung
(Miinchen/Mainz 21976). Anschrift: Apartado 3090, Lima, Peru.

Anbetung des Absoluten) sind praktische Akte. Die
Praxis ist der Ort des Ethischen. Das Ethische ist ein
realer Aspekt oder eine reale Bestimmung der inter-
personalen Praxis. Das Ethische der Praxis ist gerade —
abgesehen von seinem konkreten Inbalt (der ein Kuff,
eine Unterrichtsstunde, eine Wahl, ein Gebet sein
mag) — die Weise, wie ich auf den andern als andern,
auf die Person als Person zugehe. Das Ethische besteht
darin, wie ich den andern als solchen behandle, re-
spektiere, gebrauche, unterstiitze...

Das Problem liegt nun darin, entscheiden zu kon-
nen, wann eine Praxis ethisch positiv oder gut und
wann sie negativ oder verkehrt ist. Das Urteil sber die
Praxis ist nicht das Wesen des Ethischen, sondern ein
sekundires, reflexives, akzidentelles Moment. Auf
jeden Fall nannte das klassische Denken als allgemei-
nes praktisches Kriterium: «Tu das Gute!» Aber eine
solche Richtschnur ist iiberaus abstrakt (da ja jeder,
jedes System usw. meint, das «Gute» sei sein eigenes
Vorhaben: selbst die Absicht der Unterdriickung ist
fiir den Unterdriicker das Gute). Kant glaubte, der
Satz «Nimm den andern als Ziel und nicht als Mittel!»
sei ein giiltiges Kriterium. Aber ein Masochist kann die
Person des Unterdriickers als Ziel nehmen, und doch
ist deshalb die Praxis nicht gut. Es scheint so, als ob das
absolute (fir jede mégliche Situation giiltige), aber
zugleich auch konkrete und geschichtliche Kriterium
(immer ist jemand dieser, aber er kann jederzeit auch
ein anderer sein) lautet: «Befreie den Unterdriickten,
den Armen!» In jedem System und jeder menschlichen
Beziehung stellt sich dieses Kritérium der Beherr-
schung des Menschen durch den Menschen entgegen
und tritt fiir den Beherrschten ein. Dieser ethische
Mafistab ist absolut, und er ist der kritischste und
gilugste. Das Handeln zur Befreiung des Unterdriick-
ten ist dasjenige Tun, das den Mafistab fiir jede andere
ethisch gute Handlung abgibt. Der Satz «Beherrsche
den andern, fiihre deine Absicht mit seiner Hilfe
durch!» ist dagegen das Kriterium der Perversitit, der
Bosheit. Es wiirde zu weit fithren, dies Problem
genauer darzulegen®.
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