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Die Ideologie der nationalen
Sicherheit

I. Die Aussagen von Puebla iiber die Ideologie der
«nationalen Sicherbeit»

Einer der gewagten Einsdtze der dritten lateinamerika-
nischen Bischofsvollversammlung (Puebla, 27.1.-
13.2.1979) war die Klarstellung des kirchlichen Stand-
punktes gegeniiber der Doktrin oder Ideologie der
nationalen Sicherheit. Zumindest gewisse Verfechter
dieser Ideologie, die sich auf ein «subjektives Bekennt-
nis des christlichen Glaubens» (Nr. 49)! beriefen oder
sich als «Verteidiger der abendlindischen christlichen
Zivilisation» (Nr. 547) bezeichneten, hielten es tat-
sachlich fiir eine Selbstverstandlichkeit, daf} eine Kir-
che, deren traditionelle Aufgabe es war, die Mythen
und Riten, die Sprache und die Werte der lateinameri-
kanischen Volkerschaften zu verwalten, ihren Kampf
beglaubigte.

Vorsichtig?, aber doch entschieden wies die Ver-
sammlung dieses Ansinnen zuriick, indem sie sich von
der Ideologie der nationalen Sicherheit genauso ab-
setzte wie vom «liberalen Kapitalismus» und vom
«marxistischen Kollektivismus».

Man wirft dieser Ideologie vor, «totalitir» und
«autoritir» zu sein und so zur Verletzung der Men-
schenrechte zu fithren (Nr. 49); man beanstandet an
dieser Ideologie eine iibertriebene Staatsgesinnung,
die das gesamte Gemeinschaftsleben auf den «totalen
Krieg» gegen die kommunistische Bedrohung ausrich-
te und dadurch die individuellen Freiheiten einschrin-
ke (Nr. 314); vorgeworfen wird dieser Ideologie auch
ihr «Elitegeist», ihr «Vertikalismus», wodurch die
Teilnahme des Volkes an den politischen Entscheidun-
gen begrenzt werde (Nr. 547). Die Verabsolutierung
der nationalen Sicherheit und des damit beauftragten
Staates wird als eine «Institutionalisierung der indivi-
duellen Unsicherheit» gebrandmarkt (Nr. 314).

Diese Erklirungen lassen den Ansatz einer Uberein-
stimmung erkennen, die man als das Endergebnis einer
langwierigen Bewuftseinsbildung der Kirche in Sa-
chen der politischen Richtungen in Lateinamerika
ansehen kann. Zuerst hatten die verschiedenen Lin-
derepiskopate das Eingreifen der Streitkrifte als

Schutz gegen Unordnung, Anarchie oder Kommunis-
mus begriifit; dann aber sahen sie sich, einer nach dem
anderen, zunehmend mit den Vergehen gegen die
Menschenrechte konfrontiert; sie entdeckten, dafl es
sich bei diesen Miflachtungen nicht um blofle Neben-
erscheinungen auf dem Weg zur Ordnung der Staats-
gebilde handelte, deren Notwendigkeit sie anerkann-
ten. Nachdem der rationalistische und positivistische
«Liberalismus» die koloniale Christenheit ernstlich
erschiittert und der «Sozialismus» die «neue Volks-
christenheit» in ithrem Entstehen untergraben hatte,
schien eine erneute Riickkehr zu einer «Christenheit»
Unter der Obhut der Militirmacht schwer denkbar?.
Sogar die «korrektive» Legitimation der sich auf sol-
che Weise einnistenden Staatsformen wurde nach und
nach aufgegeben, obwohl sie vermutlich der herr-
schenden Tendenz der kirchlichen Fithrung ent-
sprach: die Verbreitung der «Soziallehre der Kirche»,
die Katholische Aktion, der Einfluff von Minnern wie
Maritain, Mounier, Lebret und anderen hatten seit den
dreifliger Jahren unter der Elite der Laien und Kleriker
eine Geisteshaltung geschaffen, die ein solches Biind-
nis zwischen Kirche und Staat unwahrscheinlich wer-
den lieff. So ging eine Epoche der in andere Linder
verpflanzten «Christenheit», die ihr Verschwinden in
Europa hitte iiberleben konnen, zu Ende.

II. Ursprung und Inbalt der I deologie der «nationalen
Sicherbeit»

Und doch betrachteten sich die Verteidiger der Ord-
nung als die Verteidiger der «freien Welt» unter der
Schirmherrschaft des Leader-Staates, der Vereinigten
Staaten von Amerika nimlich. Gleichzeitig gelang es
der internationalen Debatte iiber die Menschenrechte
nicht, die Verteidigung der «Freiheiten» und die Er-
fordernisse einer Organisation des gemeinschaftlichen
Lebens, der «Ordnung» also, miteinander in Verbin-
dung zu bringen. Auf der Linie der «liberalen» und der
«sozialen» Tradition kam es so im Jahre 1966 zu zwei
internationalen Vertrigen, dem «iiber die zivilen und
politischen Rechte» und dem «iiber die wirtschaftli-
chen, sozialen und kulturellen Rechte», da es nicht
gelungen war, beide Arten von «Recht» zur Synthese
zu bringen.

Die Doktrin von der nationalen Sicherheit erweist
sich geschichtlich gesehen als Nebenprodukt dieser
Debatte. Die Verabsolutierung der «Ordnung» wurde
hier zur Daseinsbedingung eines Systems, deren
«Freiheiten» als theoretische und praktische Empfeh-
lung dienen: der Widerstand gegen einen tatsichlichen
Totalitarismus fiihrt in diesem Fall zu einem doktrina-
ren Totalitarismus.
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In Brasilien unternahm seit 1968 eine Fachgruppe
unter der Leitung des damaligen Bischofs von Lorena,
Dom Padin, heute Bischof von Bauru, eine kritische
Untersuchung der Lehre von der nationalen Sicherheit
auf der Grundlage offizieller Texte der brasilianischen
Regierung und des Buches eines der Theoretiker der
neuen Politik, des Generals Golberry do Couto e
Silva®. Diese Studie zeigte deutlich, wie der Staat als
Verantwortlicher der Nation in dem «totalen Krieg»
zwischen dem «demokratischen und christlichen We-
sten» und dem «kommunistischen und materialisti-
schen Osten» die ganze Machtbefugnis besitzt, um das
Gemeinschaftsleben zu mobilisieren und zu planen
und dazu alle Opfer zu fordern, die er im allgemeinen
Interesse oder fiir das Gemeinwohl fiir nétig erachtet,
wobei die Streitkrifte, die Elite der Nation, allein
qualifiziert sind, den Staat zu fithren. Das Christen-
tum, diese «hdchste Norm sozialen Lebens», mufite
das erforderliche Sprachinstrumentarium liefern, um
den Volkerschaften die Unterwerfung unter diesen
totalen und immerwahrenden Krieg einzuhimmern.

Seither wurden in dieser politischen Philosophie,
deren Ausarbeitung ihre groflen Zeiten am Anfang des
kalten Krieges und wihrend des franzosisch-vietna-
mesischen oder des franzésisch-algerischen Konflikts
erlebte, die nordamerikanischen oder «pangermanisti-
schen» Inspirationen aufgedeckt®. Man sieht jetzt bes-
ser, wie die geradezu verfolgungswahnsinnige Polari-
sierung auf den «Feind» eine Angleichung an die
Vorstellung schafft, die man sich von ihm macht. Von
diesem Gesichtspunkt aus gesehen erscheint die Dok-
trin von der nationalen Sicherheit als das Endergebnis
der Konfrontation Ost-West in ihrer ideologischen
Dimension.

Aber die «Indienstnahme» des Christentums als
ideologischen Rahmens fiir eine Gingelung und Mo-
bilisierung der Massen fithrt auch zum Versuch, diese
Doktrin als (letzte) Inkarnation der «Christenheit»
auszulegen. Dann erschiene der wahre Einsatz des
Christentums als einer geschichtlichen Bewegung in
hellerem Licht, und die Kirche sihe sich gezwungen,
die Grundausrichtungen der Glaubenspraxis im Hin-
blick auf die Organisation des Gemeinschaftslebens
neu zu definieren, eines Gemeinschaftslebens, das auf
nationaler wie weltweiter Ebene geschaffen werden
mufi.

III. Aufdeckung der politischen Auswirkungen des
Christentums

Das Urchistentum war genétigt gewesen, der Mach,
genau genommen der Macht des Kaisers gegeniiber,
Stellung zu beziehen. Das ist eine Tatsache, trotz aller
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Versuche, deren politische Tragweite herabzumin-
dern. Im Streitgesprich iiber die Steuer® steht die
Grundposition Jesu im «Ungesagtens: Gott das ge-
ben, was Gottes ist, also den Kult, bedeutet klar,
diesen dem Kaiser zu verweigern, weil Gott allein
Gott ist und es keinen anderen Gott gibt als ihn. Die
Sakralisierung des Sklaven- und Kolonialsystems war
aber fiir die Einziehung der Steuern notwendig. Auf
dieser Grundlage konnten sich die ersten christlichen
Generationen mit der Unterwerfung unter die Autori-
titen und mit der gesamten politischen und sozialen
Organisation, die Sklaverei eingeschlossen, abfinden;
sie konnten von Gehorsam sprechen, in der Praxis
aber nicht weniger zu Dissidenten werden, sobald es
um den Kult ging; die Mirtyrer, die es verschmihten,
sich vor dem Idol zu verneigen, lehnten praktisch die
Sakralisation des sozialen Systems ab, was der Aussage
gleichkam, daf Gott allein Gott ist und Er Jesus «zum
Herrn und Christus gemacht» (Apg 2,36) hat.

Dieses Glaubensbekenntnis war «verhiillterweise»,
aber radikal ein Bestreiten der Sakralisierung oder der
Verabsolutierung der Macht, iibrigens auch einschlufi-
weise eine «Instrumentalisierung» der staatlichen
Macht zum Dienst am Gemeinschaftsleben. «Die K6-
nige herrschen tber ihre Volker, und die Michtigen
lassen sich Wohltiter nennen [Hinweis auf das Reli-
gidse]. Bei euch aber soll es nicht so sein, sondern der
Gréfite unter euch soll dem Kleinsten gleich werden
und der Fiihrende dem Dienenden» (Lk 22,25-27).

Man hat die politische Tragweite dieses Ausspruchs
zu sehr unterschitzt und im allgemeinen idealistisch
oder moralisch interpretiert. Was fortan zuriickgewie-
sen wird, ist das Investieren des Religiosen in die
notwendige Organisation des kollektiven Lebens hin-
ein. Von nun an ist die Politik in ihre eigene Wirklich-
keit gesetzt, nimlich die Strukturierung der sozialen
Beziehungen und den Aufbau der Gesellschaftsfor-
men praktisch durchzufiithren. Die Politik ist der
Verantwortung der Biirger tibertragen; die jiidisch-
christliche Tradition gibt keine andere Norm an als
den Widerstand gegen die Durchstrukturierung der
Gesellschaften in Ungleichheit und Ungerechtigkeit,
dahin die erstere fithrt, wenn deswegen einige des
Natigen entbehren (vgl. Mt 25).

Diese Binsenwahrheiten, die sich kaum zu rechtfer-
tigen hatten, so sehr bestimmten sie das praktische
Leben, begannen sich zu verflichtigen, als der Kaiser
«Christ geworden» war und als Befehlshaber Gottes
angesehen wurde und als dann sogar noch die Kirche
in der Auflésung des westlichen Kaiserreiches den
Kaiser sakralisieren mufite, um den reibungslosen
Ablauf der sozialen Einrichtungen zu gewihrleisten.
Im Laufe der Jahrhunderte fithrten Verkniipfung und
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Rivalitit zwischen Papst und Kaiser, zwischen Klerus
und Adel unweigerlich dazu, das Christentum in den
Dienst der Legitimierung, Sakralisierung und Kon-
trolle der sozialen Organisationen zu stellen und es so
in eine «Zivilreligion» des Abendlandes zu verwan-
deln, was Gutes und Schlechtes zur Folge hatte:
Schlechtes im Sinne einer eigenartigen Auslegung des
Christentums in seinem Bezug zu Gott und in der
Leitung der weltlichen Angelegenheiten. Anstatt nim-
lich die Anerkennung Gottes als des Schopfers des
Menschen nach seinem Bild und Gleichnis als einen
Aufruf zur gemeinsamen Verantwortung der Men-
schen in der Lenkung ihrer Geschichte mit dem Krite-
rium einer Lebensmoglichkeit fiir alle zu verstehen,
wurde die Ubertragung aller Macht auf einige wenige,
die als Beauftragte Gottes galten, die Regel, in einer
«Hierachie» von «solchen, die beten», «solchen, die
kampfen» und «solchen, die arbeiten» — «drei Ord-
nungen» (Duby), die den «drei Funktionen» (Dumé-
zil) der indo-europiischen Uberlieferung zu entstam-
men scheinen.

So unbestreitbar auch die positiven Leistungen die-
ser «Christenheit» gewesen sein mogen, so erscheint
diese genau beschen doch als eine «Perversion» des
Christentums in seiner Verinstrumentalisierung zum
Dienst an der sozialen Ordnung. Die «<Moderne», die
«Neuzeit», entsprang der notwendigen Kritik der
wegen ihrer Sakralisierung «auf ewig» festgelegten
«Staatsformen». Zwar miindete diese «Moderne» in
den Atheismus aus, doch liegt sie ganz in der Logik des
Urchristentums, zumindest zwingt sie das Christen-
tum, die praktische und theoretische Wahrheit seines
Entstehens wieder aufzusuchen: damals war die Sakra-
lisierung der sozialen Einrichtungen ja ausgeschlossen
aufgrund der klaren Tatsache, dafl es keinen anderen
Gott gibt als Gott und dafl die sozialen Hierarchien
nichts «Géttliches» an sich haben; unter dieser Hin-
sicht war das Urchristentum wirklich revolutionir,
und dies im Sinn der Anerkennung Gottes als des
alleinigen Gottes. :

Schwieriger klarzumachen ist die andere Tatsache,
dafl das «ewige Leben» im eschatologischen Sinn des
Wortes nicht der einzige Glaubenshorizont war und
daff die Notwendigkeit, dem zu essen zu geben, der
hungert, und sich also dementsprechend zu organisie-
ren, damit niemand des Notwendigen entbehre, das
Kriterium der Wahrheit des christlichen Glaubens
darstellt—so sehr ist die Interpretation des Gotteswor-
tes von der jahrhundertealten Praxis der «Christen-
heit» geprigt. Denen, die sich der sakralisierten So-
zialordnung zu unterwerfen hatten, war nur Ergebung
mdglich, auch wenn sie dazu verurteilt waren, an
dieser Ergebnung zu sterben, weil thnen der Anteil an

den bereitliegenden Giitern vorenthalten wurde. Die-
se Identifizierung von Religion und Ergebung ver-
stand sich von selbst bei der sakralisierten gesellschaft-
lichen Ungleichheit, selbst wenn die Sakralisierung
nicht der Dynamik des Christentums entsprach.

IV. Ideologische Wechselbeziehungen zwischen dem
Industriesystem und der « Christenheit» einerseits und
dem Christentum als befreiender Kraft andererseits

In den aus der Christenheit herausgewachsenen indu-
strialisierten Lindern war es gerade die «duflere»
Kritik, die zur allmahlichen Auflésung dieser «Chri-
stenheit» fiihrte, was dann das Christentum dahin
brachte, sich durch seine sehnsiichtigen Traume von
«Restauration» hindurch in den Begriffen von «Riick-
kehr zu den Quellen» und in Beziehung zum «ewigen
Leben» zu denken, auch wenn es sich in seiner Praxis
mit der Politik einlief}, iibrigens oft in einer Riickwen-
dung zur «Christenheit»: in der Theologie war die
Absicherung des Glaubens gegeniiber dem Unglauben
wichtiger als die praktische Ausiibung des Glaubens in
der Geschichte, im Aufbau der Gesellschaften. Aus
diesem Grund erschien das Christentum oder die
Kirche als eine soziale Randerscheinung, trotz der
tiefen christlichen Spuren in Kultur und Sprache.

In Lateinamerika ging die Sache anders vor sich.’
Nach der positivistischen «Parenthese» des 19. Jahr-
hunderts zeigte sich die Struktur der «Christenheit»
im sozialen Bereich unangetastet; aus Europa heriiber-
kommende Antriebe hatten zu einer Neuorganisation
der Kirche gefithrt, was dann die Erneuerung der
«Christenheit» denkbar werden lief. In der Logik des
kalten Krieges war die Mobilisierung der Massen fiir
einen antikommunistischen «Kreuzzug» mit der Zu-
sammenarbeit der Kirche nicht auszuschliefen. Fiir
ein solches Unternehmen erschien Lateinamerika am
Ende der fiinfziger Jahre sogar als das ideale Hinter-
land. Die «Christenheit» lieferte eine «Form», in der
die Ergebung der Armen und also ihre Unterwerfung
unter die Autorititen die bestimmende Struktur bil-
dete.

Das Ziel der Verfechter der Doktrin von der natio-
nalen Sicherheit war weniger der totale und dauernde
Krieg gegen den internationalen Kommunismus oder
die «Verteidigung der freien Welt», als vielmehr die
Modernisierung der Produktionsmittel und die Einfii-
gung des Subkontinents in das industrielle System,
ohne Riicksicht auf den sozialen und menschlichen
Preis, der dafiir gezahlt werden miifite. Das nach
auflen gewandte «Entwicklungsmodell», dessen Ver-
wirklichung in den meisten unter «Militdrregierung»
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stehenden Landern versucht wurde, zeigt klar, daf die
Resignation der Armen die «augenblickliche» Bedin-
gung fiir das wirtschaftliche Wachstum war: die Stei-
gerung der Produktion mufite jeglicher Verteilung des
Einkommens vorausgehen; fiir eine solche Politik war
die Aufrechterhaltung der Ordnung natiirlich not-
wendig.

Der eindringende Marxismus machte diese Wirt-
schaftspolitik, die einen wachsenden Anteil der Vil-
kerschaften an den Rand oder in das Subproletariat
abdringte, hinfillig. Sein erwiesener Atheismus mobi-
lisierte die Kirche auf seiten der Verteidiger der «west-
lichen, christlichen Zivilisation», dieses Nebenpro-
dukts der «Christenheit», deren Restauration nicht
undenkbar war.

Das Abenteuer ist noch lange nicht zu Ende. Es
scheint aber doch, dafl seine innere Festigkeit erschiit-
tert ist. Dies nicht so sehr wegen des Einsatzes der
Kirche in der Verteidigung der Menschenrechte; die
Sorge um die Ordnung schrinkt ja unweigerlich die
Freiheiten ein. Vielmehr ist dieser abenteuerliche Ver-
such einer restaurierten «Christenheit» deswegen un-
terh6hlt, weil sich gegenwirtig im Selbstverstindnis
des Christentums, und in der kirchlichen Glaubens-
praxis eine Wandlung vollzieht. Die Armen werden
sich dessen bewuflt, dafl die Ergebung nicht die «wah-
re Religion» ist; sie horen aufs neue die Frohe Bot-
schaft und werden ihrerseits Verkiinder; sie erheben
sich zum Kampf um ihre Befreiung und nennen denje-
nigen einen «Atheisten, der seinen Bruder unter-
driickt» ; sie verweigern die «religitse» Unterwerfung
unter die Ordnung, die man ihnen mittels Sakralisie-
rung auferlegen wollte, und finden «instinktiv»> die
urspriingliche Dynamik des Christentums wieder; sie
organisieren sich, damit niemand am Notwendigen

! Die eingeklammerten Nummern beziehen sich auf das Schlufido-
kument der Konferenz von Puebla. Offizielle Ausgabe CELAM 1979,
284 S.

2 Der Ausdruck «nationale Sicherheit» verweist im alphabetischen
Verzeichnis des offiziellen Textes des Dokumentes von Puebla seltsa-
merweise auf Stellen, die die Notwendigkeit der nationalen Sicherheit
fiir jede politische Organisation anerkennen; erst der Ausdruck
«Lehre von der nationalen Sicherheit» verweist auf Texte, in denen
diese Doktrin verurteilt wird.

3 P. Richard, Mort des Chrétientés et naissance de ’Eglise. Analyse
historique et interprétation théologique de 'Eglise en Amérique latine
(Paris, Centre Lebret, 1978).

* A doctrina da Seguranga National a Luz da Doctrina da Igréja.
Sedoc/especial, set. 1968, 432—444. Der Mittelteil des Textes wurde
ins Franzosische iibersetzt in: DIAL (170 Bd de Montparnasse, 75014
Paris), Nr. 302, 6. Mai 1976. Die erste Auflage des Buches von
General Golberry, Geopolitica do Brasil, erschien 1966 (Editora José
Olympo, Sio Paulo ?1967). DIAL veréffentlichte auch (1976, Nr.
298, 15. April) einen 1975 in Chile verfafiten, anonymen Text.

® J. Comblin, Le pouvoir militaire en Amérique latine. L’idéologie
de la Sécurité nationale (Paris, Jean-Pierre Delarge, 1977).

Mangel leide, und sie sind eher zu sterben bereit, als
sich einer Ordnung zu beugen, in der sie den Wider-
spruch zum Plan Gottes erkennen: die erste Forde-
rung dieses Planes ist es ja, daff alle leben kénnen.

So sind also die wahren Kraftlinien der Ideologie
von der nationalen Sicherheit «aufgedeckt»: sie laufen
in Richtung einer «Entwicklung» im Sinne einer
Nachbildung des Industriemodells und einer Einglie-
derung in das multinationale, kapitalistische System,
ohne Ansehen der «wesentlichen Bediirfnisse» der
Volker. Im Unterschied zum «wilden Kapitalismus»
der anbrechenden Industrieira wird hier die politische
Praxis von einer Doktrin, einer Theorie oder einer
Ideologie der nahen «singenden Zukunft» getragen, in
deren Namen sich die gegenwirtigen Generationen
hinopfern sollten, in der Aussicht auf ein Paradies als
Gegenleistung.

Das Christentum wird wieder die Widerstands- und
Befreiungsbewegung, die es, wenigstens der Méglich-
keit nach, vor seinem Versanden in der «Christenheit»
gewesen war, wenn es sich jetzt in der Geschichte mit
ihren Forderungen verkorpert, das kollektive Leben
so zu organisieren, dafl jeder das Lebensnotwendige
hat. Nicht die «Ansteckung» durch den Marxismus ist
fortan zu fiirchten, vielmehr die Wiedergeburt des
Christentums als einer geschichtlichen Bewegung; die
Regierungsformen, die an dem Mangel an Sakralisie-
rung leiden, haben ein solches Christentum sehr viel
mehr zu fiirchten als jede andere Bewegung, die sich
nicht um die Beziehung zu Gott sorgte als Erfordernis
fiir den Aufstieg oder die Schopfung des Menschen
durch den Menschen und als Erfordernis fiir den
Ausschlufl jeglicher sozialen Organisation, derea
Hauptziel es nicht wire, allen das Leben zu ermégli-
chen.

6 Vgl. Mt 22,15-22; Mk 12,13-17; Lk 20,20-26.
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