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Feministische Bemerkungen
zur Exegese des Neuen
Testaments

Alle scheinen gerne zuzugeben, daf} die jiidisch-helle-
nistische Herkunft von Paulus seine Theologie und
seine Moral sehr beeinflufit haben. Wenn jemand aber
fragen wiirde, ob die Tatsache, daf} Paulus ein Mann
war oder in einer patriarchalischen Gesellschaft lebte,
auch so tief seine Theologie beeinflufit hat, dann erntet
er meistens ein mitleidiges Licheln oder ein peinli-
ches Schweigen, und sein Gesprichspartner wird sich
schnellstens wieder «ernsthafteren» Fragen zuwen-
den.

Es gibt heute aber viele wissenschaftlich engagierte
und qualifizierte Feministinnen, die betonen, dafl
nicht nur Kategorien wie soziale Schicht, Religion,
Rasse, Erziehung, historische Umstinde... wichtige
Faktoren sind, die in der historischen Analyse beriick-
sichtigt werden miissen, sondern daf auch das Ge-
schlecht des Menschen eine sehr wichtige Rolle spielt.
«Geschlecht» bedeutet hier mehr als die Frage, ob eine
geschichtliche Persénlichkeit, ein Staatsmann, ein
Schriftsteller oder ein Denker ein Mann oder eine Frau
war: «Geschlecht» steht hier fiir einen ganzen gesell-
schaftlichen Kontext. Konkret mufl jede geschichtli-
che Analyse, die der tatsichlichen Bedeutung des
Geschlechts Rechnung tragen will, darauf achten, daf§
wir heute noch in einer patriarchalischen Gesellschaft
leben und daff z. B. das Neue Testament nicht nur in
einer patriarchalischen Welt geschrieben wurde, son-
dern auch dauernd durch Institutionen weitergegeben
und interpretiert wurde, die von Minnern beherrscht
und gepragt wurden. Das Patriarchat, d. h. die Herr-
schaft des Vaters, setzt voraus, dafl Minner die Regie-
rungen, das Militdr, die Verteilung des Wohlstandes
und der Macht, die religisen und kulturellen Institu-
tionen beherrschen und kontrollieren. Die feministi-
sche Bewegung geht davon aus, daff das Patriarchat ein
Unrecht ist und daff die Gesellschaft nicht so auf der
Basis ' der minnlichen Vorherrschaft aufgebaut sein
darf, wie das jetzt der Fall ist. Sie kimpft dafiir, daf}
Minner und Frauen die gleichen Rechte bekommen.

Was gibt es im patriarchalischen Kontext des neuen
Testaments, was Frauen interessieren kann? Wenn
jemand die Rolle der Frauen in der ersten Christen-

heit, ihren religidsen Glauben und ihre religitse Erfah-
rung, die Normen und Ideale, denen sie nachstrebten,
und ihre Geschichte erforschen will, ist er bald iiber
die kirgliche Ausbeute sehr enttiuscht. Es ist dagegen
weit ergiebiger zu fragen, wie die minnlichen Schrift-
steller des Neuen Testamentes sich den Frauen gegen-
tiber verhielten. Man lernt dann aber weit mehr iiber
die Psychologie der Minner als tiber die tatsichliche
Geschichte, das wirkliche Leben und die eigentlichen
Gefiihle und Gedanken der Frauen.

Feministinnen, die sich fiir das Neue Testament
interessieren, stellen aber nicht nur historische Fragen,
sondern auch theologische. Entsprechen die neutesta-
mentlichen Vorstellungen von Gott, von der Erldsung
und vom Erldser, vom christlichen Leben... einem
Verstindnis des Menschen, das von der wesentlichen
Gleichheit, der gemeinsamen Wiirde und den gleichen
Rechten und Pflichten von Mann und Frau ausgeht?
Darf man von der Normativitit des Neuen Testaments
ausgehen, um feministisch verantwortet theologisch
zu denken, oder mufl man ihnen in dieser Hinsicht
jede wirkliche Autoritit und Relevanz absprechen?
Ich werde mit Hilfe von Beispielen einen Eindruck zu
vermitteln versuchen, wie feministische Wissenschaft-
lerinnen solche Fragen zu beantworten versuchen.

L. Die Uberlieferung, Ubersetzung und Interpretation
des Neuen Testaments: ein bleibendes Hindernis fiir
die Emanzipation der Frau?

Im Gegensatz zu den Buchrollen, die seit 1947 am
Toten Meer, oder zu den Kodizes, die seit 1945 bei
Nag Hammadi in Ober-Agypten gefunden wurden,
ist der Text des Neuen Testamentes niemals verloren-
gegangen, um spiter wiedergefunden zu werden. Er
war immer bekannt, wurde immer geschitzt und
daher auch stindig neu abgeschrieben, iibersetzt und
kommentiert. Es mégen viel mehr Frauen, als man
bisher angenommen hat, am Kopieren der Schrift
beteiligt gewesen sein’, iibersetzt aber, kommentiert
und herausgegeben haben sie fast nur Minner, die in
einer von Minnern beherrschten Kirche und Gesell-
schaft arbeiteten und deren antifeministische Vorur-
teile man &fters aus ihren Werken herauslesen kann.
Dazu méchten wir einige Beispiele bringen.

Apg 18,26 steht zu lesen: «Mit Freimut predigte er
(Apollos) in der Synagoge. Als Priszilla und Aquila
thn horten, nahmen sie ithn zu sich, und fithrten ihn
tiefer in den Heilsweg Gottes ein.» In verschiedenen
Handschriften? inderte man die Reihenfolge der
Namen des Ehepaares: jetzt hief es: Aquila und
Priszilla. Irgend jemanden muf} es gestért haben, daff
die Frau vor dem Mann genannt wurde. Fiir den Text
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Kol 4,15 nehmen die meisten Textkritiker an, daf}
«Griifit... Nympha und die Gemeinde in ihrem Haus»
der ursprungliche Text sei. Einige Manuskripte dnder-
ten die Nympha in einen Nymphas®. Stieffen sie sich
daran, daf} eine Frau einer Gemeinde vorstand?

Im Romerbrief (16,7)* griiflt Paulus zwei Apostel.
Fast alle neueren Ubersetzungen betrachten den zwei-
ten Namen als den Akkusativ (Iouniin) eines mdinnli-
chen Namens Junias. Auch die neueren griechischen
Textausgaben akzentuieren die letzte Silbe, d.h. sie
interpretieren den Namen als minnlich. Nach meinem
Wissen aber interpretieren alle Kirchenviter und alle
alten Kommentatoren des Textes bis zu Aegidius von
Rom (1245-1316) den Namen als weiblich, Junia.
Nirgendwo findet man auf alten griechischen oder
lateinischen Inschriften oder in der griechischen und
romischen Literatur den Namen Junias; Junia kommt
dafiir aber sehr oft vor und ist ein gewohnlicher
lateinischer Name. Weshalb gehen hier alle modernen
Kommentatoren gegen deutliche Hinweise an, um
trotzdem einen minnlichen Junias vorzuschieben? Die
Antwort ist in dem Titel « Apostel» zu suchen: jemand
mufl daran gedacht haben, dafl eine Frau unméglich
ein Apostel gewesen sein kann. Wenn eine Frau dann
Apostel genannt wird, sucht man dahinter dann doch
einen Mann.

II. Der Umfang des patriarchalischen Einflusses anf
das Neue Testament

Diese Beispiele sollten eine Ermutigung sein, die
Geschichte der Frauen in der ersten Christenheit
besser zu erforschen, denn hinter solchen vermeintli-
chen Korrekturen kénnte man Spuren entdecken, die
auf das tatsichliche Leben und auf die wirkliche Rolle
der Frau hinweisen. Es scheint sogar, daff in einigen
Gemeinden wie Rom Frauen dem Fiithrungsgremium
der Gemeinde angehorten, geschitzt wurden und auch
einen Einfluf auf die Theologie dieser Gemeinden
ausiibten®. Neuere Untersuchungen iiber die Frauen
in der Nachfolge Jesu als seine Begleiterinnen und im
allgemeinen tiber die Stelle der Frau in den Evangelien
haben ein Bild der Frau gezeigt, in dem sie als weit
aktiver und weit mehr im Mittelpunke der evangeli-
schen Botschaft erscheint als man das bisher annahm®.
Wir haben allerdings keine Nachrichten von Frauen
selbst, die theologisch oder ethisch iiber ihre Erfah-
rungen reflektierten. Man sollte zwar vielleicht nicht
ganz ausschlieffen, daf das eine oder andere Schrift-
stiick des Neuen Testaments von einer Frau geschrie-
ben wurde, um spiter einem Mann zugeschrieben zu
werden, es gibt aber kein konkretes Indiz dafiir, und
alles weist darauf hin, dafl das gesamte Neue Testa-
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ment aus der Feder von Minnern stammt. Dies wiirde
auch der Mahnung entsprechen, dafl Frauen in der
Gemeinde zu schweigen haben (1 Kor 14,34), daff
Frauen ihre Minner nicht belehren sollen (1 Tim 2,12)
und dafl man folglich auf ihre Meinung keinen Wert
legt. Mit anderen Worten: eine einseitige maskuline
Prigung und androzentrische Betonung des Christen-
tums sind nicht nur das Ergebnis der Uberlieferung
und der Interpretation des Neuen Testaments, son-
dern sie sind im Neuen Testament selber zu finden.
Das geht nicht nur aus den Stellen hervor, wo Frauen
vorgeschrieben bekommen, wie sie sich zu verhalten
haben (Kol 3.18; Eph 5,22—24,33; 1 Tim 2,11-15; 1
Petr 3,1-6), sondern das zeigt sich auch oft im Kern
der theologischen Reflexion.

1. Ein mannliches Gottesbild

Hierfiir ist Hebr 12,5—10 ein Beispiel: «Habt ihr die
Trostung vergessen, die zu euch wie zu S6hnen redet:
<Mein Sohn, achte die Zucht des Herrn nicht gering,
und verliere den Mut nicht, wenn du von ihm zurecht-
gewiesen wirst. Denn wen der Herr liebhat, den
ziichtigt er; er schligt jeden Sohn, den er annimmt.
(Spr 3,111f.)> Als Zuchtmittel dient, was ihr zu ertra-
gen habt; wie mit S6hnen verfihrt er mit euch; denn
wo wire ein Sohn, den der Vater nicht erzieht? Wenn
ihr aber ohne Erziehung seid, an der alle teilgehabt
haben, so seid ihr ja unechte Kinder, aber keine S6hne.
Und dann: unsere leiblichen Viter sind unsere Erzie-
her gewesen, und wir haben Achtung vor ihnen ge-
habt. Sollten wir uns da nicht viel mehr dem Vater der
Geister unterwerfen und so das Leben erlangen? Denn
jene erzogen uns fiir wenige Tage nach ihrem Gutdiin-
ken; er aber zum Besten, damit wir an seiner Heiligkeit
Anteil gewinnen.»

Ein solcher Text und der Gottesbegriff, der ihm
zugrunde liegt, kann nur im Kontext des Patriarchats
verstanden werden. Der Unterschied zwischen Soh-
nen und «unechten» Kindern ist nur in einer patriar-
chalischen Familienstruktur sinnvoll, in der ein minn-
liches Kind nicht wegen seiner selbst geschitzt und
angenommen wird, sondern nur demnach, ob es und
seine Mutter legal mit einem Mann und Vater in
Zusammenhang gebracht werden kénnen. Es ist zu-
dem kein Zufall, daff der Autor nur an Sohne denkt
statt an Sohne und Tdchter: in einer patriarchalischen
Familie bedeutet eine Tochter weit weniger als ein
Sohn; es ist nicht der Miihe wert, sie zu erwihnen.
Schliefflich, um zu verstehen, was es aus der Sicht
dieses Textes bedeutet, dafl Gott «Vater» ist, mufl man
von den Machtstrukturen innerhalb einer patriarchali-
schen Familie ausgehen, denn der Vergleich, der in
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unserem Text zwischen dem irdischen und dem gottli-
chen Vater, «dem Vater der Geister», angestellt wird,
zwingt uns gerade dazu. Gott ist natiirlich grofler als
der irdische Vater, aber der Vergleich stiitzt sich auf
die Erfahrung damaliger Sohne, wie sie von ihrem
Vater geschlagen wurden. Genau diese Erinnerung
sollte nach der Meinung des Autors einen Zugang zum
Verstindnis dessen eréffnen, wer und was Gott ei-
gentlich ist. Umgekehrt verstirkt dieser Vergleich in
einem christlichen Kontext auch die Autoritit und das
Verhalten der irdischen Viter. So legitimiert das Bild
von Gott als Vater die beherrschende Autoritit des
Mannes in den Strukturen von Familie und Gesell-
schaft, so wie diese patriarchalischen Strukturen ande-
rerseits das Bild von Gott als Vater erméglichten.

2. Christus als Mann

Wenn wir vom feministischen Standpunkt aus das
Neue Testament durchleuchten, diirfen wir die zen-
trale Figur des Neuen Testaments nicht aussparen. Als
die feministische Philosophin Mary Daly in ihrem
Buch Beyond God the Father (Boston 1973) die These
verteidigte, daf} ein miannlicher Christus fiir eine Frau

kein geeigneter Mittelpunkt ihrer Religiositit und kein -

passendes religioses Zentralsymbol sein kann?, prote-
stierten verschiedene Theologen, die sich selbst fiir
fortschrittlich und liberal hielten, die Mannlichkeit
Jesu spiele im Christentum keine wesentliche Rolle.
Der Vatikan selbst aber hat diese Meinung widerlegt,
denn in der Erklirung iiber die Zulassung von Frauen
zum Priesteramt’, in der die Priesterweihe fiir Frauen
verboten wurde, war das wichtigste Argument, dafl
eine Frau nicht den minnlichen Christus vertreten
kann. In diesem Kontext ist die Mannlichkeit Christi
eine wesentliche christologische Kategorie und als
solche eine Tatsache, «die nicht von der Okonomie des
Heiles getrennt werden kann» (Erklirung... 28). Die
Erklirung verwendet verschiedene Texte aus der Bi-
bel, besonders die, die mit Verlobung, Trauung und
Ehe in Zusammenhang stehen, um zu der Schluffolge-
rung zu kommen: «Deshalb diirfen wir niemals die
Tatsache aus dem Auge verlieren, daff Christus ein
Mann ist.» (Erklirung... 30)

Der Vatikan aber ist der Vatikan, und daher muf§
man sich fragen: Gibt es im Neuen Testament selbst
Texte, in denen die Minnlichkeit Jesu eine solche
wesentliche Rolle spielt? Man mufl hier sehr vorsichtig
sein, aber doch scheint in Eph 5,21-33 die Minnlich-
keit Jesu eine wesentliche Voraussetzung fiir die sym-
bolische Bedeutung und die ethische Argumentation
des Textes zu sein. «Ordnet euch einander unter in der

Furcht Christi, die Frauen ihren Minnern wie dem

Herrn. Denn der Mann ist das Haupt der Frau, wie
Christus das Haupt der Kirche ist, er, der Erloser des
Leibes. Doch wie die Kirche sich Christus unterord-
net, so auch die Frauen den Minnern in allem. Ihr
Mainner, liebt eure Frauen, wie auch Christus die
Kirche geliebt und sich fiir sie hingegeben hat.» (Eph
5,22-25) :

Wesentlich fiir uns ist der Vergleich zwischen Chri-
stus und dem Mann. Die Frau ist sowohl ihrem Mann
untergeordnet als dem Herrn (Jesus), als ob thr Mann
als Herr in der Ehe den Herrn Jesus vertrete. Dadurch,
daf der Mann seine Frau liebt, liebt er sie, wie der Herr
selbst liebt (nicht: wie er selbst den Herrn liebt): er
bildet daher das Herrsein des Herrn in seiner Ehe ab.
Wie der Herr das Haupt der Kirche ist, ist der
Ehemann das Haupt der Frau. Die Minnlichkeit
Christi spielt in diesem Text eine sehr wichtige Rolle,
und die Heiratssymbolik verliflt die Ebene der ab-
strakten Gedanken und der schonen Bilder, um sehr
wohl auf das tigliche Leben abzuzielen: die Frau soll
ithrem Mann in allem unterworfen sein. Natiirlich wird
den Minnern vorgehalten, sie sollten ihre Frauen
lieben, aber die konkrete Argumentation, mit der das
geschieht: «wie auch Christus die Kirche geliebt und
sich fiir sie hingegeben hat», bestitigt und verstirkt
wieder die absolute Uberlegenheit des Mannes und die
totale Unterwerfung der Frau.

Andere Feministinnen suchen sich auf andere Weise
mit der Mannlichkeit Jesu auseinanderzusetzen. Eini-
ge unterstreichen, dafl Jesus selbst ein Feminist wat?,
andere betonen, daf} die Offenbarung Gottes mit Jesus
nicht zu Ende war. Die Diskussion wird noch lange
nicht abgeschlossen sein.

III. Die Frauenfrage innerhalb und auflerbalb des
Kanons

1. Die wenig eindeutige Haltung des Panlus

Feministen haben entdeckt, daf es sehr sinnvoll sein
kann, die Stelle der Frau in der ersten Christenheit
nicht nur anhand des Kanons des Neuen Testaments
zu untersuchen. Schon im Neuen Testament selbst
bahnen sich in der Nachfolge des Paulus zwei Ent-
wicklungen an, die man iiber die Grenzen des Neuen
Testamentes hinaus verfolgen kann, deren Wurzeln
sich schon in den authentischen Paulusschriften zei-
gen. Einerseits kennt und schitzt Paulus die Arbeit
von weiblichen Kollegen wie Phobe (Rom 16,1-2),
Priska (Rém 16,3—4; 1 Kor 16,19), Maria (R6m 16,6),
Junia (Rém 16,9), Tryphina, Tryphosa und Persis
(Rém 16,12), Euodia und Syntyche (Phil 4,2), Apphia
(Phlm 2). In Christus gibt es keine diskriminierenden
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Unterschiede mehr, «... keinen Mann und keine Frau,
denn ihr alle seid einer in Christus Jesus» (Gal 3,28).
Andererseits aber insistiert er auf der sozialen Ge-
wohnheit, daff Frauen einen Schleier, Zeichen der
Unterwerfung, tragen, und auf die hierarchische Ord-
nung Gott-Christus-Mann-Frau, die schliefllich die
Begriindung dafiir sein soll, dafl die Frau auch in der
christlichen Gemeinschaft den Schleier trigt (1 Kor
11,2-16). Wenn das Sprechverbot der Frau (1 Kor
14,34 £f) nicht, wie einige wenige meinen, durch einen
spateren Redaktor eingefiigt ist, sondern tatsichlich,
was anzunehmen ist, von Paulus stammt, ist die
Spannung angesichts der behaupteten Gleichheit von
Mann und Frau in Christus noch grofler. Dieser
Widerspruch bei Paulus ist mit keiner Logik zu retten,
aber Feministen haben ofters feststellen miissen, dafl
auch gutmeinende Minner, die eine wirkliche An-
strengung unternehmen, die Frau als ihresgleichen
anzuerkennen, dies selten konsequent und in jeder
Hinsicht tun.

2. Die deuteropaulinischen Schriften und die Frau

Doch entwickelte sich im Lauf der Zeit eine bestimmte
Folgerichtigkeit und Konsequenz in den nachpaulini-
schen Schriften dadurch, dafl eine eindeutige Entschei-
dung in die eine oder die andere Richtung stattfand.
Ein Zweig der Paulusschule, die sich in den kanoni-
schen, deuteropaulinischen Pastoralbriefen, in den
Timotheusbriefen und im Titusbrief Zuflert, hilt nicht
viel von Frauen. Unter anderem sollen sie sich still-
schweigend in aller Unterordnung belehren lassen,
Man darf ihnen nicht gestatten, zu lehren oder iiber
einen Mann herrschen zu wollen (1 Tim 2,11-12);
denn Adam wurde zuerst erschaffen, und dann erst
Eva (v. 13), sie war es aber auch, die sich betriigen liefs
und dadurch zu Fall kam, Adam aber lieff sich wenig-
stens nach diesem Text nicht verfiithren (v. 14). Daher
soll sie zum Heile gelangen durch Kindergebiren,
sofern es ihr gelingt, in Glaube und in Liebe und in
Heiligkeit besonnen zu verharren (v. 15). Nach diesem
Brief gab es zwar weibliche Diakone (oder handelt es
sich um Witwen von Diakonen?), aber ihnen wird
vorgehalten, dafl sie ehrbar, nicht verleumderisch,
niichtern, zuverldssig in allem sein sollen (3,11). Jiin-
gere Witwen sollen, da sie dem sinnlichen Trieb
unterliegen, wieder heiraten und kdnnen daher nicht
in die offizielle Liste der Witwen einer Gemeinde
aufgenommen werden (5,9.11). Im zweiten Timo-
theusbrief (3,6—7) wird davor gewarnt, dafl Frauen
wegen ihrer Neugierde besonders der Gefahr der
Hiresie ausgesetzt sind, und der Titusbrief mahnt, daff
die alten Frauen die jungen dazu anhalten, Gatten und
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Kinder zu lieben, klug zu sein, keusch, hiuslich, brav,
ithrem Gatten sich unterordnend (2,3-5).

3. Die Taten des Paulus und der Thekla

Man muf8 dieses Bild mit dem einer anderen nachpauli-
nischen Schrift, den Taten des Paulus und der Thekla'®
vergleichen. Dieses Werk ging nicht in unseren Kanon
ein'!, war aber jahrhundertelang sehr beliebt und
wurde in viele Sprachen ibersetzt. Es erzihlt die
Geschichte einer jungen Frau, die ihre Familie und
ihren Verlobten verliel, um Paulus zu folgen. Zwei-
mal wurde sie zum Tode verurteilt, einmal weil sie
thren Verlobten verlassen hatte, das zweite Mal, weil
sie sich erfolgreich gegen Vergewaltigung verteidigt
hatte. Jedesmal wurde sie auf wunderbare Weise geret-
tet. Als sie in Todesgefahr war, taufte sie sich selbst,
wurde vom Tod errettet, zog spater Mannerkleidung
an und ging auf die Suche nach Paulus. Als sie diesen
gefunden hatte, sagte er ihr: «Geh auch du und lehre
das Wort Gottes.» Das Werk endet mit den Worten:
«Und nachdem sie viele durch das Wort Gottes er-
leuchtet hatte, entschlief sie eines sanften Todes.»
Ubrigens wird Thekla in der Tradition 6fters «Apo-
stel» genannt!% :

In bezug auf die Frauen vertreten die Taten des
Paulus und der Thekla eine Meinung, die der der
Pastoralbriefe oft diametral entgegengesetzt ist'®. In
den «Taten» ist der Zolibat der Frau eine giiltige
Alternative fiir die Heirat, die Pastoralbriefe insistie-
ren darauf, daf die Frauen sich einer patriarchalischen
Ehe unterwerfen. Die Frauen in den Pastoralbriefen
sollen durch das Gebiren von Kindern ihr Heil erlan-
gen, dagegen ist Thekla weder Braut noch Mutter. Die
Pastoralbriefe wollen, daff die Anerkennung der Frau
als Witwe, die wahrscheinlich mit einer kirchlichen
Aufgabe zusammenhing, Frauen iiber sechzig vorbe-
halten bleibe. Sie wollen nicht, dafl die Frau lehrt: sie
soll in Stille lernen. Die «Taten» dagegen erzihlen, dafy
Thekla das Evangelium verkiindete, und heiflen dieses
offensichtlich gut.

4. Keine monolithische Einstellung gegensiber der Frau
in der Urkirche
Die zwei Zweige der Paulustradition 6sen die Span-
nung, die in den Paulusbriefen noch besteht. Die
Taten des Paulus und der Thekla kniipfen an bei
Paulus’ Vorliebe fiir die Ehelosigkeit (1 Kor 7,8 ff), bei
seiner Zusammenarbeit mit Frauen, die er als Kolle-
ginnen schitzen kann, bei seiner zutiefst theologisch
begriindeten Auffassung, dafl vor Christus keine Dis-
kriminierung, die im Geschlecht des Menschen be-
griindet ist, mehr bestehen kann. Die Pastoralbriefe
dagegen brechen klar mit Paulus’ Vorliebe fiir den
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Zolibat und stehen zudem in der Tradition seiner
konservativen Auffassungen iiber die sozialen Sitten
und das in diesem Rahmen erwartete Verhalten der
Frau (vgl. 1 Kor 11,2-16). Die Begriindung dafiir ist
in den Pastoralbriefen genauso wenig iiberzeugend
wie bei Paulus, und wenn das Schweigegebot fiir die
Frau (1 Kor 14,34£f) auch von Paulus selbst stammt,
haben wir noch eine weitere Ubereinkunft.

Aus dem Gegensatz zwischen den Pastoralbriefen
und den Taten des Panlus und der Thekla kénnen wir
ableiten, dafl es wenigstens zwei unterschiedliche
Richtungen und Meinungen iiber das christliche Ver-
halten der Frau gab, die beide auf Paulus zuriickgehen.
Man kann zwar kaum die Taten des Paulus und der
Thekla als ein frithes feministisches Manifest betrach-
ten, aber die Gestalt von Thekla suggerierte einer
jungen christlichen Frau eine Alternative zu der Un-
terwerfung unter ein patriarchalisches Eheregime: sie
konnte ehelos bleiben'. Thekla war zudem ein Bei-
spiel fiir Frauen, die in der Verkiindigung der Kirche
mitarbeiten wollten. Tertullian bezeugt, daf christli-
che Frauen sich gegen Ende des zweiten oder Anfang
des dritten Jahrhunderts in Karthago auf Thekla berie-
fen, um ihr Recht, die Taufe zu spenden, zu verteidi-
gen (De baptismate 17). Noch im vierten Jahrhundert
ist Thekla ein Modell fiir das Leben asketischer Frau-
en'®. Man sollte die Bedeutung der «Taten» nicht
unterschitzen; sie waren ein wichtiges Dokument, das
der Kirche sehr geholfen hat, die Frauen fiir sich zu
gewinnen und an sich zu binden.

Ich will hier nicht behaupten, daf} die apokryphen
Schriften fiir ein befreiendes, christliches Verstindnis
der Frau wichtiger sind als die kanonischen Schriften,
aber ich wollte darauf hinweisen, dafl man die apokry-
phen Schriften nicht beiseite lassen darf, will man kein
verzerrtes Bild der Frau in der frithen Christenheit
gewinnen.

IV. Die Frau und der kulturelle Kontext des Neuen
. Testaments

Ein grofler Teil der Diskussion iiber die Stellung der
Frau in der Urkirche malt das Christentum als leuch-
tenden Gegensatz gegeniiber dem einheitlich schwar-
zen Dunkel der damaligen patriarchalischen jiidischen
oder griechisch-romischen Welt. Man sollte da aber
vorsichtig sein.

Zum Beispiel zitiert man gerne das Verbot der
Ehetrennung (Mk 10,1-12 parr.) als Zeichen dafiir,
dafl Jesus die Frauen davor schiitzen wollte, daff sie
von threm Ehemann willkiirlich weggeschickt wur-
den. Nur diesem stiinde nach dem jiidischen Gesetz
das Recht zu, die Scheidung auszusprechen (Dtn
24,1—4; Mischnah, Traktat Gittin; Mt 5,31 ff. parr.).

Man vergifit dabei aber allzu leicht, dafl es in der
damaligen Zeit keine einheitliche Auffassung iiber die
Ehetrennunng gab, dafl einige Gruppen eine Eheschei-
dung, die von der Frau ausging, anerkannten, andere
nicht. Beim Roten Meer wurde ein Papyrus'® gefun-
den, auf dem eine Frau die Scheidung aussprach, und
der Jerusalemer Talmud spielt daraufan, dafl eine Frau
sich von ithrem Mann scheiden kann (Kethuboth 30b;
Baba Bathra 16c). Der jiidische Historiker Flavius
Josephus bestreitet zwar selbst das Recht der Frauen,
eine Ehescheidung einzuleiten, erwihnt aber immer-
hin die Fille von zwei Frauen, die ihre Ehescheidung
von ihrem Mann aussprachen (Judische Altertiimer,
XV 259f.; XX 141-143). Sogar der Text von Mk 10,11
scheint vorauszusetzen, daf} die Frau damals das Recht
hatte, sich von ihrem Mann zu trennen (vgl. 1 Kor.
7,10#f.). Auf diesem Hintergrund kann man nicht
langer einfach behaupten, dafl Jesus die Ehescheidung
verbot, um die Frauen zu schiitzen. Eine solche
Motivation kann man jedenfalls sonst im Evangelium
nirgendwo entdecken. Wenn Jesus nur die Absicht
gehabt hitte, die Frau zu schiitzen, dann hitte er nicht
nur verboten, dafl sie von ihrem Ehemann leichtfertig
weggejagt wurde, sondern dann hitte er ihr auch
erlaubt, sich von einem unmoéglichen Ehemann zu
trennen.

Ich will mit diesem Beispiel nicht die Meinung
widerlegen, daf} Jesus fiir seine Zeit Frauen gegeniiber
besonders aufgeschlossen und progressiv war, son-
dern ich will nur zeigen, daf} eine sorgfiltigere und
vorurteilslosere Untersuchung iiber die Stellung der
Frau in der damaligen jiidischen und griechisch-romi-
schen Gesellschaft als die, die bisher geschah, zu
differenzierteren Ergebnissen in bezug auf die Umwelt
des Neuen Testaments und in bezug auf dieses Neue
Testament selbst kommen wiirde. Hoffentlich wird
bald die Zeit vorbei sein, in der ernsthafte Wissen-
schaftler sich gezwungen fiihlen, die Situation der
Frau in der griechisch-rémischen und besonders in der
jidischen Welt so dunkel, so monoton und so einseitig
wie nur moglich zu malen, um umso mehr den Kon-
trast mit der neuen, hohen Wertschitzung der Frau im
Urchristentum herauszustellen.

V. Mk 6,45—52 und Parr.: Jesus auf dem Wasser

Es wire eine grobe Ubertreibung zu behaupten, dafl
eine einzige Methode oder ein einziger Ansatz ausrei-
chen kann, um jede Stelle der Schrift erschépfend zu
erklaren. Da ist ein feministischer, kritischer Ansatz
gegeniiber der Bibel keine Ausnahme. Als Feministin
kdnnte man nur darauf hinweisen, daf die Hauptper-
son dieser Geschichte ein Mann ist sowie die einzige
andere Person, die auch beim Namen genannt wird,
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auch wieder ein Mann ist (Petrus: Mt 14,28-31). Mit
einer kleinen Spitze kénnte man sich bei der wunderli-
chen Eigenart dieser Geschichte fragen, ob man Frau-
en diese Geschichte abgenommen hitte, wenn sie sie
erzihlt hitten. Auch an ihren Bericht iiber die Aufer-
stehung konnten die Méanner nur schwer glauben (vgl.

Lk 24,101.).
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che Perspektive des Neuen Testaments dadurch zu
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Frau oder ein menschlicheres Verhalten ihr gegeniiber
zu entdecken meinen. Um diese Neuigkeit besser
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Frau in der damaligen Welt grau in grau, ohne dabei
fiir unterschiedliche geographische oder soziale Berei-
che zu differenzieren. Neuere Untersuchungen aber
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5. Eine feministische Interpretation und Kritik der
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