Carlos Mesters

Das Verstindnis der Schrift in
einigen brasilianischen
Basisgemeinden

1. Die Perikope Markus 6,45—52 als vorgegebener
Ausgangspunkt dieses Aufsatzes

Man hat mich gebeten, bei diesem Aufsatz von Mk
6,45-52, der Perikope, die erzihlt, wie Jesus auf dem
Wasser geht, auszugehen. Ich habe aber keine konkre-
ten Informationen dariiber, wie in den Basisgemein-
den genau dieser Text interpretiert wird; ich kann
hochstens beschreiben, wie das Volk dhnliche Texte
versteht, mit welchen Augen es sie sieht. Ich kann
eingehen auf den Lebenskontext, aus dem heraus das
Volk sich von der Schrift ansprechen lifit.

Die Schwierigkeiten, die eine Gemeinschaft mit
dem Verstindnis eines solchen Textes hat, sind von
Kontinent zu Kontinent sehr unterschiedlich und
hingen ab von der Kultur des Volkes, zu dem eine
solche Gemeinschaft gehort. Als man mir diese Peri-
kope vorlegte, ist man dabei hochstwahrscheinlich
von der Situation des sikularisierten Europa ausgegan-
gen. Jemand, der diesen Text dort erkliren will, mufl
davon ausgehen, dafl seine Leser oder Zuhorer kaum
geneigt sind anzunehmen, irgend jemand, auch Jesus
nicht, konne auf dem Wasser gehen oder kénne einen
Sturm dazu bringen, sich zu legen. Der Interpret der
Schrift versucht in Europa, den sikularisierten Men-
schen, der nicht mehr ohne weiteres bereit ist, alles zu
glauben, anzusprechen. Sein Dialogpartner ist der
Nichtglaubende. In Lateinamerika aber ist dieser Part-
ner ein zutiefst religioses und glaubendes Volk, das
aber unter Bedingungen leben muf}, die menschenun-
wirdig sind. Der Gesprichspartner ist hier ein Volk,
das leider auch oft mit der stillen und schweigenden
Unterstiitzung und Duldung seitens der eigenen Kir-
che unterdriickt wurde, ist der Nichtmensch. Wenn es
in Lateinamerika eine Glaubenskrise gibt, dann ist
diese nicht an erster Stelle das Ergebnis eines Prozesses
der Sikularisierung, sondern Frucht einer machiavelli-
stischen und diabolischen Geschichte der Unterdriik-
kung, die zum groflen Teil Nationen und Personen zu
verdanken ist, die sich gerne christlich nennen. Auch
heute noch begriinden diktatorische Regime ihre Ge-

waltherrschaft gerne mit der Verteidigung der soge-
nannten christlich-westlichen Zivilisation. Daher mei-
ne ich, wenn die Perikope fiir diesen Aufsatz von
einem lateinamerikanischen Standpunkt gewahlt wor-
den wire, hdtte man einen anderen Text genommen,
vielleicht die Stelle vom Kamel, das so schwer durchs
Nadelohr geht ...

Aber auch in Brasilien haben unterschiedliche
Gruppen mit der erwihnten Perikope von Markus
unterschiedliche Schwierigkeiten: jemand, der der
Oberschicht angehért, versteht diesen Text anders als
jemand, der sich in der Pastoral engagiert und dabei
gelernt hat, kritisch iiber die soziale Wirklichkeit
nachzudenken; jemand aus den unteren Volksschich-
ten, der nicht einer Basisgemeinde angehort, wird den
Text mit anderen Augen sehen als jemand, der wohl
dazu gehort.

II. Das Volk der Basisgemeinden und der Markustext

Dieses Volk ist in seiner groflen Mehrheit ein armes
Volk, oder genauer ausgedriickt, ein Volk, das durch
das unterdriickende System des Kapitalismus arm
geworden ist. Es sind Bauern, Arbeiter, Volk aus den
Vorstidten und Elendsvierteln, Landarbeiter, Pach-
ter, Kleinbauern, Gelegenheitsarbeiter, Leute, die ihre
diirre Heimat verlassen haben, um sich sonstwo in
Brasilien durchzuschlagen, Hausangestellte, Dienst-
midchen, Waschfrauen... Dieses Volk betrachtet die
Schrift (noch) nicht mit sikularisierten Augen. Fur
dieses Volk ist die Schrift das Wort eines Gottes, der
heute den seinen seine Botschaft mitteilt. Von diesem
Glauben ist seine ganze Mentalitdt der Schrift gegen-
iiber geprigt, und von diesem Glauben geht es dann
auch aus, um die Schrift konkret zu verstehen.

So besitzt dieses Volk gegeniiber Texten wie der
Perikope von Jesus auf dem Wasser noch eine grofle
Unbefangenheit und Natiitlichkeit. Seine Haltung
diesen Texten gegeniiber ist der der Kirchenviter zu
vergleichen: es bleibt nicht bei dem Text an sich und
auch nicht bei dem im Text erzahlten Ereignis stehen,
sondern dieser Text und das erzihlte Ereignis sind ein
Ansatzpunkt, um eine tiefere Bedeutung zu entdek-
ken, die mit seinem Leben und mit den Umstinden
seines Lebens zu tun hat.

Wenn das Volk iiber einen Text diskutiert und
reflektiert, dann reflektiert und diskutiert es zur glei-
chen Zeit iiber die eigene Wirklichkeit, ohne sich dabei
von einer sogenannten historischen Distanz, von Fra-
gen der Methodologie oder Historizitit oder von der
peinlichen Sorge, die Bedeutung eines Textes als Ding
an sich festzustellen, storen zu lassen. Die biblische
Geschichte bleibt zwar vergangene Geschichte, sie ist
aber gleichzeitig auch Symbol und Spiegel einer aktu-
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ellen Wirklichkeit, wie das Volk diese im Leben der
Gemeinschaft erfihrt. Bibel und Leben vermischen
sich, das Verstindnis des einen beeinflufdt das andere,
das Leben ldfit die Schrift besser verstehen, die Schrift
das Leben.

II1. Einige Beispiele

Einige Beispiele sollen zeigen, wie das Volk einen Text
wie Mk 6,42—52 liest und versteht.

Erstes Beispiel: In Goias diskutieren Landarbeiter
dariiber, wer wohl der Engel gewesen sein kann, der
Petrus aus dem Gefingnis befreit hat (vgl. Apg
12,1-17). Zwei Moglichkeiten wurden vorgeschla-
gen. Zuerst meinte ein gewisser José: «Ich war krank
und dachte, es kann doch nicht sein, daff du dieses Mal
nicht an der Bibelzusammenkunft teilnehmen kannst.
Die Krankheit war fiir mich ein richtiges Gefingnis,
das mich ans Bett fesselte. Aber sie zeigte mir auch,
wieviele Leute mich eigentlich mégen und mir gut
sind. Es waren noch nie zuvor soviele Leute in meinem
Haus, so wie es auch bei Petrus viele Leute gab. Auch
Pater Henrique kam mich besuchen. Er kam und
unterhielt sich mit mir. Und als er weggegangen war,
da fithlte ich mich besser, so gut, daf} ich aufgestanden
bin. Und jetzt bin ich halt hier. Wenn wir in der Zeit
der Bibel lebten und so redeten wie die Leute damals,
dann wiirde ich sagen: Ein Engel Gottes hat mich von
meiner Krankheit befreit. So ist es auch!»

Die zweite Erklirung kam von einer Frau namens
Maria: «Als sie Dom Pedro Casaldiliga, den Bischof
von Sao Feliz, festnahmen, wufite niemand davon.
Sieben schwerbewaffnete Polizisten hielten das Haus
umstellt, um zu verhindern, daff jemand rein oder raus
konnte und wissen wiirde, was da vor sich ging. Aber
sie achteten kaum auf ein kleines Midchen, das dort
herumlief, und dem es gelang, hineinzukommen.
Dom Pedro gab ihr einen Zettel und mit ihren einfa-
chen Plastiksandalen, die man so am dicken Zeh
festhalt, ist sie bis zum Flughafen gelaufen. Da hat sie
jemand iiberreden kénnen, sie nach Goiania mitzu-
nehmen, und sie hat den Zettel den Bischéfen gegeben,
die dort zusammengekommen waren. Diese haben
reagiert, und Dom Pedro wurde freigelassen. Das
Midchen war der Engel Gottes, der Petrus die Tiire
des Gefangnisses 6ffnete!>

Ein zweites Beispiel: In der Gegend von Recife
nahm die Polizei eine Frau gefangen, die einer Basisge-
meinde angehdrt. Man steckte sie in einen Polizeiwa-
gen, sie hatte sehr viel Angst und fing an zu beten:
«Herr Jesus, ich habe Angst. Ich weif} nicht, ob ich
stark genug bin, meine Briider und Schwestern, meine
Freunde nicht zu verraten, so grofl ist meine Angst.

Aber das Evangelium hat doch gesagt, daff wir keine
Angst haben miissen, wenn sie uns vor Gericht schlep-
pen. Es sagt auch noch, dafl wir uns nicht bangen
miissen tiber das, was wir dem Richter antworten
sollen, Hilf mir dann, meine Angst zu iiberwinden.
Sprich Du fiir mich.» Sie hatte aber immer mehr
Angst, und als sie auf der Polizeistation kam, zitterten
ihr die Knie. Als sie aber dem Polizeikommissar
vorgefithrt wurde, so erzihlte sie, fiihlte sie eine neue
Kraft: «Ich konnte ruhig stehen, die Angst war weg.
Ich fand die richtigen Worte, ich war ganz erstaunt
iiber mich selbst. Dann habe ich mich bei Jesus
bedankt, denn ich hatte ja erfahren, dafl es véllig
stimmt, was das Evangelium verspricht.»

Drittes Beispiel: In einer Gemeinschaft von armen
Bauern in der Nihe von Linares las man einen Text aus
dem Alten Testament, in dem verboten wird, Schwei-
nefleisch zu essen. Die Leute fragten sich: «Was will
Gott uns heute durch diesen Text sagen?» Sie disku-
tierten dariiber und kamen zu dem Ergebnis: «Mit
diesem Text will Gott uns heute sagen, dafl wir
Schweinefleisch essen miissen.» Das begriindeten sie
wie folgt: «Gott ist vor allem um das Leben und die
Gesundheit seines Volkes besorgt. Nun kann aber
Schweinefleisch, wenn man nicht richtig damit um-
geht, Krankheiten verursachen und sogar zum Tod
fiihren. Daher hat Gott damals in der Zeit der Bibel
dem Volk verboten, Schweinefleisch zu essen. Wir
aber wissen, wie man mit Schweinefleisch umgehen
mufl. Es ist keine Gefahr mehr fiir unsere Gesundheit,
und es ist ibrigens das einzige Fleisch, das wir zu essen
haben. Wenn wir dieses Fleisch nicht essen wiirden,
wiirden wir unserem Leben und unserer Gesundheit
und dem Leben und der Gesundheit unserer Kinder
Schaden zufiigen. Daher miissen wir heute Schweine-
fleisch essen. Nur so konnen wir heute Gott gehor-
chen und ihm getreu sein.»

Viertens: In einer Zusammenkunft unterschiedli-
cher Basisgemeinden in Jodo Pessoa kommentierte
eine Arbeiterin aus Sao Paulo wie folgt die erste
Lesung einer Messe, in der vom Hilferuf, von einem
Notschrei des Volkes die Rede ist (Ex 23-35): «Die
Bibel erzahlt, dafl Gott das Rufer des Volkes horte. Es
steht dort nichts davon geschrieben, dafl er ein Gebet
des Volkes erhérte. Viele strengen sich sehr an, damit
das Volk anfingt zu beten und in unsere Basisgemein-
den kommt. Erst dann sind sie bereit, auf das Rufen
des Volkes zu horen. Ich aber finde, dafl es zuerst
unsere Arbeit sein muf}, auf das ganze Volk, das leidet
und weint, einzugehen und sein Rufen zu héren.»

Ein fiinftes und letztes Beispiel: In einer Favela
(Elendsviertel) von Recife erzihlte eine Frau einer
Ordensschwester: «Schwester, Gott war heute in mei-
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nem Haus.» Die Schwester fragte: «Wieso?» Die Frau
antwortete: «Ich hatte kein Geld, um die Medizin zu
bezahlen fiir meinen Jungen, der krankist. Da hat aber
die Nachbarin das Geld bekommen, das sie fiir das
Wischewaschen einer ganzen Woche verdient hatte.
Das waren hundert Cruzeiros. Sie hat mir alles gege-
ben, um die Medizin kaufen zu kénnen. Das kann
doch nur Gott sein, nicht war?»

Diese Erklarungen sind alle so einfach und doch so
wahr, sie sind Erklirungen der Bibel und Erklirungen
des Lebens, und sie offenbaren, mit welchen Augen
das Volk der Basisgemeinden Texte wie Mk 6,45—52
liest und versteht. In diesem Bibelverstindnis des
Volkes miissen drei Aspekte hervorgehoben werden,
die man mit den folgenden Titeln benennen kann:
Freiheit, Vertrautheit (mit der Schrift) und Treue.

IV. Merkmale des Schriftverstindnisses der
Basisgemeinden

1. Freibeit gegeniiber dem Text der Bibel

Das Volk der Basisgemeinden verhilt sich sehr frei
gegeniiber dem Text der Bibel. Diese Freiheit hat es
nicht den gelehrten Erklirungen irgend eines Geistli-
chen oder theologisch gebildeten Laien oder gar der
peinlich genauen, kritischen Analyse eines Exegeten
zu verdanken. Das Volk kénnte zhnliches iibrigens
kaum verstehen, denn viele sind Analphabeten, und
unsere Art exegetisch zu denken und zu analysieren
gehort zu einer ihnen fremden Kultur. Wie aus den
Beispielen, die ich erzihlte, hervorgeht, ist diese Frei-
heit eher die natiirliche, spontane Frucht einer durch-
lebten Erfahrung.

Hier gibt es einen groflen Unterschied zwischen
dem Volk der Basisgemeinden und denjenigen, die
keine zhnliche Erfahrung von Glauben, Gemeinschaft
und Befreiung haben. Letztere pflegen sich, wenn sie
sich mit der Bibel beschiftigen, an den Buchstaben des
Textes festzuklammern und verfallen in einen engen
Fundamentalismus. Das Lesen der Bibel allein geniigt
daher nicht, um eine solche Freiheit und Offenheit
hervorzubringen, auch wenn fiir alle beim Lesen der
Bibel oft das gilt, was die Jiinger von Emmaus erfuh-
ren: «Brannte nicht unser Herz, als er mit uns redete?»
(Lk 24,31). Damit aber die Schrift ihre befreiende
Bedeutung eroffnen kann, muf eine neue Erfahrung
des Lebens, eine Erfahrung von Auferstehung voran-
gehen (vgl. Lk 24,28-30). Erst dann &ffnen sich die
Augen (Lk 24,31) und das Volk entdeckt die Bedeu-
tung der Bibel fiir sein Leben.

Diese Befreiung aus dem Gefingnis des Buchsta-
bens, die nur in einer konkreten Erfahrung von Leben
geschehen kann, ist der erste Schritt auf einem langen

Weg und in einer tiefgehenden Entwicklung, die jetzt
erst anfangen. Die Verantwortlichen in der Pastoral
ahnen oft nicht, wie wichtig dieser erste Schritt ist. Sie
sind oft die Gefangenen ihrer rationalistischen Uberle-
gungen, Pline und Sorgen. So wollen sie das Volk von
der Enge einer zu buchstiblichen Interpretation der
Bibel befreien, aber machen dieses falsch, weil sie zu
sehr von einer historischen Fragestellung, die nicht die
des Volkes ist, ausgehen: «Ist dies wirklich so passiert?
War es wohl ein Engel, der Petrus befreite? Ist es
moglich, dafl Jesus tatsichlich auf dem Wasser gehen
konnte?» Das sind alles sehr wichtige Fragen, aber das
sind nicht die Impulse und Motoren des Prozesses
eines befreiten und befreienden Verstindnisses der
Schrift.

Damit es dazu kommt, ist es viel wichtiger, auf zwei
andere Dinge zu achten, die dem Volk solche Freiheit
ermoglichen: erstens, auf die symbolische Dimension,
die das Leben mit seinen Vorfillen und Ereignissen
besitzt, und zweitens auf den eigenen Weg einer
Ortskirche, der die Basisgemeinden angehoren. Was
den Wert der Symbole und des Symbolischen angeht:
die grofle Frage des Volkes der Basisgemeinden ist
nicht, ob etwas vor zwei- oder dreitausend Jahren vor
sich ging. Die historische Frage stellt sich nicht. Das
heiflt keineswegs, dafl dieses Volk fundamentalistisch
denkt, daf} es damals genau so war, wie es in der Bibel
steht: unsere Beispiele beweisen das Gegenteil. Auch
wenn das Volk bereit ist, auf einen Text wie Mk
6,45-52 ohne grofle Fragen einzugehen, versteht es
diesen Text nicht buchstablich. Man erinnere sich an
das, was eine Basisgemeinde iiber den Engel, der
Petrus befreite, dachte.

Weil wir einer rationalistischen Kultur angehoren,
ist uns der Zugang zum Symbol erst nach langen
Uberlegungen und nach einem Prozef} der Entmytho-
logisierung wieder moglich. Das Volk aber hat noch
einen direkten Zugang zum Symbol, denn das Symbol
ist eine wirkliche und lebendige Dimension seines
Lebens. Nicht reflektierend, sondern spontan, intuitiv
erfafit das Volk den symbolischen Wert der Ereignisse,
die die Bibel erzahlt, denn es sieht die Bibel mit
denselben Augen, mit denen es auch sein Leben zu
verstehen versucht. Hier kann nicht geniigend betont
werden, daf} eine symbolische Erklirung von Ereig-
nissen keineswegs auf ein naives, unkritisches und
vorwissenschaftliches Bewufitsein hinweisen mufl.
Das Volk beginnt selber zu verstehen, daff man nicht
alles symbolisch erkliren kann. Auf einer Zusammen-
kunft von etwa neunzig Bauern, viele unter ihnen
Analphabeten, fragten einige: «Wann soll man einen
Text buchstiblich verstehen, so wie es da steht, und
wann nicht?» Sie diskutierten dariiber in kleinen
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Gruppen und kamen dann schliefflich zum Ergebnis:
«Wir diirfen den Text der Schrift nicht buchstiblich
verstehen, wenn er 1. nicht unserer Wirklichkeit ent-
spricht und 2. wenn iltere Texte durch das Gebot der
Liebe, das Jesus uns gab, aufler Kraft gesetzt wurden. »

Der zweite Faktor, der die Freiheit des Volkes in
seinem Verstindnis der Schrift begriindet und trigt, ist
der konkrete Weg der Ortskirche, der die Basisge-
meinden angehoren. Dies filhrt uns zum zweiten
Merkmal des Schriftverstindnisses der Basisge-
meinden.

2. Vertrautheit mit der Schrift

Die Beispicle, die wir von einer Volksexegese brach-
ten, offenbaren eine grofle Vertrautheit mit der
Schrift. Dies ist nicht die Vertrautheit dessen, der die
Schrift fast auswendig kennt, sondern die Vertrautheit
von Menschen, die sich in der Welt und in den
Gedanken der Schrift zu Hause fiihlen.

Bisher schien die Bibel immer auf der Seite derer zu
stehen, die das Sagen hatten, die lehren konnten, wie
es sein sollte, die etwas besaflen. Die Bibel schien sie in
threr Macht, in threm Wissen und in ihrem Besitz zu
bestitigen. Jetzt aber scheint die Bibel auf der Seite
derjenigen zu stehen, die immer belehrt wurden,
denen man erzihlte, was sie zu tun hatten, denen man
das nahm, was sie hatten. Diese entdecken, daff die
Bibel keineswegs die anderen in ihrem Wissen, ihrer
Macht und ihrem Besitz, womit sie das Leben des
Volkes unterdriicken, ausnutzen und kontrollieren,
bestatigt. Sie entdecken genau das Gegenteil dessen,
was ihnen immer als die Lehre der Bibel vorgehalten
wurde.

Die Bibel ist ihnen inzwischen kein fremdes Buch
mehr, das «den anderen» gehért, dem «Pastor», dem
«Gelehrten», dem «Chef». Esist jetzt ihr Buch und sie
lesen es mit der gleichen Uberzeugung, aus der Paulus
schrieb: «Das alles ist fiir uns geschrieben, die wir
gegen Ende der Zeiten leben!» Dieses Verstindnis der
Schrift ist ne#. Der ganze Inhalt wird anders. In sich
bleibt die Bibel, besonders das Alte Testament mit
seinen vielen schwierigen Stellen ein kompliziertes
Buch, das man nicht immer erkliren kann. Aber die
Mentalitdt, mit der man die Bibel zu verstehen ver-
sucht, ist ganz neu. Diese neue Mentalitit wird nicht
an erster Stelle durch unsere Uberlegungen, Erkldrun-
gen und Vortrige fiir das Volk hervorgebracht, son-
dern sie entsteht aus einer neuen Erfahrung von
Kirche.

Dort, wo die Kirche in ihrer Pastoral entschlossen
von einer vorrangigen Entscheidung fiir die Armen
ausgeht und bereit ist, in dem Kampf gegen Unrecht

und Unterdriickung Partei zu ergreifen, dort entsteht
die Moglichkeit, die Botschaft der Schrift neu zu
verstehen. Das Volk der Basisgemeinden, das den
Kampf fiir die Befreiung der Unterdriickten auf sich
nimmt, entdeckt in der Bibel die Geschichte eines
anderen Volkes, die dhnlich war wie seine Geschichte
heute. Nicht nur entdeckt das Volk heute seine Ver-
wandtschaft mit dem Volk der Schrift, es entdeckt vor
allem in Gott einen Verbiindeten und «Kampfgefihr-
ten». Eine Frau, die aus dem Hinterland des brasiliani-
schen Bundesstaates Ceard kam, brachte diese Entdek-
kung wie folgt zum Ausdruck: «Es ist gar nicht notig,
aus Ceara wegzugehen, um die Bibel zu verstehen!»

Der Exeget findet durch seine Studien und das
Aufgebot aller Mittel der menschlichen Vernunft ei-
nen Zugang zur Schrift. Man kann sich aber fragen, ob
sein Herz, sein Leib, er selbst dabei sind und mitge-
hen. Das Volk aber kommt, so wie es ist, mit Leib und
Seele. Es steht und geht auf dem gleichen Boden des
Leidens, aus dem die Schrift wuchs. Die harte Wirk-
lichkeit, in der es heute lebt, ist ihm der wichtige
Schliissel, um den Text der Bibel verstehen zu kénnen.
Das Volk versteht tatsichlich das, was da steht, d. h.
die eigentliche, «buchstibliche» Bedeutung der Schrift
in ihrer ganzen Reichweite, weil dieses Volk dem Volk
der Bibel verwandt ist, weil es dasselbe Leben und
denselben Glauben lebt, weil es der Schrift gegeniiber
eine wirkliche «Konnaturalitit» besitzt.

So entsteht der Raum, in dem der Geist wirken
kann, denn «Die Heilige Schrift mufl in dem gleichen
Geist gelesen und interpretiert werden, in dem sie auch
geschrieben ist» (Dei Verbum 12) und: «Wo der Geist
des Herren ist, dort herrscht Freiheit» (2 Kor 3,17).
Der Geist befreit aus dem Gefingnis des Buchstabens,
der totet, er befreit die Bibel selbst, denn durch seine
Wirkung gehdrt man den Kleinen an, die vom Vater
die Gabe empfingen, seine Botschaft zu verstehen (vgl.
Mt 11,25—26). Man entdeckt wieder, wie wichtig eine
alte Wahrheit {iber die Bibel war: die Bibel ist das Buch
der Kirche, d.h. der Gemeinschaft, sie ist «das Buch
der Familie Gottes». Wenn das Volk nicht diesen
breiten Kontext einer Gemeinschaft kennt, die den
Kampf um Befreiung auf sich nimmt, verliert das Volk
sich in der Bibel. Die Bibel ist dann ein Mikrophon
ohne Lautsprecher: sie bleibt stumm, und niemand
hért, was sie sagt. So kommen wir zum dritten Punkt:
Treue.

3. Treue

Jesus hat den Pharisdern und Schriftgelehrten die Bibel
aus der Hand genommen, um sie ganz neu zu interpre-
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tieren. Dadurch aber hat er sich eine ganze Reihe von
Konflikten eingehandelt. Dadurch daf die Bibel heute
wieder in die Hinde des Volkes gelangt ist, hat sie
sozusagen das Lager gewechselt, ja, sie ist das Buch
einer anderen Klasse geworden. Die Treue aber und
Bereitschaft, mit denen das Volk anfingt, das Wort zu
horen und zu befolgen, ist denen, die sich die Schrift
widerrechtlich angeeignet hatten, nicht genehm. Diese
wehren sich dagegen, Konflikte miissen entstehen.
Dabei geht es dem Volk an erster Stelle nicht darum,
die Bibel zu interpretieren, sondern mit Hilfe der Bibel
das eigene Leben zu verstehen. Es will daher nicht an
erster Stelle der historisch-kritischen Bedeutung, die
der Text an sich haben mag, entsprechen, sondern der
Bedeutung, die es im Text fiir sein Leben entdeckt.
Das Interesse fiir die historisch-kritische Bedeutung
des Textes wichst dabei auch, aber dieses Interesse ist
selbst ein Ergebnis der Anstrengung des Volkes, die
Bedeutung, die es im Text der Bibel fiir sein Leben und
seinen Kampf zu entdecken meinte, kritisch zu befra-
gen und zu durchleuchten.

So schlug eine Gruppe von fast hundert Bauern die
folgenden Themen fiir eine Zusammenkunft iiber die
Bibel vor: «1. Wie ist die Arbeit, die wir auf uns
nehmen: entspringt sie dem Kopf der Pfarrer, ist sie
Kommunismus oder entspricht sie dem, was Gott uns
durch die Bibel zu erkennen gibt? 2. Ob politische
Bewufitwerdung etwas mit Religion und mit der Bibel
zu tun hat? 3. Ob unser Kampf fiir unser Land mit der
Bibel in Einklang steht? 4. Wie kann man erkliren, daf}
die Diirre, wenn sie kommt, den Reichen immer noch
Gewinn und dem Armen nur mehr Elend bringt?
5. Der eine Geistliche hilft uns die Bibel so zu verste-
hen, dafl wir Mut fassen, der andere legt sie so aus, daff
sie den Reichen recht gibt. Wer von ihnen tut das
Richtige? 6. Mufl ein Christ sich in der Gewerkschaft
und in der Genossenschaft engagieren? 7. Hat das
Evangelium nur mit Beten zu tun? 8. Es gibt einen
Katechismus der Versklavung, den die Groflen uns
lehrten. Jetzt haben wir einen Katechismus der Frei-
heit. Die Grofien aber sind noch immer gegen uns.
Wie kénnen wir uns verteidigen? 9. Wenn wir einen
Wortgottesdienst feiern, diirfen wir dann nur iiber die
Dinge von Gott reden, oder kénnen wir auch von
unseren Anstrengungen und Miihen sprechen, das
Leben des Volkes zu verbessern.» Wahrend ihrer
Zusammenkunft machte diese Gruppe spontan einen
Unterschied zwischen einer «geschriebenen Bibels
und einer «gelebten Bibel». Die gelebte Bibel war ihr
eigenes Leben, in dem sie das Wort Gottes in die
Wirklichkeit umzusetzen und zu inkarnieren versuch-
ten. Und nicht nur dieses allein: ihr Leben war fiir sie
auch der Ort, an dem Gott zu ihnen sprach.

Wihrend dieser Zusammenkunft war es mit der
Bibel wie mit dem Salz im Essen: sie war da, erreichte
thr Ziel, fiel nicht auf, verschwand. Es blieb nur die
Speise des Lebens, die durch das Salz des Wortes
Gottes schmackhaft geworden war.

Die drei erwihnten Merkmale, Freiheit, Vertraut-
heit und Treue, charakterisieren die Mentalitit, mit
der das Volk der Basisgemeinden die Bibel zu verste-
hen versucht. Und dies ist nur der Beginn, der Same,
der aufgegangen ist und jetzt als kleine Pflanze aus dem
Boden wichst, der aber eine grofle Zukunft verspricht,
denn die Wurzel reicht tief und findet in der Vergan-
genheit der Kirche eine breite Bestitigung von Au-
thentizitit und Christlichkeit. Die drei Merkmale
stehen nicht isoliert nebeneinander, sie mischen sich
wie Kaffee, Zucker und Milch in einer Tasse: der
Geschmack des einen bestimmt den Geschmack des
anderen.

V. Probleme und Fragen

Alles, was neu ist, stofit auf Schwierigkeiten und
verursacht Konflikte. Es gibt Gemeinden, in denen
kaum jemand lesen kann. Dies kann aber auch als eine
Herausforderung fiir eine Kreativitit gesehen werden,
die den Verstindnishorizont einer rein literarischen
Analyse bei weitem sprengt: Die Bedeutung der Bibel
wird erschlossen in Theater und Rollenspiel, mit
Gesang und Musik, bei Meditation und Diskussion.
Eine wichtige Rolle spielt dabei die freie Gedankenas-
soziation: die Uberlegungen des einen stimulieren die
Gedanken des anderen. Dabei bleibt es aber nicht,
denn in dem gleichen Mafle, in dem die Neuigkeit, die
Freude und die Uberraschung der ersten Entdeckung
abnimmt und die Bibel vertrauter wird, wachst auch
das Interesse fiir die historische Situation, in der das
Volk zur Zeit der Bibel lebte. Sie wollen wissen, wie
die Gesellschaft zur Zeit Jesu in Klassen eingeteilt war,
welches die materiellen Lebensbedingungen des Vol-
kes waren, zu dem Jesus redete. Hier bietet uns die
materialistische Interpretation der Bibel eine grofle
Hilfe. Es gibt viele Kurse und Zusammenkiinfte in der
Richtung. Die wissenschaftlichere Exegese wird nun
befragt und in Frage gestellt durch eine Kirche, die die
Bibel in die eigene Hand zuriickgenommen hat und die
dabei nicht von den Fragen ausgehen will, die der
Exeget fiir wichtig hilt, sondern die die eigene Wirk-
lichkeit des Volkes stellt. Mancherorts kann man einen
groflen Hunger und einen groflen Durst nach dem
Wort Gottes feststellen, die dem Wunsch entspringen,
in dem Kampf um die Befreiung des Volkes den
Glauben zu entdecken.
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BEITRAGE

Auch wenn die Interpretation der Schrift im Den-
ken des Volkes noch viele Mangel hat und Unsicher-
heiten verrit, kann die Exegese selbst davon vieles
lernen. Wir méchten mit einem Vergleich schliefflen:
das Schriftverstindnis des Volkes hat mit den Augen
zu tun, wihrend die offizielle Exegese nur eine Brille
liefert. Die Augen des Volkes sind die geeigneten und
eigentlichen Instrumente, mit denen Christen die
Schrift verstehen und lesen sollten, eine gute Brille ist
dort eine sekundire Hilfe, die das eigentliche Sehen
nicht ersetzt. Diejenigen, die die Brillen machen, die
Exegeten, sollten sich daher eingeladen fiihlen, die
Brillen zu entwerfen, die die Augen nicht verderben
und die Sicht verzerren, sondern die es erméglichen,

Allan Aubrey Boesak

Die Schwarze Kirche und die
Zukunft in Stidafrika

I. Schwarze Theologie und schwarzes Verstindnis des
Evangeliums

Macht und Herrschaft der Weiflen, Unterdriickung
und Befreiungskampf bestimmen immer noch die
Situation in Siidafrika. Sie ziehen den Rahmen, in dem
die Schwarze Kirche zu leben und den Glauben zu
bezeugen hat. Dabei ist besonders bedeutsam, dafl
man nicht blof im Blick auf die Glieder der herkémm-
lichen Schwarzen Kirchen von einer «Schwarzen Kir-
che» zu sprechen hat. Die Schwarzen in den sogenann-
ten vielrassigen Kirchen sind nicht mehr davon auszu-
nehmen.

Dies ist eine gliickliche Entwicklung, denn sie zeigt,
dafl trotz vielem, was dagegen spricht, Sinn und
Bedeutung des Schwarzen Bewufltseins und der
Schwarzen Theologie von der christlichen Kirche
doch nicht véllig aufler acht gelassen worden sind.

1. Schwarze Erfabrung

Die Schwarze Theologie macht uns darauf aufmerk-
sam, dafl man Theologie nicht in luftleerem Raum

besser zu sehen. Nicht die Augen sind fiir die Brille da,
sondern die Brille fiir die Augen, und manchmal sieht
man besser ohne Brille.

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Karel Hermans
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treiben kann. Theologie wird stets in einer bestimmten
Situation getrieben. Die Situation der Schwarzen in
Siidafrika ist der unausweichliche Umraum, in der die
theologische Reflexion schwarzer Christen vor sich
geht. Wir sind uns bewuflt geworden, dafl die Men-
schen von ihrer gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Umgebung beeinfluflt werden und dafl ihre gesell-
schaftlichen Lebensbedingungen sich auf thr Denken
auswirken. Wir gewahren, daff Christen, die in an-
dersgearteten Situationen leben, eine andere Lebens-
auffassung haben und auch ein ganz anderes Verstind-
nis des Evangeliums und der Forderungen, die dieses
an ihr Leben stellt. Darin liegt im Grunde genommen
die Antwort auf die Frage, weshalb das Evangelium
fiir die einen eine unvergleichliche Befreiungsbot-
schaft ist, wahrend andere in ihm die Rechtfertigung
fiir ein System finden, das ausbeutet und unterdriickt.

Die Schwarze Theologie ist somit ein schwarzes
Verstindnis des Evangeliums. Dieses Verstindnis
bleibt nicht auf blof8 eine Gruppe oder Konfession
beschrinkt, ist hingegen nicht ohne weiteres allen
schwarzen Christen (als universale Offenbarung) zu
eigen. Es ist eher das Ergebnis eines miihseligen,
herzergreifenden Ringens schwarzer Christen mit
Gott und Suche nach dem Sinn, den sein Wort fiir ihr
Leben von hier und heute hat.

Sie haben gerungen mit einer schwarzen Geschichte
— einer Geschichte des Leidens, der Entwiirdigung
und Erniedrigung durch den weiffen Rassismus. Sie
haben den Aufschrei so mancher Schwarzen ernstge-
nommen, die all die Jahre hindurch nicht anzunehmen
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