Joseph Comblin

Die heutige Diskussion
tiber die Universalitit des
Christentums

Es wire schon, wenn man hier den Ubergang von
einem abstrakten kirchlichen Universalismus zu einem
konkreten Universalismus des Reiches der Armen
beschreiben kénnte. Wenn wir uns aber in den Blick-
winkel der Kirchen der Peripherie, oder genauer ge-
sagt, in den Blickwinkel Lateinamerikas versetzen, so
miissen wir leider erkennen, dafl das Spiel der Ge-
schichte noch nicht ausgespielt ist: Wir befinden uns
noch mitten im Konflikt.

Wir haben einerseits eine Kirche, die inmitten der
Armen neu geboren wird; aber wir haben andererseits
auch eine Liga der politischen und religiosen Michte,
die entschlossen sind, jedem fiir Befreiung tdtigen
Christentum den Weg zu versperren und das «traditio-
nelle» Christentum neu zu beleben, das sich seinen
«geistlichen» Obliegenheiten widmet. In dieser Liga
gibt es an erster Stelle die sehr «christlichen» autoriti-
ren Regierungen, die vorgeben, bei der Errichtung
oder Restaurierung einer konservativen, vertikalisti-
schen und starren Gesellschaft vom Christentum als
ihrer Basis auszugehen. Hinter diesen Regierungen
gibt es sodann auch die traditionellen Aristokraten
und die neuen Eliten. Der «abstrakte kirchliche Uni-
versalismus» ist fiir diese Eliten die Grundlage der
Gesellschaft. So werden denn auch alle materiellen
Mittel der Nation in den Dienst seines Uberlebens
oder seiner Wiederaufrichtung gestellt.

Man braucht sich also nicht zu wundern, wenn man
sicht, dafl die Regierungen und die gesellschaftlichen
Eliten ihre Unterstiitzung nicht nur den dekadenten
integralistischen Bewegungen, sondern vor allem auch
den'sich iiberall ausbreitenden apokalyptischen Sekten
angedeihen lassen. Manche «sehr katholische» Grof3-
grundbesitzer begiinstigen das Eindringen von Sekten
wie den Mormonen in ihre Lindereien, weil sie wis-
sen, daf diese Sekten ihre Landarbeiter mit aller Kraft
dahin bringen werden, ihre irdischen Lebensbedin-
gungen zu vergessen und nur noch an Himmel und
Holle zu denken. Diese Sekten sind in vollem Vor-
marsch begriffen. Sie verfiigen iiber beachtliche mate-
rielle Mittel und iiber die Unterstiitzung durch alle
gesellschaftlichen und politischen Michte, Das ist der

Grund, warum wir sagen, dafl der Ausgang des Kamp-
fes noch unbekannt ist.

In Lateinamerika ist die Diskussion tiber die wahre
Universalitit keine akademische Angelegenheit. Tau-
sende sind gestorben, weil sie ithren Glauben an den
traditionellen abstrakten Universalismus vetloren und
einen neuen christlichen Universalismus entdeckt hat-
ten, den Universalismus der Befreiung der Armen.

Fiir die Kirche ist die Diskussion {iber den wahren
Sinn der Universalitit nicht neu. Er hat schon immer
im Mittelpunkt der Diskussion tiber den Sinn der
Mission gestanden. Was neu ist, ist nur der besondere
Augenblick, den wir derzeit erleben.

Bisher hat das Christentum einen immerwahrenden
Prozefl der Ausbreitung durchgemacht, und diese
Ausbreitung geschah in Verbindung mit der Erobe-
rung der Welt durch die westliche Gesellschaft. Schon
immer waren die Missionare untereinander uneins in
der Beantwortung der Frage, ob die Ausbreitung des
Christentums dank der Eroberung der Welt durch den
Westen geschehen sei oder aber trotz dieser Eroberung
der Welt dank des ausgleichenden Wirkens der per-
sonlich von den Eroberern unabhingigen Missionare.
So schrieben denn die mit den Michten verbiindeten
Missionare sich das Verdienst des Sieges des Christen-
tums ebenso zu wie diejenigen, die in Opposition zu
diesen Michten standen. Nach einem Sieg erklirt sich
jedermann verantwortlich fiir das Geschehene; aber
jeder ist zufrieden, und so sind die Debatten ohne
Gewicht.

Schwerwiegend wird die Debatte, wenn es keine
Siege mehr gibt, wenn die Ausbreitung des Christen-
tums allem Anschein nach zum Stillstand gekommen
ist. Dann schiebt jeder die Schuld «den anderen» zu.
Fiir die einen ist die Kirche auf dem absteigenden Ast,
weil sie aufgehdrt hat, sich auf die Machte zu stiitzen,
die ihr bisher immer geholfen hatten, und weil sie sich
verliert in «politischen» Optionen, die nicht zu ihrem
Zustindigkeitsbereich gehéren. Fiir die anderen ist die
Kirche in ihrer Entwicklung zum Stillstand gekom-
men, weil sie mit den historischen Michten ohne
Zukunft verbiindet ist.

Die apokalyptische Universalitit

Derzeit zielt die tiefgreifendste und grundlegende
Debatte — wie immer schon — auf die Eschatologie: Hat
die Geschichte Wert oder hat sie keinen Wert fiir das
Christentum?

Apokalyptik gibt es schon vor Christus. Sie hat das
Judentum im Laufe der letzten Jahrhunderte seiner

-vorchristlichen Geschichte tiefgreifend beeinflufit. Sie

hat auch wichtige Teile der Urkirche beeinfluflt. Sie
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war bis zum Ende des 17. Jahrhunderts eine wichtige
Komponente des offiziellen Christentums. Sie hat die
missionarische Bewegung tiefgreifend geprigt. Jahr-
hundertelang haben unzihlige Christen, und vor allem
diejenigen von ihnen, die «am aggressivsten» Christen
waren, Auge in Auge mit dem nahe bevorstehenden
Letzten Gericht gelebt. Sie haben so gelebt, wie wenn
dieses Letzte Gericht schon morgen stattfinde, wie
wenn die Welt angesichts der hereinbrechenden Ewig-
keit schon angefangen habe, nicht mehr zu zihlen.

Noch heute ist die kraftvollste und expansivste
Form des Christentums jene der Sekten, die das Letzte
Gericht fiir den morgigen Tag ankiindigen.

Fir das apokalyptische Christentum sind die Ge-
schichte und alle ihre Differenzen ohne Wert. Herr-
schaft oder Befreiung, Reichtum oder Armut, Dikta-
tur, Sklaverei, Krieg oder Frieden — das alles ist ohne
Gewicht, ohne Wert. All dies wird bedeutungslos
angesichts des einzigen Themas, das zihlt. Wir haben
mit aller Vordringlichkeit eine Seele zu retten. Uns
fehlt die Zeit, um noch an etwas anderes zu denken.
Wenn sich die Pforten der Holle hier vor jemandem
gedffnet haben, wird der sich dann noch fragen, ob er
Herr ist oder Sklave, ob er reich ist oder arm, freier
Biirger oder Untertan eines Monarchen?

Im Vorstellungsschema der Apokalyptik gibt es nur
eine einzige Wirklichkeit, und die ist fiir alle dieselbe.
Die wirkliche Universalitit ist die Universalitit des
Letzten Gerichtes, der Hélle und des Himmels und
der dem Gericht unterworfenen Seele. Das apokalyp-
tische Christentum ist universal, weil fiir diese Art von
Christentum alle Menschen absolut auf das reduziert
sind, was ihnen allen gemeinsam ist, das Problem des
Heiles ihrer Seele, und alles Ubrige ist ohne Bedeu-
tung.

«Seine Seele retten» ist ein universales Geschehen,
das iiberall dasselbe ist: Es besteht darin, daff man zu
den «Heilsmitteln» Zuflucht nimmt. Das erste unter
diesen Heilsmitteln ist die Taufe. Dann folgen die
anderen Sakramente, die Glaubensformeln, die Akte
der Anhinglichkeit an die Kirche und alle zweitran-
gingen Hilfsmittel, welche die Kirche anbietet (Segen
in der Sterbestunde, Ablisse usw.). Die Aufgabe der
Kirche und der Mission ist es, «Seelen zu retten», so
viele Seelen wie nur eben méglich. Um dieses Ziel zu
erreichen, mufl man sich aller Mittel bedienen.

Angesichts der Dringlichkeit der Aufgabe, Seelen
zu retten, werden die naheren Begleitumstinde bedeu-
tungslos. Man wird gern zugeben, daff die Bekehrung
der Indios in Amerika und der aus Afrika importierten
Sklaven sich unter beklagenswerten Bedingungen voll-
zogen hat. Im Endergebnis aber wiegt die Versklavung
der Eingeborenen und der Afrikaner nur wenig gegen-

tiber der unermeflichen Wohltat des Heiles fiir ihre
Seelen. Die Missionare werden ihre Augen verschlie-
fen gegeniiber den konkreten und historisch beding-
ten Tatsachen, um nur auf das Wesentliche zu blicken,
das Heil der Seelen. Das, was zihlt, ist das Heil einer
mdglichst groflen Zahl, selbst wenn die Vorsehung bei
der Verfolgung dieses Zieles sich der unbegreiflichsten
Begleitumstinde bedient. Die schlimmsten Missetaten
der Eroberer haben die begriifienswerte Wirkung ge-
habt, dafl Millionen ihre Seelen gerettet haben, die sie
verloren hitten, wenn ihre Linder nicht erobert wor-
den, wenn sie selbst nicht ins Exil gefiihrt, deportiert
und versklavt worden wiren.

Wenn selbst Thomas von Aquin iiberzeugt war, daf§
die schlimmsten Folterungen, welche die Hiretiker zu
ertragen hatten, nichts seien im Vergleich zum Heil
ihrer Seelen, welches die Foltern dank einer schlieflich
und endlich erweckten Reue zu bewirken vermachten:
aus um so stiarkeren guten Griinden konnten die
Missionare iiberzeugt sein, daf} die Leiden der India-
ner und der schwarzen Sklaven nur wenig zihlten,
wenn man sie vergleiche mit der ihnen erwiesenen
Wohltat des ewigen Heils.

Genau auf dieselbe Weise meinen auch heute viele
Christen, die Kirche miisse die Tatsache in Rechnung
stellen, daff dank den derzeit herrschenden lateiname-
rikanischen Diktaturen mehr Seelen gerettet werden
kdnnen, dafl die Sakramente ohne jede Schwierigkeit
gespendet werden kénnen und damit mehr Menschen
Zutritt zu den Heilsmitteln haben: Gott wisse selbst
schlimme Mittel in den Dienst guter Ziele, namlich des
Heiles der Seelen, zu stellen. Das ist der Grund,
warum ein grofler Bereich der Kirche, und zwar — aus
okonomischem und gesellschaftlichem Blickwinkel
gesehen — der michtigste, den sehr «christlichen»
Diktaturen der «Nationalen Sicherheit» als Stiitze und
Fundament dient. Das hindert diese Teile der Kirche
aber nicht daran, besondere Mifbriuche zu verurtei-
len oder gewisse Widerspriiche zur christlichen Sozial-
lehre zu bedauern. Aber solche Miflbrauche stehen in
keinem Verhiltnis zu der unvergleichbar groferen
Wohltat, daf} die Rettung von Seelen erméglicht wird.

In derselben Blickrichtung liegt es, wenn die Sekten,
die dabei sind, Lateinamerika zu erobern, bereitwillig
ihre Dienste den multinationalen Unternehmen anbie-
ten, die werben oder Informationen sammeln wollen,
und die solche Dienste grofiziigig zu bezahlen wissen:
Es ist erlaubt, sich des Geldes des Teufels zu bedienen,
um ihm Seelen zu entreiflen, wenn der Teufel dumm
genug ist zu meinen, er werde das letzte Wort be-
halten.

Der «Durst nach Seelen» hat eine beachtliche Rolle
bei der missionarischen Expansion gespielt. Man muf}
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zugeben, daf} das apokalyptische Vorstellungsschema
mit einer auflerordentlichen Dynamik ausgestattet ist.
Es hdngt sich nicht nur an Eroberungen an, sondern es
ist selbst auf Eroberungen angelegt. Die apokalypti-
sche Mentalitat fiihrt von sich aus zum Entstehen einer
Bewegung zur Eroberung von Seelen auf der ganzen
Erde. Sie schreckt vor keinem Mittel zuriick, denn die
Wichtigkeit des Endzieles nimmt den historisch be-
dingten konkreten Erscheinungsweisen der Mittel je-
den Eigenwert.

Das ist der Grund, warum die Apokalyptik noch
Zukunft vor sich sieht. Es besteht immer wieder die
Gefahr, sehen zu miissen, wie eine von den Dunkel-
heiten ihrer Zukunft geangstigte Kirche zu dieser
Losung greift, die so einfach, so wirksam und so gut
begriindet in der Geschichte ist!

Die Universalitat der Christenbeit

Die meisten kritischen Stellungnahmen zum Phino-
men der «Christenheit» lassen diese auf den Beginn der
konstantinischen Epoche zuriickgehen. Dies ist aber
ein Irrtum. Die Christenheit ist schon ilter als die Zeit
nach Konstantin, was die wesentlichen Ziige ihrer
Mentalitit und ihrer Zielrichtung betrifft. Die Chri-
stenheit bestand schon in Israel. Sie ist nicht erst in der
Kirche entstanden aufgrund der politischen und kuleu-
rellen Krifte des romischen Reiches. Es hitte eine
Christenheit oder verschiedene Christenheiten wohl
selbst dann gegeben, wenn es so etwas wie das rémi-
sche Reich gar nicht gegeben hitte. Die Kirche trug die
Christenheit schon von ihrem Entstehen her in sich als
einen Teil ihres jiidischen Erbes. Das rémische Reich
konnte der Christenheit zwar eine besondere histori-
sche Note verleihen, aber es hat sie nicht geschaffen.
Es konnte sie in Gebrauch nehmen, aber es konnte sie
nicht hervorbringen. Denn sie war schon vor thm da.

Die wesentlichen Ziige der Christenheit waren
schon gegeben mit dem Judentum der Schriftgelehrten
und Pharisier, entsprechend der Beschreibung, die das
Neue Testament von diesen gibt. Diese wesentlichen
Ziige beinhalten zwei grundlegende Elemente:

Zunichst gibt es da die Uberzeugung, dafl wir selbst
das Reich Gottes sind: Wir sind die universale Wirk-
lichkeit des Reiches Gottes; alles, was auflerhalb von
uns ist, ist auch auflerhalb des Reiches Gottes. Unsere
Universalitit mag klein sein, aber das tut nur wenig
zur Sache. Hat Jesus nicht gesagt: «Hab Vertrauen, du
kleine Herde!»? Wenn wir auch nur sehr wenige sind,
dann entspricht dies dem Gleichnis vom Senfkorn;
und das heiflt, daff die universale Bedeutung dessen,
was wir sind, kraft der Gesetze des Reiches Gottes
verborgen bleiben mufi.
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Wie die Pharisger sich als die Erben der Propheten
und des Israels der Exoduszeit betrachteten, so be-
trachtet sich die Christenheit als den Erben der ersten
Christen, der Mirtyrer, der Kirchenviter. Wenn wir
in die romischen Katakomben kommen, dann fithlen
wir als Katholiken uns stolz, weil wir uns als die
Nachfahren der Mirtyrer betrachten und nicht als die
Nachfahren derjenigen, welche sie gemartert haben.
Wenn wir die Apostelgeschichte lesen, dann sind wir
voller Stolz auf Barnabas und erkennen uns nicht
wieder in den Figuren eines Ananias und einer Saphira
(trotz ihrer so frappierenden Ahnlichkeit mit dem
heutigen Westen). Eine Christenheit, das ist eine
Kirche, die ihre Geschichtlichkeit vergifit, um sich mit
dem Idealmodell der Urkirche zu identifizieren.

Als Christenheit sind wir die Armen Gottes. Wenn
wir dabei reich sind, so miissen wir Gott dafiir danken.
Eigentlich waren wir arm. Aber Gott hat seine Selig-
preisungen wahrgemacht: Er hat seinen Armen die
Erde geschenkt. Gott sei gelobt! Wir sind die Kleinen
und Niedrigen. Wenn wir michtig sind, so darum,
weil Gott die Niedrigen hocherhoben hat. Wir sind die:
Unwissenden. Wenn wir zu Weisen geworden sind, so
darum, weil Gott seine Weisheit den Unwissenden
gegeben hat.

Die Amerikaner sehen sich immer noch als die
armen Puritaner von der Mayflower oder auch in der
Rolle der armen Iren, die von der Hungersnot aus
threm Mutterland vertrieben worden sind. So sehen
wir als Christen uns in der Rolle der ersten Junger,
nicht in der Rolle des reichen jungen Mannes, der nicht
auf seinen Besitz verzichten konnte, sondern in der
Rolle des Petrus und der Apostel. So sind wir etwa so
wie aufgrund eines Rechtstitels oder einer festen An-
stellung die Erben der Heiligen und der Martyrer.
Genauso wie die Pharisier, welche die Griber der
Propheten verehrten und sich daber nicht Rechen-
schaft dariiber gaben, dafl sie selbst sie getGtet hatten.

Dem gesellt sich dann das zweite Kennzeichen der
Christenheit bei: die Annahme alles dessen, was die
Vergangenheit als etwas von Gott Kommendes hinzu-
gefiigt hat. Fiir die Phariséer hatten alle Traditionen,
die sie selbst oder die ihre Vorfahren angesammelt
hatten, genausoviel Wert wie Gottes Wort. Sie waren
selbst so sehr in dieses Wort Gottes eingedrungen, dafl
sie von ithm nicht mehr getrennt werden konnten. In
genau derselben Weise ist auch in der Christenheit
alles, was die Geschichte noch zur Urkirche hinzuge-
fiigt hat, irreversibel. Die gesamte historische Ent-
wicklung des Christentums bildet aufgrund desselben
Rechtstitels einen Teil dieses Christentums wie dessen
Urspriinge. Der gesamte Ertrag der Geschichte ist gut
und muf} akzeptiert werden. Christ werden bedeutet,
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das gesamte historische Erbe akzeptieren, Dieses Erbe
ist ein Bestandteil der christlichen Universalitit.

Vor noch gar nicht so langer Zeit sah die Ekklesiolo-
gie die Geschichte der Kirche noch als eine homogene
Entwicklung an. Alles, was aus der Vergangenheit
bewahrt worden war, blieb aufgrund eines géttlichen
Willensentschlusses in Kraft. Gott sakralisierte die
Geschichte, Das, was in der Kirche gesiegt hatte,
mufite siegen und blieb gekennzeichnet durch ein
geheiligtes Siegel.

Unter diesen Umstinden tut es wenig zur Sache,
daf ein Aspekt dieser Art von Christentum unter dem
Einfluf der konstantinischen Ordnung oder der helle-
nistischen Philosophie entstanden ist. Die nihere Her-
kunft ist ohne Gewicht. Was von Gewicht ist, ist
lediglich die Tatsache, daf} diese Verhiltnisse in der
Kirche iiberhaupt Einlal gefunden haben. Da sie
einmal Einlaf gefunden haben, kénnen sie nicht mehr
abgeschafft werden, weder die dogmatischen Formu-
lierungen, noch die Liturgie, noch die Struktur des
Klerus, noch die rémische Zentralisierung, noch das
Modell der Diézesanstruktur.

In der Christenheit hat die Mission das Ziel, Men-
schen «zu Christen zu machen», das heiflt zu Men-
schen, die das gesamte Erbgut akzeptieren. Wenn
Gruppen von Menschen eine solche Bekehrug verwei-
gern, dann ist das schade, aber es ist dann ihre Schuld,
fiir die sie selbst geradestehen miissen. Die Mission
kann nicht anders verstanden werden denn als eine
Verlingerung der vergangenen Geschichte. Wenn
Gott zugelassen hat, daff die historischen Krifte der
Vergangenheit der Christenheit das Gewicht verlei-
hen, das sie heute nun einmal hat, dann wird er dieses
sein Werk auch nicht im Stich lassen. Die Mission muf}
auf seiner Spur weitergehen.,

Wenn die heutige Kirche und die historischen Krif-
te, die ihr zugrundeliegen, miteinander die Universali-
tat des Christentums darstellen, dann reduziert sich
die Seelsorge und die pastorale Planung auf eine Art
Geopolitik. Das Schicksal des Christentums ist ver-
kniipft mit dem des Westens. Es muff auf die Macht
der universalen Geltung des Westens setzen und — wie
schon in der Vergangenheit — aus der Expansionskraft
des Westens seine Vorteile ziehen. Implizit und trotz
der von einem perfekten Opportunismus diktierten
ausdriicklichen Erklirungen im gegenteiligen Sinne ist
dies die Linie, welcher die Gesamtheit aller verfafiten
Kirchen folgt. Man zihlt auf die Soliditit der Vergan-
genheit und auf die universale Geltung des Westens,
und dies erméglicht es, nichts grundlegend zu indern:
Die gesamte Vergangenheit bleibt giiltig und wirksam.

Weder die apokalyptische Universalitit noch die
Universalitit der Christenheit trigt notwendigerweise

ein Modell der Eroberung oder der Herrschaft in sich.
Aber beide passen sich vollkommen an solche Modelle
an. Sie haben keine Bedenken, sich mit auf die Bahn
eines Eroberungsfeldzugs zu begeben: Sie finden dort
viele Vorteile und liefern alle dazu nétigen Legitima-
tionen. Damit tragen sie auch dazu bei, zu erkliren,
warum man in der Vergangenheit nur so wenig Ein-
wiande gegen die mit einer auf Eroberung ausgehenden
Evangelisierung zusammenhingenden Begleitumstin-
de zu erheben hatte.

Im iibrigen haben die besonderen Umstinde, unter
denen sich sowohl die Christenheit im Westen wie die
Christenheit im Osten entwickelt hat — nimlich im
Bereich der Expansion des rémischen Reiches und
seiner Erben —, der Mission selbst einen gewissen Zug
von Eroberungsstrategie verlichen: der christliche
Universalitatsanspruch nahm aufgrund seiner Einbin-
dung in die griechisch-romische Welt Ziige einer
Herrschaftsausiibung an.

Die griechisch-romische Universalitit

Zahlreiche Ziige im Erscheinungsbild der Christenheit
sind nur noch verstirkt worden durch die innige
Verschmelzung der christlichen Kirche mit der grie-
chisch-romischen Welt (und mit der europiischen
Zivilisation, die deren Fortsetzung darstellt).

In erster Linie fiihlt das Christentum sich universal,
insofern es ein institutionalisiertes, strukturiertes und
stabiles Gefiige darstellt. Es ist universal, weil es dieses
schon durchorganisierte Universum, weil es dieser
schon geordnete Kosmos ist.

In zweiter Linie ist es eine historische Totalitit, die
sich imstande fiihlt, alle Menschen und alle Gesell-
schaften, die noch auf den Plan treten kdnnten, in sich
zu integrieren. So war auch die Entdeckung Amerikas
nicht eine Herausforderung, vor der die eigenen Mog-
lichkeiten versagt hitten: Von der ersten Begegnung
mit den unbekannten Menschen Amerikas an waren
die Europier sich mit der grofiten Sicherheit bewufit,
dafl sie fahig seien, diese zu integrieren. Sie wufiten,
dafl sie aus ihnen Christen und gute Untertanen des
Kénigs, Glieder des Corpus Christianum, der verfafi-
ten Christenheit, machen kénnten. Die Universalitit
ist nicht eine Aufgabe, sie ist etwas bereits Erreichtes.
Es bleibt ihr nur die Aufgabe, alles zu integrieren, was
noch entdeckt werden kénnte. Was diejenigen betrifft,
die sich dieser Integration widersetzen, so ist dies kein
Problem: Die Menschen, die sich der Integration
widersetzen, zeigen damit nur, daf sie sich auflerhalb
der wahren Menschlichkeit stellen.

Mehrere Elemente der griechisch-rémischen Welt
haben dabei mitgewirkt, dieses Bewufitsein, die be-
reits erreichte Universalitit darzustellen, zu verstir-
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ken: die Idee eines universalen (6kumenischen) romi-
schen Reiches; der politische Monotheismus von By-
zanz und seine zahlreichen Repristinierungen, welche
das tatsichliche Christentum der europiischen Eliten
der Vergangenheit geprigt haben und dies auch heute
noch tun; die abstrakte Universalitit der griechischen
Philosophie und in deren Gefolge der christlichen
Theologie als ihrer Erbin.

All dies trigt dazu bei, die Vorstellung, das Chri-
stentum sei in all seiner Partikularitdt universal, am
Leben zu halten. Seine Partikularitit wird nicht als
Partikularitit wahrgenommen, sondern als Grund-
struktur der ganzen Welt. Die christliche Theologie
wird nicht als eine Denkweise, sondern als die einzig
wirklich verniinftige Denkweise betrachtet. Das
christliche Gesetz in seiner Gesamtheit (als gottliches
und menschliches Gesetz, als Naturrecht und als
positives Gesetz, als kirchliches und biirgerliches Ge-
setz) ist nicht ein partikulires Gesetz: Es ist schon
kraft seiner Definition universaler Natur. Christsein
ist ein in sich abgerundetes kulturelles Gebiude: Man
ist Christ kraft seiner Zugehdorigkeit zu diesem Ge-
biude.

Unter diesen Bedingungen ist Mission nicht eine
wirkliche Herausforderung: Es gibt keine wirklich
ernstzunehmenden Hindernisse fiir die Integration
aller Menschen in dieses System. Weder fiir das Reich
noch fiir das griechische Denken hat die Geschichte
Bedeutung; auch fiir die scholastische Theologie und
fiir die Christenheit wird sie keine Bedeutung haben.

Universalitit und Geschichte

Die entscheidende Herausforderung ist heute die Ge-
schichte. Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
dringt die Geschichte sich geradezu auf. Sie hat einen
spezifisch christlichen Sinn, sie stellt einen Teil der
Eschatologie dar und schliefit die Apokalyptik aus. Sie
wird nicht absorbiert von der Christenheit, sie steht
nicht im Dienst jenes stabilen Gebiudes, welches die
Christenheit darstellt. Sie existiert wirklich und sie
stellt die Kirche und die Christen in Frage.

Es ist bezeichnend, daff die Herausforderung durch
die Geschichte nicht im Zentrum, sondern an der
Peripherie der Christenheit wahrgenommen und ak-
zeptiert worden ist, unter den Vilkern, die niemals
wirklich assimiliert worden waren und die daher eher
tahig waren, die Briichigkeit der Christenheit zu emp-
finden.

Gegeniiber einer etablierten, ein fiir allemal gefe-
stigten Universalitit entsteht nun eine lebendige Uni-
versalitdt in stindiger Bewegung. Dies sind ihre haupt-
sdchlichen Merkmale:

1. Das Christentum ist nicht eine Sache der Er-
kenntnis oder der Vorstellung, sondern eine Sache des
Lebens. Christsein bedeutet nicht, sich mit einem
Gefiige von Erkenntnissen oder Strukturen auszurii-
sten, es bedeutet vielmehr zu leben, sich von dem zu
befreien, was nicht Leben ist, um in vollem Sinne zu
leben. Jesus definiert sich selber so: als das Leben, der
Weg, die Ttir, das Brot, das Licht. Er verleiht Leben,
Gesundheit, Dynamik; er befreit zum Handeln, Es
handelt sich hier nicht einfach nur um das biologische
Leben, aber auch nicht um etwas, was auflerhalb dieses
biologischen Lebens lige. Es handelt sich vielmehr um
jene lebendige Spannkraft, fiir die jeder Mensch im
Blick auf seine Lebensintensitit Verantwortung trigt.
Das Christentum ist so universal wie das Leben, wie
der Tod, wie die Krankheit, der Hunger, die Furcht,
die Trinen, die Angste und Hoffnungen. Es packt die
Menschen auf jener Ebene, die ihren Kulturen, ihren
geistigen und sozialen Strukturen vorausliegt.

2. Das Christentum existiert nur in konkreten Indi-
viduen. Es besteht nicht in einer Objektivierung aus
allen Individuen, welche eine grofle abstrakte Wirk-
lichkeit aufierhalb von ihnen bilden wiirde. Man ist
nicht Christ aufgrund der Zugehorigkeit zum Chri-
stentum, so als wenn ein einheitliches und gleichfor-
miges Christentum existierte. Es gibt die Person Chri-
sti und in Verbindung mit dieser Person Millionenvon
lebendigen Individuen, die alle verschieden voneinan-
der sind, Christen auch in dem, was ihre Verschieden-
heit ausmacht, jeder mit seiner besonderen, einzigarti-
gen Berufung, jeder als eine einzigartige Wirklichkeit.
Das Volk Gottes ist ein Gewebe, das gewirkt ist aus
einzigartigen Teilen, die untereinander verbunden
sind durch Milliarden von einzigartigen Beziehungen.
Diese Universalitit ist eine ebenso unerschopfliche
Vielfalt wie das Leben selbst.

3. Diese Universalitit ist eine unablissige Bewe-
gung: die Offnung von Personen gegeniiber anderen
Personen, das titige und wechselseitige Beschenken,
das hervorgeht aus einer konkreten Solidaritit und so
erst Universalitit konstituiert. In der Wurzel genom-
men besteht Universalitit darin, den Unterschied zwi-
schen Freund und Feind aufzuheben. Wenn dieser
Unterschied erst einmal abgeschafft ist, wird die Be-
wegung des Schenkens nach allen Richtungen und
iiber alle Hindernisse hinweg ausgelost: Man denke
nur an das Gleichnis vom barmherzigen Samariter, das
Verzeihen ohne Grenzen, die Feindesliebe und jene
zeichenhaften Gesten, durch die Christus die Neuar-
tigkeit seiner Botschaft zum Ausdruck bringt.

4. Eine solche Universalitit verfolge immer neue
und besondere Wege: Sie macht immer neue Anfinge.
Thre Anfinge sind deutlich bestimmt. Sei beginnt bei
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den Armen, den Ausgestoffenen, den Einsamen, bei
denen, die nichts gelten. Das ist die Suche nach den
verlorenen Schafen, nach den Siindern, den Zsllnern.
Da gibt es ferner die Seligpreisungen. Dieser Anfang,
das ist Israel, das allerkleinste und allerschwichste
Volk, das ist Christus als der Arme und als der
Gottesknecht (Jes 53); das ist die Kirche der kleinen
Leute und der Armen von Jerusalem und von Korinth.
Das Leben wird dort angeboten, wo der Tod und die
Angst herrschen; die Freude wird dort angeboten, wo
die Trauer herrscht — und so weiter. Die wahre
Universalitit ist gegeben unter den Armen, denn diese
lassen das Wesentliche offenbar werden und klagen die
Liigen an, welche das Wesentliche, das Leben, ver-
decken.

5. Die Universalitat des Christentums ist die ge-
meinsame Sache der ganzen Menschheit: die Befreiung
der Armen, der unermeflichen Mehrheit der Men-
schen. Eine solche Sache lifit sich nicht objektivieren
in einer einfachen politischen oder ideologischen Be-
wegung. Sie mufl aufgenommen werden von Milliar-
den von Einzelaktionen, die sich zusammenschlieflen
zu einem Ganzen und mit denen die Armen selbst die
Urheber ihrer Befreiung werden sollen. Eine einzige
und zugleich vielfiltige Aufgabe!

Wenn wir hier bei unserer Blickrichtung von der
westlichen Christenheit her bleiben wollen, so ist
unsere Aufgabe, zu iiberlegen, wie wir mehr tun
kénnen, als Menschen zu Christen zu machen. Und
die Herausforderung liegt darin, dafl der Westen
anscheinend auf seinem Hohepunkt angekommen ist.
Der Westen scheint in den groflen Weltkulturen auf
uniiberwindliche Hindernisse zu stoflen: Islam, Fer-
ner Osten, indische Religion, die Lebensverhiltnisse
in Afrika.

Man kann das Problem umgehen — was in Wirklich-
keit einer Leugnung des Problems gleichkommt —,
indem man auf die Geopolitik setzt: Wenn China den
Westen braucht, um sich industrialisieren zu kénnen,
dann muf es sich auch der Mission 6ffnen; wenn die
afrikanischen Staaten Europa notig haben, dann wer-
den sie auch ihre Volker den Missionaren zuginglich
machen. Das bedeutet, daff man auf die Wirksamkeit
des traditionellen Vorgehens der Christenheit zahlt.
Es bleibt aber die Frage nach der Christenheit selbst:
Setzt sie sich zusammen aus Christen oder aus Partisa-
nen des politischen Monotheismus, aus solchen Leu-
ten, wie es fiir Jesus die Pharisder waren?

Wenn man sich auf die Linie der Befreiung einliflt,
dann werden die Volker zunichst einmal als Christen
handeln, und eines Tages werden sie sich zusitzlich
auch eine urspriinglich christliche Selbstdarstellung
geben, die unabhingig ist von der alten Christenheit.

Eines Tages wird es wieder zu einer Herausforderung
nach Art der Herausforderung des Petrus durch Pau-
lus in Antiochien und in Jerusalem kommen. Das
Christentum wird dann auch in seiner reprisentativen
Selbstdarstellung wieder so vielfaltig sein, wie es dies
in seiner Wirklichkeit schon ist.

Schliefflich lifit das Problem sich noch in der Form
von zwel Fragen darstellen:

1. Vollzieht das Gericht Gottes sich auflerhalb der
Geschichte und ausgehend von einer Heilstat, die
ebenfalls auflerhalb der Geschichte liegt, oder aber
richtiger in der Geschichte selbst, wie es in Mt 25,
31—46 dargestellt ist?

2. Steht die Geschichte im Dienste der Kirche, zur
Schritt um Schritt sich vollziehenden Aufrichtung
einer Art von christlichem Kosmos, einer christlichen
Summe des Universums in Form einer festgefiigten
Christenheit, einer Art von institutionalisiertem und
konkretem Universalen? Oder steht vielmehr die Kir-
che im Dienst der Geschichte, von ihr provoziert und
in Frage gestellt, unablissig zur Bekehrung gerufen
durch die Herausforderungen der Geschichte, bekehrt
zum Dienst an der umfassenden Befreiung der Men-
schen?

Die Dritte Generalkonferenz des lateinamerikani-
schen Episkopats in Puebla 1979 hat auf diese beiden
Fragen eine klare Antwort gegeben: Das Gericht
Gottes vollzieht sich in der Geschichte, und die Kirche
steht im Dienst der umfassenden Befreiung der Ar-
men. Darin besteht thre Universalitit.

Aus dieser Blickrichtung gesehen sind die Hinder-
nisse, auf welche die Mission heute stofit, ein Aufruf
zur Bekehrung zur wahren Universalitat. Alle Kultu-
ren miissen ebenso wie die westliche Kultur dem
wahren Gericht Gottes unterworfen werden. Die Uni-
versalitdt ist auf dem Wege. Sie kommt nicht von oben
durch die geopolitischen Pakte der Verantwortlichen
der Zivilisationen, sie kommt von unten auf dem Wege
iiber Milliarden von Kanilen und iiber unsichtbare
Vorginge des gegenseitigen Sich-Austauschens.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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Anselme Titianma Sanon

Die universale Botschaft des
Christentums und kulturelle
Pluralitat

Der Ausdruck «Junge Kirchen», der oft in unter-
schiedlicher und nicht immer zutreffender Bedeutung
gebraucht wird, gewinnt aber Konturen und be-
schreibt zutreffend die vorhandene Wirklichkeit,
wenn er auf verschiedene afrikanische Kirchen siidlich
der Sahara angewandt wird. Sind diese Kirchen, von
denen die meisten nicht dlter sind als 150 bis 180 Jahre,
nicht tatsichlich jung? Aber, ist es fiir sie tatsichlich
von Vorteil, daff sie so jung sind?

Um auf der Ebene der kulturellen Verwurzelung der
universalen Botschaft des Evangeliums (III) diese Fra-
ge zu beantworten, werden wir vorher die Beziehun-
gen der Institution Kirche zu den afrikanischen Kultu-
ren untersuchen (II), und dazu werden wir ausgehen
vom Kontext, in dem die bestehenden kirchlichen
Gemeinschaften leben (I).

1. Ein Kontext der Erwartung oder der Passivitat?

In der Bibel wird erzihlt, wie der junge David, um den
Riesen Goliath zu bekimpfen, zuerst die Riistung
Sauls anlegt, sie dann aber als zu schwer wieder ablegt.
Diese Episode ist nicht ohne Bedeutung fiir die Situa-
tion, die wir hier beschreiben wollen.

1. Die Zufriedenen

Die Bischofe, die das Erbe ihrer Vorginger, fremder
Missionare, antraten, und jetzt Hirten der jungen
Kirchen sind, haben im allgemeinen eifrige und bli-
hende christliche Gemeinschaften iibernommen.
Diese Christen kennen ihren Katechismus, was aber
nicht heif}t, daf sie dessen Inhalte auch immer geni-

Mission (Orbis Books, Maryknoll 1977); O Espirito na historia
(Vozes, Petropolis 1979); The Church and the National Security State
(Orbis Books, Maryknoll 1979); regelmifiige Mitarbeit bei «Revista
eclesidstica brasileira» und «Mensaje» (Santiago de Chile). Anschrift:
Casilla 7, Talca, Chile.

gend verstehen. Vom moralischen Standpunkt aus ist
an ihrem Lebenswandel nichts auszusetzen, aber nicht
immer ist er gepragt von einer schopferischen Liebe,
die nicht nur dem Leben erneuernde Kraft schenkt,
sondern auch sonst Einseitigkeiten und ein zu leichtes
Verfallen in Routine und Gewohnheiten verhindern
konnte. Sie kommen getreu zu den Sonntagsgottes-
diensten und empfangen flei8ig die Sakramente, auch
wenn dies eine andere Welt bleibt als das Leben zu
Hause, in der eigenen Familie und in der Gesellschaft,
in der sie leben. Erneuerungen und Anpassungen in
der Liturgie empfinden sie in diesem Rahmen als
tiberfliissig und als eine Entleerung und Entwiirdigung
der Liturgie.

Wenn man so im allgemeinen unsere ersten afrikani-
schen christlichen Gemeinschaften mit den ersten
christlichen Gemeinschaften etwa zwischen den Jah-
ren 95 und 150 vergleicht, dann gibt es in unseren
Kirchen keine dogmatischen Auseinandersetzungen.
Unsere Kirchen sind ausgeglichen, ruhig und brav. Sie
sind aber auch wenig kreativ.

Zweifelsohne befinden sich die Kirchen in einem
Stadium der Assimilierung und der Verwurzelung
(vgl. Ad Gentes 1-4). Die Forderung desselben Mis-
sionsdekretes des Zweiten Vatikanums, iiber den
Glauben und die eigene Kultur sollte tiefer nachge-
dacht werden, damit sich das Christentum im Geist
und in der Eigenart jeder Kultur wirklich inkarniert
(vgl. Ad Gentes 22), ist ein schoner, frommer
Wunsch, und dabei bleibt es auch. Um es kurz zusam-
menzufassen: Unsere Gemeinden sind nicht begeistert
von groflen Verinderungen und ziehen eine bequeme,
ruhige Gemichlichkeit vor, die alles laflt, wie es ist.

2. Die Ungeduldigen

Gegeniiber dieser Lage fiihlen einige sich unzufrieden
mit der Kirche, das heifdt besonders mit Rom und den
rémischen Behdrden. Dort finde man die Schuldigen,
die alles bremsen.

Tatsichlich ist Roms Einfluff noch immer grofi.
Wenn Rom spricht, ist eine Entscheidung gefillt. Aber
die Ehrlichkeit zwingt zuzugeben, dafl die romischen
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