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Z6libat in der Mannerkirche

I. Einleitung

Gegenwirtig sieht sich das Amtspriestertum der ro-
misch-katholischen Kirche in zwei seiner traditionel-
len Eigenarten herausgefordert: in seiner Beschrin-
kung auf minnliche Amtstrager und in seiner Gebun-
denheit an den Zélibat. Die erste Eigenart wird durch
Befiirworter der Ordination von Frauen zum Amts-
priestertum in Frage gestellt, die zweite durch Vertre-
ter aus den Reihen der Priester selbst. Die Charakteri-
stika und Dimensionen der Frage nach der Ordination
von Frauen, die heute gestellt wird, sind neue Phino-
mene in der Kirchengeschichte und erwachsen aus der
gegenwirtigen Bewegung fiir die Befreiung des Men-
schen und aus ihrer Auswirkung auf die Kirche. Der
Streit um den priesterlichen Pflichtzélibat dagegen ist
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nicht neu, obwohl noch zu keiner Zeit so viele Priester
ihrem Amt den Riicken gekehrt haben, wie dies heute
der Fall ist. Wenngleich der Pflichtzolibat nicht der
einzige Faktor ist, der dieses Phinomen ausldst, so ist
er doch eindeutig einer der mafigeblichen Faktoren'.
Die beiden in Frage gestellten Prinzipien haben aus der
Perspektive derer, die die Fragen stellen, zumindest
zwei Dinge gemeinsam: 1. Sie gehen aus von konkreter
Erfahrung. 2. Das Grundproblem ist ein Problem der
Menschlichkeit. Ungeachtet der Komplexitit der bei-
den Sachbereiche treffen sie sich auf dieser Grundlage,
und ihre Gemeinsamkeit ist der Grund, weshalb wir
das Bild, das die Kirche von der Frau hat, in seiner
Beziehung zum priesterlichen Pflichtzslibat untersu-
chen wollen.

Es ist nicht Absicht dieses Beitrages, zu wiederho-
len, was zum Thema des priesterlichen Pflichtzolibats
bereits griindlich erforscht und verdffentlicht worden
ist. AuBer den Arbeiten der Wissenschaftler® sind seit
1967, beginnend mit der in diesem Jahr veréffentlich-
ten Enzyklika Sacerdotalis Caelibatus® Papst Pauls
VI., drei autoritative Stellungnahmen der Kirche er-
schienen. In dem Dokument tiber das Amtspriester-
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tum der Bischofssynode von 1971* ist ein Abschnitt
iiber den Zolibat enthalten, und schlieffilich hat am
Grindonnerstag 1979 Papst Johannes Paul I1. dieselbe
Frage in seinem Brief an die Priester’ angesprochen.
Die Bedeutung und der Sinn aller drei Verlautbarun-
gen liegt ganz unzweideutig in der Absicht der rémi-
schen Kirche, die Forderung des Pflichtzélibats fiir
ihre Priester aufrecht zu erhalten.

Was hier weiter ausgefithrt werden soll, betrifft
speziell den Zglibat im Zusammenhang mit dem
Amtspriestertum, insofern in der Kirche des Westens
seit dem 12. Jahrhundert zwischen beiden eine juristi-
sche Verkniipfung hergestellt und aufrecht erhalten
worden ist. Eine kirchliche Verpflichtung zum Zélibat
ist keineswegs per se eine Verpflichtung fiir das Amts-
priestertum, wie aus der Tradition des nichtklerikalen
Religiosenlebens deutlich hervorgeht. Auf der ande-
ren Seite verlangt die Ordination zum Priestertum fiir
die romische Kirche von Rechts wegen die Beobach-
tung des Zolibats. Diese Koppelung ist dagegen weder
innerer noch notwendiger Art, da Ausnahmeregelun-
gen gewihrt werden fiir Ordinierte aus verschiedenen
christlichen Kirchen, die konvertieren, und angesichts
der Tatsache, dafl die Kirchen des Ostens mit gewissen
Einschrinkungen einen verheirateten Klerus besitzen.
Fiir den Westen ist der Zélibat fiir das Amtspriester-
tum eine Angelegenheit der Kirchendisziplin und
durch Kirchengesetz auferlegt.

Das wiederum bedeutet jedoch nicht, dafl es in den
Reihen der Priester nicht Minner gibe, die die Ehelo-
sigkeit als die von ihnen frei gewihlten Lebensform
vorziehen, wie etwa die Ordensgeistlichkeit. Tatsich-
lich gibt es viele, die dies tun. Sie sind die einzigen, die
das echte Ideal des Eheverzichts um des Reiches
Gottes willen hoch halten und es in Aufgeschlossen-
heit fiir alle Seiten der menschlichen Situation leben, in
einer Herzenshaltung, die weder ein Manipulieren
anderer zulifit noch die Auferlegung vorbestimmter
Beschrinkungen in den zwischenmenschlichen Bezie-
hungen. Doch ist es ebenso offensichtlich, daf} fiir
viele Priester, vielleicht fiir die Mehrheit, der Zolibat
keiner personlichen Wahl entspricht, sondern wih-
rend ihrer Vorbereitung auf den Priesterberuf als
unerldfiliche Bedingung akzeptiert worden ist. Fiir
manche wirkt dieser Zolibat als Storfaktor fiir ihr
seelisches Gleichgewicht und fithrt zur spirituellen
Lihmung®. Thr Dienst ist weder fiir sie selbst noch fiir
die Menschen, mit denen sie zu tun haben, lebenspen-
dend. Dementsprechend erwichst die eigentliche, rea-
le Frage nach dem Zélibat aus dem existentiellen
Zusammenhang zwischenmenschlicher Beziehungen,
wie sie von vielen Priestern erlebt und von denen, auf
die sie sich beziehen, bemerkt werden.

Die gegenwirtige Forschung im Bereich der Ge-
schichte, der Tradition, der Psychologie, der Soziolo-
gie, der Spiritualitat und des juristischen Status des
priesterlichen Zélibats wurde ausgelost durch die an-
haltende Diskussion tiber seine Beziehung zum prie-
sterlichen Amt als solchem. Die amtlichen Antworten,
von denen Papst Pauls VI. Enzyklika die umfassendste
ist, fuhrten biblische und theologische Griinde fiir den
priesterlichen Pflichtzélibat ins Feld, fiir seine kirchli-
che und eschatologische Bedeutung, seine Beziehung
zu menschlichen Werten, soweit sie Grundsitze fiir
die priesterliche Formung und Warnungen vor Gefah-
ren fiir die priesterliche Treue abgeben. Eins der
Themen, von denen sie nicht spricht, das aber implizit
in dem Grundprinzip des priesterlichen Zélibats ent-
halten ist, ist die kirchliche Wertung der Frau, die

. durch die Zolibatsforderung fiir den Priester institu-

tionalisiert wird. Dieser Einzelaspekt einer zugegebe-
nermaflen verwickelten Frage, ein Aspekt, der nur fiir
Frauen einleuchtend ist, soll den Hauptpunkt der
folgenden Ausfithrungen abgeben. Hierzu ist zu-
nichst ein kurzer Uberblick erforderlich iiber das, was
die Kirche iiber die Frau lehrt.

II. Kirche und Frau

Der Frau, die kritisch die verschiedenen Abhandlun-
gen tber die Frau in amtlichen kirchlichen Verlautbar-
ungen liest, wird recht bald deutlich, dafl die Autoren
der betreffenden Dokumente bei ihrer Arbeit die
wirkliche Welt der Frau véllig aufler Acht lassen und
zu ihrer heutigen Erfahrungsweise keinerlei Kontakt
haben. Das ist um so bedauerlicher, als Papst Johannes
XXIII. die gegenwartige Zeit als eine Periode verkiin-
dete, in der die Erwartungen der Frau, zusammen mit
denen der wirtschaftlich und politisch Unterdriickten,
auf einen Abbau lange ertragener Superioritit-Inferio-
rititsbeziehungen dringen, in denen zahllose Men-
schen gehalten werden und denen die Kirche ihre
besondere Aufmerksamkeit zuwenden mufl’. Papst
Johannes identifizierte ganz richtig die neuen Bewe-
gungen als aus der Erfahrung der Menschen erwach-
send, eine Erkenntnis, die in dramatischer Form an die
Oberflache gelangte, als wihrend des Zweiten Vatika-
nums die Konzilsviter begannen, die Situation der
Vélker der Dritten Welt ins Auge zu fassen. IThre
Bischofe waren Minner, die ihre Lebensverhiltnisse
teilten und ihr Elend mitlebten. Das beredte Zeugnis
der Bischofe von ihrer Treue zu ihren armen und
notleidenden Volkern und von der Mitschuld der
Kirche an der Entstehung der Ursachen dieser Notlage
durch ihre mangelnde Aufmerksamkeit, machte auf
dem Konzil einen grofien Eindruck und dnderte radi-
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kal seine Richtung. Die Bedeutung der Erfahrung als
locus theologicus wurde anschliefiend anerkannt und
spiter dann ausdriicklich formuliert in dem Apostoli-
schen Schreiben «Evangelii nuntiandi» tiber die Evan-
gelisierung der Welt von heute®. Wenn die Kirche
heute die Forderung der Menschenrechte fiir alle
Menschen und der sozialen Gerechtigkeit als konstitu-
ierendes Element der Verkiindigung des Evangeliums
verficht, so erwuchs diese Betonung aus der gesteiger-
ten Aufmerksamkeit fiir die Erfahrung der Vélker, die
wirtschaftlich und politisch unterdriickt waren, und
aus der theologischen Reflexion iiber diesen Zustand.
Die Bewegung der Frauen zur Erlangung der Frei-
heit in Gesellschaft und Kirche hat auch ihre Grundla-
ge in der Erfahrung. Doch in diesem Falle gibt es
keinen Zugang, durch den ihre Erfahrung bis zu der
Ebene vordringen kénnte, auf der kirchliche Lehre
und Politik formuliert werden. Nur Frauen selbst
haben die erforderliche Kompetenz, von ihrer eigenen
Erfahrung zu sprechen. Aber sie sind systematisch
ausgeschlossen von den ausschliefflich von Ménnern
besetzten zodlibatgebundenen, hierarchischen Fiih-
rungsstellen. Doch gibt es innerhalb dieser Stellen
Leute, die iiber sie, zu thnen und fiir sie sprechen. Sie
vertreten hartnickig eine Art «Theologie der Frau,
die in sich einen alten Mythos enthilt, unbeeindruckt
von den Entdeckungen und Erkenntnissen der heuti-
gen Wissenschaften und vollstindig ohne Beziehung
zur Erfahrung einer wachsenden Zahl von Frauen.
In den verschiedenen kirchlichen Auflerungen wer-
den Frauen stindig angesehen und dargestellt, als
hitten sie eine «eigene Natur» und innerhalb der
menschlichen Titigkeit eine «spezifische Rolle» zu
spielen’. So oft er beteuerte und betonte, wie notwen-
dig es sei, das soziale, wirtschaftliche und politische
Wohlergehen der Frauen, entsprechend den in der
heutigen Welt vor sich gehenden Entwicklungen zu
fordern, fiigte Papst Paul VI. regelmiflig die modifi-
zierende Einschrinkung hinzu, dafl dabei die «eigene
Rolle» der Frau gewahrt werden miisse. In seiner
Ansprache an die katholischen Juristen Italiens im
Dezember 1972 erklirte Papst Paul schliefllich, was er
als einzige Verschiedenheit der Frau ansieht: «Die
wahre Befreiung der Frau besteht nicht in einer forma-
listischen oder materiellen Gleichberechtigung mit
dem andern Geschlecht, sondern in der Anerkennung
dessen, was die weibliche Persénlichkeit als wesentli-
ches Spezifikum besitzt: der Berufung der Frau, Mut-
ter zu sein.»'® In ganz dhnlicher Weise kreist das
Hauptargument der Erklirung zu der Frage einer
Zulassung von Frauen zum Amitspriestertum um die
Idee von verschiedenen Naturen, die festgelegte Rol-
len bedingen. «Die gesamte sakramentale Okonomie

basiert in der Tat auf natiirlichen Zeichen, auf Symbo-
len, die dem menschlichen Seelenleben aufgeprigt
sind... Die gleiche natiirliche Ahnlichkeit ist erforder-
lich fiir Personen wie fiir Dinge: Soll Christi Rolle in
der Eucharistie sakramental zum Ausdruck gebracht
werden, so bestinde diese «natiirliche Ahnlichkeit, die
zwischen Christus und seinem Diener bestehen mufl,
nicht, wenn die Rolle Christi nicht von einem Mann
{ibernommen wiirde. In einem solchen Falle wire es
schwierig, in dem Diener das Abbild Christi zu erken-
nen. Denn Christus war und bleibt ein Mann.»"!

Die Formeln von den «je eigentiimlichen Naturen»
und den «spezifischen Rollen», die sich durch simtli-
che kirchliche Verlautbarungen hindurchziehen, las-
sen die zugrundeliegenden scholastischen Kategorien
erkennen. In unserem Zusammenhang versteht sich
die «eigentiimliche» Titigkeit von irgendetwas als jene
differenzierende Titigkeit, die die Unterschiedlichkeit
des Wesens des Betreffenden ausmacht. In klassischer
Zeit fanden diese urspriinglich griechischen Seinskate-
gorien ihre konkrete Anwendung beispielsweise in
dem «Porphyrischen Baum». Auf der hochsten Seins-
ebene stand in diesem Schema das menschliche Indivi-
duum, das sein ihm eigenes Wesen durch die spezifi-
sche Titigkeit des Denkvermogens, ausgeiibt in Ver-
nunft und Willen, offenbarte und sich hierdurch vom
Tier unterschied, das seinerseits auf einer niederen
Seinsebene seine Eigentiimlichkeit durch sein Empfin-
dungsvermdgen und die Ortsveranderung kenntlich
machte, wodurch es sich als Wesen erwies, das sich
iiber die niederen Organismen, namlich die Pflanzen
usw. erhob, mit denen es im iibrigen vieles gemeinsam
hatte.

Solche Denkprinzipien sind im Licht einer weiter
fortgeschrittenen  biologischen Wissenschaft ar-
chaisch. Doch mufl auf sie zuriickgegriffen werden,
um deutlich zu machen, was nun eigentlich gemeint
ist, wenn in einer derart beharrlichen Weise die Mut-
terschaft als die eigentiimlich spezifische Rolle der
Frau hervorgehoben wird. Hier stofflen wir auf eine
Anzahl Implikationen. Werden die Elemente der
kirchlichen Verlautbarungen im scholastischen Kon-
text gesehen, so folgt daraus offenbar, dafl die Funk-
tionen des Denkvermdgens, nimlich Vernunft und
Wille, die spezifischen Titigkeiten des Mannes sind,
wihrend fiir die Frau die spezifische eigene Tatigkeit
die Mutterschaft ist.

Ist das aber ein richtiger Denkvorgang, so kann
daraus der Schlufl gezogen werden, dafl es nicht eine
menschliche Natur gibt, sondern zwei'” und dafl die
der Frau offensichtlich auf einer niederen Stufe der
Seinsebene steht als die des Mannes, ja mdglicherweise
sogar auf einer untermenschlichen Stufe. Dann aber
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vertreten die amtlichen kirchlichen Stellungnahmen
ein Menschenbild, in dessen Rahmen es zwei mensch-
liche Naturen gibt, von denen die der Frau auf ihre
biologische Rolle in der Hervorbringung von Nach-
kommenschaft konzentriert ist. Offenbart sich, wie es
bei Anwendung der scholastischen Kategorien der Fall
zu sein scheint, menschliche Natur durch die Titigkeit
von Vernunft und Willen, dann erweist sich folgerich-
tig die Frau als weniger denn im Vollsinne menschli-
ches Wesen. Oder um Freuds Satz zu gebrauchen: In
ihrer «Biologie liegt Schicksal». Die Gesamtheit ihrer
menschlichen Moglichkeiten, einschliefflich Vernunft
und Willen — wofern diese ihr iiberhaupt zuerkannt
werden —, sind beschrinkt und abhingig von ihrer
Funktion des Kindergebirens. Diese Schlufifolgerung
diirfte indessen unvereinbar sein mit den scholasti-
schen Primissen, auf denen sie aufbaut, da in diesen
kein Unterschied zwischen minnlich und weiblich
gemacht wird, wenn generell von menschlicher Natur
die Rede ist, obwohl in den Perioden, in denen die
Scholastik in Bliite stand, die Idee, daf die Frau ein
Voll-Mensch sei, wohl niemals positiv in Erwigung
gezogen worden ist.

Dieser kurze Versuch, einen begrifflichen Unterbau
abzuleiten, auf dem der Sinn dessen, was die Kirche
heute iiber die Frau zu sagen hat, niher untersucht
wird, konnte triigerisch erscheinen. Doch scheint
dieses Verfahren angesichts der sich dabei ergebenden
Evidenz durchaus legitim zu sein. Darin liegr keines-
wegs die Behauptung, diese philosophische Analyse
stelle den Grund dar fiir die Stellung, in der die Frau in
Kirche und Gesellschaft gehalten wird. Vielmehr ist
die theoretische Formulierung zweifellos eine nach-
trigliche Rationalisierung bereits seit langem vertrete-
ner Ideen. Das ist indes nicht iiberraschend im Licht
der Theologie des Mittelalters, die diese Idee wider-
spiegelt’®. Uberraschend ist vielmehr, daf} hier bis
heute Voraussetzungen verewigt werden, ohne dafl
man sie im Licht einer weiter entwickelten Biologie
und der anderen Humanwissenschaften priift. Und es
verdeckt vielleicht unterbewufite Einstellungen der
Frau gegeniiber, deren Urspriinge noch weiter zuriick
liegen. '

Die Quelle der Vorstellungen von der Frau als
inferior, unvollkommen, unrein, verfiihrerisch und
andere verunreinigend ist natiirlich ilter als die grie-
chische Philosophie. Primitive Vlker iiberall auf der
Welt verhinderten jede Art Umgang mit Frauen vor
wichtigen minnlichen Betitigungen wie Jagd, Staats-
geschiften oder Kriegfiihrung. Friihe Kulturen stell-
ten Blut-Tabus auf und hielten Frauen fern von kulti-
schen Feiern, weil sie angeblich geeignet waren, Heili-
ges zu entwethen. Umgang mit Frauen, vor allem

geschlechtlicher Verkehr, wurde allgemein als Beflek-
kung und Schwichung fiir den Mann angesehen. Auf
den bewufiten und unbewufiten Ebenen kultureller
Gestaltung bestdtigen derartige Einstellungen und aus
ihnen erwachsende Verhaltensweisen das hartnickige
Fortbestehen einer unterschwelligen Furcht vor der
Frau im Zusammenhang mit ihren kérperlich-biologi-
schen Vorgingen, namentlich mit ihrer Mutterschaft,
ihrer geahnten Beziehung zur Erde und ihrer Frucht-
barkeit sowie ihrer geheimnisvollen Macht iiber die
Minner'.

Fiir viele katholische Frauen ergibt sich heutzutage
jedoch die Frage, ob die Kirche wirklich begriffen hat,
daf sich durch die Menschwerdung Gottes in Jesus
Christus ihr Status grundlegend gewandelt hat oder
nicht. In den vielen Abhandlungen iiber den komple-
mentdren Charakter der weiblichen Rolle zu der des
Mannes, tiber die unersetzbare, ja exklusive Rolle der
Mutterschaft, die sie in Familie, Gesellschaft und
Kultur zu spielen berufen ist, und iiber die unschitz-
baren Eigenschaften der weiblichen Persénlichkeit
entdecken sie nicht eine Lehre von der Frau, die ihre
individuelle Personalitit frei macht und fordert, son-
dern eher eine subtile «theologische» Verstirkung der
Wirksamkeit uniiberpriifter Primissen iiber die Frau,
die unvereinbar sind mit ihrem erwachenden Selbst-
bild.

Zu einer Zeit, in der Frauen berechtigtermaflen ihre
volle menschliche Persénlichkeit geltend machen, mit
allen damit zusammenhingenden Folgerungen fiir die
Beteiligung am sozialen, wirtschaftlichen und politi-

-schen Leben, stoflen sie auf eine kirchliche Lehrmei-

nung, die nicht vereinbar ist mit ihrer sich entwickeln-
den Selbstidentitit. Die Frauen gewinnen den Fin-
druck, dafl die beharrliche Betonung ihrer Rollen —
und das Wort st vielsagend — die bedeutend wichtigere
Frage verdringt, was die Frau nun eigentlich ist:
ndmlich eine menschliche Personlichkeit mit einzigar-

“tigen erginzenden Eigenarten und Gaben. Noch be-

vor die Frau Mutter ist, ist sie Person mit eigener
Identitdt. Mutterschaft ist sicher etwas Edles, doch
iiberlagert sie keineswegs die Personalitit. Doch hat in
Theorie und Praxis die Idee, die Frau finde in der —
natiirlichen oder geistigen — Mutterschaft ihre gesamte
Identitit und Erfiillung, ihre Wirkung getan. Sie hat
sich bei Frauen wie Minnern festgesetzt, und beide
sind dabei abgewertet worden. Heute anerkennen
viele Frauen und Minner diesen Sachverhalt und
wenden sich einem Vorgang der Selbsterkenntnis zu,
unbelastet von den stereotyp gewordenen Schablonen
an das Geschlecht gebundener Perspektiven. Sie ge-
winnen eine Fiille von Erkenntnissen, die sie im Licht
des Evangeliums tiberpriifen kénnen, aus dessen Bot-
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schaft der Freiheit ihnen ein Echo ihrer Erfahrung
wiederklingt. Und sie bieten der Kirche ein unabseh-
bares neues Potential fiir ein tieferes Eindringen in den
Sinn des Evangeliums, in dessen Mittelpunkt die Per-
son Jesu Christi steht.

Andererseits ist das, was die Kirche den Frauen
bietet und im Groflen der Welt als Erklirung gibt,
nichts anderes als eine verschleierte Rationalisierung
fiir den untergeordneten Status, in dem die Frauen in
Schranken gehalten, abgeschirmt und gehindert wer-
den, in vollem Umfang an den Wirkungen der
Menschwerdung teilzunehmen. Durch ein solches
Verfahren erhirtet die Kirche die Pramissen einer
patriarchalischen Ordnung und verewigt in jeglicher
Art von Gesellschaft die Uber- und Unterordnungs-
beziehungen. Der Widerspruch zu der Erlosungsbot-
schaft des Evangeliums wird von immer mehr Frauen
als Frustration und Beeintrichtigung erlebt. Sie ent-
decken sich als Opfer einer in der kirchlichen Struktur
verk&rperten Ideologie, die ithnen keinerlei Moglich-
keit beliflt, irgendeinen Anspruch zu vertreten. Der
priesterliche Zolibat ist sowohl ein symbolischer Aus-
druck dieser unguten Lage als auch ein reales Hinder-
nis zu ihrer Klirung.

III. Priesterlicher Zolibat und Fran, Symbol und

Hindernis

Der priesterliche Zolibat ist ein einzigartiges Symbol
fiir die Beziehung der Frau zu der patriarchalischen
Kirche. Patriarchalische Gesellschaften institutionali-
sieren allgemein ihre Idee von der Frau. Die Kirche,
die sich selbst als eine einzigartige Gesellschaft be-
zeichnet, eins «vom Ursprung her in ihrer Natur und
in ihren Strukturen»'®, verfihrt ebenso in einer ganz
einzigartigen Weise, wenn sie Zolibat und Priestertum
miteinander koppelt und folglich mit der Autoritit
und Ausiibung der Macht in der Kirche. Die Kirche,
der Leib Christi, ist beilig (holy). Thre Riten sind beilig
(sacred). Sie ist in ihrem Wesen Sakrament. Sie ist das
Haus Gottes und der Wohnsitz Gottes bei den Men-
schen, woll himmlischer Gaben fiir alle Ewigkeit. Mit
diesen Sitzen unter anderen beschreibt Lumen Gen-
tium den iibernatiirlichen Charakter und die Sendung
der Kirche's.

Ganz ihnlichen Anspielungen begegnen wir, wenn
es um die Darstellung und Beschreibung des Priester-
tums geht. Ordinierung zum Priestertum ist etwas
Heiliges (sacred). Wihrend alle Glaubigen in Christus
zu einer «heiligen, koniglichen Priesterschaft» ge-
macht worden sind, «haben» einige unter ihnen «in der
Gemeinschaft der Gliubigen dic geheiligte Macht des
priesterlichen Ordo, das Opfer darzubringen und

Siinden zu vergeben». Ganz klar und deutlich fiigt das
Amtspriestertum zur Heiligkeit des Volkes Gottes die
Befihigung hinzu, eine heilige Gewalt auszuiiben. «In
Verbindung mit dem bischoflichen Ordo nimmt der
Priester teil an der Autoritit, durch die Christus seinen
Leib erbaut, heiligt und leitet.» Aufgrund des beson-
deren Charakters, der im Weihesakrament verliehen
wird, sind Priester durch die Salbung des Heiligen
Geistes «Christus, dem Priester, in solcher Weise
gleichférmig gemacht, dafl sie fahig sind, in der Person
des Hauptes zu handeln»".

In seiner Enzyklika Sacerdotalis Caelibatus spricht
Papst Paul von dem geheiligten Zolibat des Klerus,
von dem goldenen Gesetz des heiligen Zolibats, der
vollkommenen Keuschheit der Diener der Kirche, die
«in besonderer Weise gemif ist» fiir die Diener Got-
tes. Im Gegensatz zur Ehe, die von Jesus erhoben und
zum Sakrament gemacht ist, <hat er einen neuen Weg
geoffnet, auf dem das Geschopf, der Mensch, vollstin-
dig und unmittelbar dem Herrn anhingend und nur
um den Herrn und seine Angelegenheiten besorgt
ist»!8. «Der gottgeweihte Eheverzicht der Diener des
Heiligtums macht in der Tat die jungfriuliche Liebe
Christi zu seiner Kirche und die jungfriuliche tiberna-
tiirliche Fruchtbarkeit dieses Ehebundes sichtbar,
kraft deren die Gotteskinder nicht aus Fleisch und Blut
geboren sind»." Papst Paul VL. fiihrt diese Idee noch
weiter, wenn er erklirt, der Priester suche, indem er
auf die dem verheirateten Manne eigene Vaterschaft
verzichtet, «eine andere Vaterschaft, ja eine eigene
Mutterschaft, in Erinnerung an die Worte des Apo-
stels iiber die Kinder, die er unter Schmerzen ge-
biert»*.

Wenn eine Frau nacheinander in diesem Sinne lau-
tende Schilderungen von der Heiligkeit der Kirche,
dem sakralen Charakter des Amtspriestertums und der
Heiligkeit des Zélibats liest, wird sie sich sehr klar
dariiber, dafl sie wenig oder keinen Platz im Rahmen
dieser Thematik hat. Und sie kann nicht umhin,
daraus zu schlieflen, daf thr Ausschluff mit den Vor-
schriften tiber den Bereich des Heiligen (sacred) zu tun
hat. Zwar kann sie annehmen, dafl sie zum Volk
Gottes gehort, das als heilig (boly) charakterisiert
wird. Doch wird die aufmerksame Lektiire anderer
kirchlicher Verlautbarungen, die in sich stindig wie-
derholenden ausschliefilich im Maskulinum formu-
lierten Wendungen abgefafit bzw. darin iibertragen®
sind, bei ihr durchaus einen Zweifel selbst diesem
Zugestindnis gegeniiber wecken konnen. In den Ab-
handlungen iiber das Priestertum ist kein Platz fiir sie,
und wenn die Rede auf den Zglibat kommt, wird sie
sich klar dariiber, daf sie im Schatten der Randbezirke
der Diskussion angesiedelt ist, namentlich, wenn der
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Priester gewarnt wird vor den Versuchungen gegen die
Berufstreue, gegen die er sich wappnen muf.

Eine offenkundige Bedeutung des Begriffes Zolibat
im kirchlichen Sprachgebrauch ist doch wohl: «nicht
verheiratet mit einer Frau.» Obwohl der Form nach
negativ, im Gegensatz stehend zu dem beachtlichen
Material, das als positiver Gehalt und Wert des Z5li-
bats angefiihrt wird, hat dieser Begriffsinhalt eine fiir
die Frau kritische Nebenbedeutung. Ist der eigentiim-
liche Charakter der Kirche, ihrer Priester und ihres
Zolibats der Charakter der Heiligkeit (sacredness) und
ist der nichtzolibatire Stand ungeeignet fiir das heilige
Priestertum, ungeachtet der Tradition der &stlichen
Kirche, dann ist damit doch wohl etwas Definitives
gesagt iiber die Frau und iiber die ehelichen Beziehun-
gen des Mannes zur Frau. Die Frau ist ungeeignet, dem
Bereich des Heiligen (sacred) oder der Person des
gebeiligten (sacred) Dieners der Kirche zu nahen.
Uberdies befleckt der geschlechtliche Verkehr den
geheiligten Amtstriger und macht ihn ungeeignet fiir
seine priesterliche Funktion??. Die kirchlichen Doku-
mente sagen dies nicht in so vielen Worten aus, doch
stehen diese Aussagen als unausweichliche Schlufifol-
gerungen hinter dem, was in der rationalen Begriin-
dung fiir den priesterlichen Pflichtzolibat und der
Rhetorik iiber die eigentiimliche Natur, die spezifi-
schen Rollen und die komplementire Beziehung der
Frau zum Manne enthalten ist®. Sie legen die Annah-
me nahe, dafl die Kirche den Sinn dessen nicht wirklich
akzeptiert hat, was geschehen ist, als Jesus einer von
uns — Frau und Mann — geworden ist, uns gleich in
allem aufler der Siinde.

Der zur Institution erhobene Zolibat hilt die Frau
fern von der Priesterkaste und erklart implizit, dafl die
Kirche in ihrer hierarchischen Ausprigung die Frau
nicht braucht. Ganz unbeabsichtigt stirkt Papst Jo-
hannes Paul II. diese Schlufifolgerung zweifellos,
wenn er behauptet, dafl der Priester durch den Ver-
zicht auf die Vaterschaft «eine andere Vaterschaft und
selbst eine andere Mutterschaft» sucht, wobei er diese
letztere Titigkeit spiter einmal als «die ewige Beru-
fung der Frau» bezeichnet”. Wie soll eine derart
seltsame Androgynie Zeugnis sein fiir «Symbole, die
dem menschlichen Seelenleben eingeprigt sind»?
Wenn Priestertum irgendwie Mutterschaft verkor-
pern, symbolisieren und entsprechend fungieren soll,
wieviel angemessener wire es dann, Frauen zu ordi-
nieren.

Die Tatsache, dafl der geheiligte Zolibat aufs engste
an die kirchliche Autoritit gebunden ist, schafft eine
uniiberwindliche Schranke gegen die Eréffnung eines
Dialogs iiber die vielen Fragen, die mit der Frau und

ihrer vollen Mitgliedschaft und Teilhabe in der Kirche

zusammenhingen. Die weibliche Selbsterfahrung als
individuelle menschliche Person mit ihren eigenen
Talenten und Fihigkeiten bildet die entscheidende
Evidenz, welche die seit langem herrschenden kirchli-
chen Verhaltensweisen als falsch erweist. Wihrend die
Frauen langsam und mit viel Miihe Einbriiche in die
sozialen, wirtschaftlichen und politischen Bereiche
der weltlichen Gesellschaft erzielen, sind entsprechen-
de Méglichkeiten in der Kirche schlechthin nicht
vorhanden. Innerhalb der offiziellen Kirche gibt es
kein Forum fiir theologische Reflexionen auf der
Grundlage der weiblichen Selbst- und Welterfahrung,
Die Strukturen des kirchlichen Patriarchats sind abge-
schirmt gegen ein solches Bemiihen, und viele Frauen
sind zutiefst enttduscht durch den bestindigen Affront
gegen ihre menschliche Personlichkeit, den sie erleben
bei dem Versuch, sich mit den Ungerechtigkeiten und
Unbilligkeiten auseinanderzusetzen, die innerhalb der
Kirche fortbestehen.

Bei dieser Frage handelt es sich deutlich um eine
Frage der Macht und der Machtausiibung. Das Wort
«Macht», im Zusammenhang mit der Motivierung der
Frau bei ihrem Streben nach voller Gleichheit, bringt
die Minner allgemein aus der Fassung. Die klassische
Verunglimpfung der Befreiungsbewegung der Frauen
besteht in der verachtungsvollen Beschuldigung, die
Frauen suchten nur, Macht zu gewinnen. Obwohl das
Wort unheimliche Obertone hat, wenn es um Frauen-
fragen geht, sollte es fiir die Realitit genommen wer-
den, die es bezeichnet. Grundlegende Macht ist das,
was in der Meisterung des eigenen Lebens ausgetibt
wird, — sei es in eigener Person, sei es in Abstimmung
mit andern. Sie ist an die Anerkennung dessen gebun-
den, daf der Betreffende im Vollsinne Person ist. Das
ist die Macht, die die Frauen in der weiteren Frauenbe-
wegung erstreben, und unter deren Aspekt sie ihre

* Stellung in der Kirche ins Auge fassen. In einer

Hinsicht betrifft dieses Problem alle Laien, die Frauen
jedoch in einer besonderen Weise.

Wihrend die Laienschaft generell in der Kirche
keine Rechte geniefit, sind die Frauen als undifferen-
zierte Klasse doppelt ausgeschlossen. Keine Frau kann
die Demarkationslinie zwischen Kleriker und Laien
iiberschreiten. Es ist daher recht merkwiirdig, dafl im
Nachgang zu den amtlichen Verlautbarungen iiber die
Frau und das Amtspriestertum die Notwendigkeit
beteuert wird, daf Frauen in die Entscheidungsfin-
dung einbezogen werden®. Jegliche wichtigere Ent-
scheidung in der Kirche wird auf den héheren Stufen
der zélibatiren kirchlichen Hierarchie getroffen, auf
denen selbst der niedere Klerus wenig Einflufl besitzt,
und von denen die Frau kategorisch ausgeschlossen
ist.
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Die iibliche Erfahrung der Frauen bestitigt diese
Realitdt nach wie vor. Frauen konnen ihre Angelegen-
heiten nicht einmal direkt vor die nationalen Bischofs-
konferenzen bringen. Leiterinnen von Kongregatio-
nen weiblicher Religiosen sehen die Wege zur Diskus-
sion gemeinsamer Anliegen mit den Bischofen blok-
kiert, wihrend von seiten der Bischofe einseitig Ent-
scheidungen gefillt werden, die das Wohlergehen
ihrer Gemeinschaften betreffen. Frauen mit qualifi-
zierter beruflicher Ausbildung und Erfahrung dienen
in Dibzesanimtern nach wie vor in Stellungen, in
denen sie Priestern mit geringerer beruflicher Qualifi-
kation untergeordnet sind. Frauen bekommen von
kirchlichen Amtstragern hoher Ringe gesagt, sie besi-
flen nicht die Kompetenz, sich an Projekten wie etwa
der Reform der kirchenrechtlichen Bestimmungen
iiber Religioseninstitute zu beteiligen, und sie verfiig-
ten nicht iiber die Art von Urteilsfahigkeit, die fur die
Ausiibung einer richterlichen Tatigkeit am Ehegericht
erforderlich sei.

Wenn neue liturgische Rollen fiir Laien geschaffen
oder der Zugang zu ihnen fiir Laien ge6ffnet wird, so
ist damit beabsichtigt, sie mannlichen Laien zuging-
lich zu machen. Das Dekret Ministeria Quaedam® ist
ein Beispielfall dafiir. Frauen kénnen weder die Range
von Akolythen, Lektoren, auflerordentlichen Die-
nern, noch von stindigen Diakonen oder Predigern
erlangen. In einer génnerhaften Laune wird ihnen
dann gesagt, «die Kirche schulde Frauen im Laien- wie
im Religiosenstand in hohem Mafle Dank fiir ihren
Einsatz und ihren liebevollen Dienst»?, eine beson-
ders aufschlufireiche Art von Erklirung, insofern sie
die Frauen auflerhalb der «Kirche» stellt. In diesem
Sinne ist es eine ehrliche Feststellung des Status quo,
wie Frauen ihn erleben. Und so liefle sich die Litanei
repressiver Erfahrungen fortsetzen.

Gewif} gibt es Durchbriiche in vielen Einzelberei-
chen, namentlich in 6rtlichen Situationen und unter
Menschen — Minnern und Frauen, Priestern, Religio-
sen und Laien, bei denen das Empfinden fiir die
fundamentale Ungerechtigkeit wichst. Auflerge-
wohnliche Prizedenzfille sind in manchen Situationen
geschaffen, in denen pastorale Erfordernisse auf dem
Spiel stehen. Das Dokument Die Rolle der Frau bei der
Verbreitung des Evangeliums hilt fest, dafl in Mis-
sionsgebieten Frauen Pfarreien verwalten, predigen,
taufen und Trauungen beglaubigen diirfen®. In sol-
chen Fillen entwickelt sich unter dem Druck des
Priestermangels eine Verbesserung der Rechte der
Frau, parallel zu dem, was in der Gesellschaft
schlechthin langsam eintritt. Aber innerhalb der Kir-
che kann diese Entwicklung nicht mehr weiter voran-
schreiten. Denn danach ist eine Linie gezogen, iiber

die hinaus kein Weg fithrt. Und sie ist gekennzeichnet
durch die Institution des den Minnern vorbehaltenen
zolibatiren Priestertums.

Die Zugestindnisse, die Frauen gemacht werden,
sind Ausnahmen und Herablassung. Sie erleichtern
keineswegs die radikale Ungleichheit, auf die Frauen
in der Praxis stoflen, wenn sie erleben, wie die Mitglie-
der des elitiren priesterlichen Korps sich diesen
Grundsatz zueigen gemacht haben. Thre gesamte Aus-
bildung hat die Priester darin bestirke, was vielleicht
eine unbewufite Erkenntnis ist: dafl sie niemals auf der
Ebene der Gleichheit zu einer Frau in Beziehung
treten diirfen. Daraus erwichst eine eingefleischte
Haltung, die die Frauen als inferior ansieht, und die
sich gewohnheitsgemif darin duflert, daff man sie
einerseits unter klerikale Bevormundung und Schirm-
herrschaft stellt, andererseits immer wieder das Lob
des weiblichen Standes beteuert. Bei dieser frauen-
feindlichen Mentalitit der Priester reicht die formelle
Lehre der Kirche iiber die Frau in die alltaglichen
Ereignisse hinein, bei denen Frauen und Mitglieder
des Klerus aufeinander einwirken. Immer hiufiger
sind solche Situationen die einzigen, in denen Priester
und Frauen, Laien und Religiosen sich im kirchlichen
Dienst engagieren. Die Ergebnisse sind oft schmerz-
lich fiir die beteiligten Personen und unreparierbar
nachteilig fiir das geistliche Amt.

Der gesamte Bereich kann nur von Priestern selbst
in adiquater Weise in Angriff genommen werden.
Doch dabei wird evident, daff die sogenannte «Krise
des Priestertums» an thren Wurzeln eine Identitatskri-
se ist: die Folge der starren Koppelung von Autoritit
und Zolibat in seiner Auswirkung auf das Leben der
Priester. Auf der Ebene der praktischen Erfahrung
erkennen viele Priester tatsichlich die Bedeutung des-
sen, was Schillebeeckx meint, wenn er sagt: «Zolibat
gehort nicht zu der Art von Dingen, die man aufneh-
men kann, nur weil man seinen Weg mit etwas ande-
rem weitergehen mufl.»*

In einem scharfsinnigen Artikel iiber den Zolibat
geht Rodger Balducelli seiner biblischen Grundlegung
in der Lehre Jesu einerseits und dem Ursprung der
Entscheidung fiir den Z6libat bei denen nach, die diese
Entscheidung treffen. Er schildert, wie die Wirklich-
keit des Reiches Gottes einen Menschen so ergreifen
kann, daf8 die Entscheidung fiir den Zolibat aus einer
existentiellen Unfahigkeit erwichst, etwas anderes zu
wihlen. Die Entscheidung «um des Reiches Gottes
willen» (Mt 19,21) wird von Balducelli als ein Fall von
Ehelosigkeit gedeutet, die den Betreffenden mehr in
ihren Bann schligt, als dafl sie das Ergebnis einer
wohlerwogenen Entscheidung fiir die Ehelosigkeit um .
des kommenden Reiches willen wire. «Das Ereignis
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des Eheverzichts muf als etwas verstanden werden,
das im Rahmen einer groferen religiosen Erfahrung
eintritt und als deren existentielle Auswirkung.»*
Erfolgt dann eine Entscheidung fiir den Zolibat in dem
besonderen Bereich des Verhiltnisses eines Menschen
zu Gott, so kann sie von keinem in Regie genommen
werden, weder von dem einzelnen selbst noch von
irgendjemandem sonst. Ganz sicher aber kann sie
nicht durch Gesetz befohlen werden. Natiirlich ist es
moglich, dafl Menschen, die nach dem Priestertum
streben, auch dadurch zur Wahl der Ehelosigkeit
angetrieben werden, dafl Gott in threm Leben wirk-
sam wird. Ist das jedoch nicht der Fall, so ist Zolibat
fiir sie eine Gesetzesbefolgung, die die Verhinderung
der Ehe mit sich bringt und die Notwendigkeit, die
Verteidigung dieses Verbotes gegen die angenommene
Gefahr zu verstirken, die die Frau darstellt. Eine
naheliegende Konsequenz fiir den Priester, die biswei-
len unter der Verkleidung als «Pastoralpsychologie»*!
zutage tritt, ist die Tendenz, Geschlechtlichkeit und
Frau herabzusetzen. Nur Priester wissen, in welchem
Umfang sie versteckt und offen aus einer solchen
Geisteshaltung heraus reden und handeln. Aber Frau-
en konnen es intuitiv erkennen.

Die Folgen des zolibatar-patriarchalischen Systems
werden einzig und allein von den Priestern erfahren
und bilden fiir viele Priester eine Quelle stindigen
seelischen Druckes. Psychologische wie soziologische
Untersuchungen haben erkennbar gemacht, welchen
Schaden die Zolibatsverpflichtung an der Persanlich-
keit vieler Priester angerichtet hat, die dadurch jegli-
cher menschlicher Intimititserfahrung verlustig ge-
hen. Aber der Priester ist auch eingeschlossen in ein
Kontrollsystem, das ihn in wirksamer Weise umfafit
hilt, zugleich aber von ihm fordert, daf er ein selbst
nicht partizipierender Sprecher fiir eine von oben her
gesetzlich festgelegte autoritire Kirchenpolitik ist. In
engem Kontakt mit den seelsorglichen Bediirfnissen
des Volkes stehend, sieht er sich oft in Konfliktsitua-
tionen, ohne dafl er die Befugnis hitte, auch im
Gefiihlsbereich an niederschmetternden menschlichen
Problemen des glaubigen Volkes Anteil zu nehmen™.
Geschieht dies, so erlebt der Priester seine Entperson-
lichung auf seine eigene Weise und lernt die Auswir-
kungen des patriarchalischen Systems auf diejenigen
kennen, die in den untersten Schichten titig sind.

Einsichten in dieses Phinomen stammen von Min-
nern, die im Gefolge der Frauenbewegung begonnen
haben, die Quellen ihrer eigenen Unterdriickung zu
erforschen®. Joseph H. Pleck hat iiber die Arten und
Weisen geschrieben, wie die herrschende Macht in
einem patriarchalischen System Frauen, Minner und

Gesellschaft beeinflufit. Dabei bemerkt er, daf unter

einem patriarchalischen System «menschliche Bezie-
hungen zu anderen Menschen sich nur nach patriar-
chalischen Normen bilden und gestalten kénnen, ob-
wohl sie weniger offensichtlich sind als die Normen,
die die Mann-Frau-Beziehungen beherrschen. »** Wel-
ches diese Normen in der zolibatir-patriarchalischen
Kirche sind, konnen Priester durch Bemiihungen der
Bewufitseinsweckung entdecken. Doch natiirlich wer-
den die befordert, die sich die Werte der Institution in
der beispielhaftesten Weise zueigen machen und ent-
sprechend zu hoheren Amtern berufen werden. In
weltlichen patriarchalischen Gesellschaften entspre-
chen die Rangordnungen den Kriterien fiir die Mas-
kulinitdt, wie die betreffende Gesellschaft sie sich
zueigen macht. In der Kirche, wo der Zélibat das
Potential der «Maskulinitit» im Sinne des weltlichen
Mannes-Bildes verringert, zeigen die Autorititsebe-
nen immer noch Grade der Macht an. Die auf den
untersten Stufen der hierarchischen Leiter stehen,
verfiigen iiber die geringste Macht, ja sie stehen fak-
tisch dem weiblichen Status der «Unterklasse», die
jedes patriarchalische System braucht, am nichsten.
Angesichts der Regeln und Normen, nach denen jedes
patriarchalische System funktioniert, ist es fiir einen
Mann — und Priester bilden da keine Ausnahme — eine
unerfreuliche Situation, dazuzugehoren. Es darf dem-
nach nicht iiberraschen, daf sich Priester, wenn sie ein
Gesprich iiber den Zolibat beginnen wollen, in dem
seltsamen Netz fangen, das von den Ufern des Zlibats
und der Autoritdt aus gewoben ist. Und in diesem
Falle teilen sie mit der Frau die Erfahrung, daff es fiir
sie keine Zuflucht gibt. Thnen wird von hoherer Stelle
die Moglichkeit genommen, an einer Entscheidung
iiber den Zolibat teilzunehmen. Folglich gibt es keinen
Weg, dafl ihre Erfahrung zu einem locus theologicus
wird, der als Ausgangsbasis dienen kann, von der aus
die Kirche sich zu neuen Ebenen kirchlichen Ver-
stindnisses und neuer Ausdrucksformen der Art und
Weise offnet, auf die Jesus Christys,d-iefFféi'heit seiner
Jiinger gewirkt hat. sl

Letztlich ist die eigentliche Frage fiir die Kirche, die
den Problemen der Frau und des priesterlichen Zoli-
bats zugrundeliegt, ihr Zeugnis fiir die Inkarnation in
thren Gliedern und in ihrer kirchlichen Amtsorganisa-
tion. Und ganz offenbar liegt der Kern des Ganzen in
der menschlichen Sexualitit, einem Bereich, der drin-
gend einer soliden theologischen Fundierung bedarf,
die ihrerseits aus den seit iiber hundert Jahren durch-
gefithrten Studien der Humanwissenschaften thren
Nutzen zieht und fiir die qualenden Probleme der
Menschen angesichts des wirren moralischen Klimas
dieser Zeit eine neue ethische Orientierung bietet.
Leider werden, bis dieses Werk getan und in der
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Kirche wirksam geworden ist (ein Projekt, in dessen
Bewiltigung die Frauen direkt einbezogen werden
miissen), die Schwierigkeiten hinsichtlich der Fragen
der Frau in der Kirche und des priesterlichen Zolibats
und seiner Beziehungen zum Amt des Priesters weiter
bestehen bleiben, und unnétige Beschrankungen wer-
den weiterhin das Potential der Kirche bei ihrem
Zeugnis fiir Christus in der Welt einengen.

In ithrem Dokument Die Rolle der Frau bei der
Verbreitung des Evangeliums schreibt die Kongrega-
tion fiir die Glaubensverbreitung: «Zweifellos leiden
Ordensschwestern oft und tief beim Anblick des
vernachlissigten Zustandes christlicher Gemeinden,
die bedroht sind von dem Verlust von Lebenskraft und
vom Untergang. IThre Bitten um groflere pastorale
Verantwortung entspringen diesem Schmerz und
nicht einem Geist der Anmafung. Diese Bitten sollten
voll Sympathie und mit der durch die Umstinde
erforderten Dringlichkeit gepriift werden.»** Hier ist
auf «Schwestern» Bezug genommen. Tatsichlich aber
betrifft das, was hier geschildert ist, viele Frauen und
Minner, die nach Mitteln und Wegen Ausschau hal-
ten, wie sie in groflerem Umfang in den Dienst der
Kirche einbezogen werden kénnen. Doch ge-
schlechtsbedingte und durch den Zslibat errichtete
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Elizabeth Carroll

Kann die Herrschaft der
Minner gebrochen werden?

T.S. Eliot hat geschrieben: «Das, was wir waren, wird
jeden Augenblick neu und grundsitzlich in Frage
gestellt.»' Der Titel dieses Aufsatzes will eine solche
grundsitzliche Infragestellung einleiten. Die Frage
«Kann die Herrschaft der Mianner iiberwunden wer-
den?» scheint anzunehmen, dafl die Herrschaft der
Minner tatsichlich gegeben ist, dafl sie schlecht ist,
und vielleicht auch, dafl sie unvermeidbar ist. Dieser
Aufsatz wird die erste Annahme zu nuancieren versu-
chen, die zweite beweisen, Griinde angeben, um die
dritte zuriickzuweisen, und in all dem eine positive
Antwort auf die Titelfrage geben. Um all das zu
leisten, werden wir uns auf die Ergebnisse der Verhal-
tens- und der Gesellschaftswissenschaften stiitzen,
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dariiber im Licht einer christlichen Anthropologie
reflektieren und einige Richtlinien fiir ein Handeln zu
formulieren versuchen, das uns auf den Weg zu einer
Gesellschaft bringt, in der Liebe und Gegenseitigkeit
wirklicher und wahrer werden.

I. Die Tatsachen

«Herrschaft> ist das grundlegende Prinzip fiir den
Aufbau der Gesellschaft und das Verhalten der Indivi-
duen, das davon ausgeht, daf} die Beziehungen unter
den Menschen in einer Gesellschaft nur funktionieren
konnen, wenn eine Gruppe oder wenigstens einige
Individuen einer Gruppe das Recht haben, andere zu
beherrschen. Es gibt meistens einen Unterschied in
Rasse, nationaler Herkunft, sozialer Schichtzugehs-
rigkeit, Religion oder Geschlecht zwischen denen, die
herrschen, und denjenigen, die beherrscht werden.
Jede Herrschaft geht darauf zuriick, daff den Men-
schen zur Uberwindung der Unterschiede zwischen
ihnen nur die reine Macht als Mittel iibrigbleibt. Das
«andere», Unterschiedliche, wird dann als das Min-
derwertige und Untergeordnete betrachtet, in die eine
oder andere Form von Abhingigkeit gezwungen und
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