Ferdinand Menne

Kirchliche Sexualethik und
Geschlechterrollen in der
Kirche

1. Vorbemerkungen

Warum hat keine Frau diesen Artikel geschrieben?
Eine notwendige und im Schreiben immer dringlichere
Frage; keine iiberzeugende Antwort. «Mulier taceat in
Concilio» (mit kleinen, bezeichnenden Ausnahmen)?

Zu dem gestellten Thema ist so viel gesagt worden
und ist noch so viel zu sagen, dafl man sein Problem-
feld eingrenzen mufl: Wenn «kirchliche Sexualethik»
zur Sprache kommt, geht es iiberwiegend um die
katholische. Mit der Kirche ist die der Bundesrepublik
Deutschland gemeint, eine Kirche, die glatt in eine
spatkapitalistische Ubergangsgesellschaft eingepafit
ist; die lateinamerikanische zum Beispiel, die in ganz
anderer Lage ist, hat auch andere sexualethische und
sexualpolitische Probleme und Losungen.

An wen wendet sich das Folgende? Sicher nicht an
jene Mehrheit von Frauen und Minnern, die es absurd
oder licherlich finden, in Fragen der Sexualitdt — im
Guten wie im Schlechten — noch etwas von der Kirche
zu erwarten. Indem vornehmlich von Frauen gespro-
chen wird, die noch von der Kirche und ihren
Minnern beriihrt werden (in jedem Sinne des Wortes),
sind vor allem Kirchen-Minner die Adressaten. Vom
Autor gewiinscht ist die solidarische Unterstiitzung
des lebensgeschichtlichen, kulturellen, sozialen Wan-
dels des Lebenszusammenhangs mehrerer Frauen-
Gruppen:

1. der Frauen, die beruflich und existentiell an die
Kirche gebunden sind (Mitarbeiterinnen in kirchli-
chen Institutionen, Laien-Theologinnen, Hauswirt-
schafterinnen von Priestern, Ordensschwestern);

2. der Frauen, die aus formeller Bindung an die
Kirche ausgeschieden sind, sowie Frauen, deren Mén-
ner den Austritt aus der Priester-Rolle vollzogen
haben (Frauen «laisierter» Priester);

3. der Frauen, die ihre Religiositat als Kirchlichkeit
erleben.

Gemeint sein konnten schliefilich auch die Lebens-
umstinde von Frauen, die sich selbst als unkirchlich
verstehen, aber durch dffentliche Wirkungen der Kir-
che (in Gesetzgebungs- und -ausfithrungsprozessen,
Offentlichkeitskampagnen usw.) betroffen sind.

11. Kritische Erinnerung kirchlicher Geschichte(n)

Wer unter der kirchlichen Sexualethik und den kirch-
lich angebotenen Geschlechterrollen aktuell leidet, hat
die verstindliche Neigung, Kirchengeschichte als Un-
rechts- und Unterdriickungsgeschichte zu rekonstru-
ieren. In einer solchen Beurteilung wird der Kirche
aber — zumindest hinsichtlich der Neuzeit — mehr
kulturschaffender und gesellschaftsbestimmender
Einflufl zugestanden als ihr tatsichlich zukommt.
Lebenden Interessen, Verinderungsbestrebungen ist
mehr gedient mit einer genauen historischen Verge-
wisserung als mit einer taktisch getroffenen Auswahl
aus der Geschichte. Insoweit mochte ich mich von
Michel Foucault belehren lassen: Nicht mehr nur «die
bekannte grofle Mechanik der Repression» erneut und
fiir die kirchliche Abteilung abzuwandeln, sondern
das ganze Muster der Macht zu durchleuchten'.

Um nicht mifiverstanden zu werden: Die zusatzli-
che Unterdriickung durch die Kirche soll nicht ver-
harmlost werden; ihre Mechanik war diister und grau-
sam. Max Scheler hat — «<unwissenschaftlich» erbost —
seine Meinung nicht aus der Luft gegriffen, bei der
kirchlichen Sexualmoral handle es sich um eine «al-
te(r), falsche(r) Priestermoral, die ... die Geschlechts-
liebe moglichst zum bloflen Trieb und libidinésen
Lustverlangen herabzudriicken sucht, zum Teil aus
Standesressentiment, das herabdriickt, worauf man
selbst verzichten muf, teils aus Sorge um die mogliche
Storung des bloflen Reproduktionsgeschiftes (das um
der Macht und Ausdehnung ihrer Kirche willen den
Priestern besonders quantitativ wichtig ist), teils um
des edleren und tieferen Motives willen, dafl ein
Widerstreit zwischen Liebe zum Gottlichen und Ge-
schlechtlichen vermieden werde — eine gewif8 beach-
tenswerte Gefahr gerade der hochsten Formen der
Geschlechtsliebe»?.

Und auch ein Hymniker des Eros wie Walter Schu-
bart rafft in kiirzester Form historische Sachverhalte
zusammen, wenn er rhetorisch erregt ausruft: «Die
Askese totet nicht den Sexus, sondern den Eros; den
Sexus kann sie nicht tdten. Daher ist die Geschichte
der Askese eine Geschichte sterbender Erotik und
zugleich ein Verzeichnis schwelender Begierden. Man
denke an das schwiile, mit geschlechtlicher Spannung
geladene Gewolk, das manchen Beichtstuhl umlagert.
Man denke an die Gewissenskrimpfe der im Zolibat
stohnenden Priester ... Wieviel namenloses Elend
brachte allein diese eine asketische Institution tiber den
katholischen Klerus aller Jahrhunderte, so daff die
Geschichte der erzwungenen Ehelosigkeit mit Recht
zu den dunkelsten Seiten der christlichen Entwicklung
gerechnet wird. Man denke an die theologische Speku-
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lation tber das sigillum virginitatis, an die wolliistige
Ausmalung der anatomischen Einzelheiten, hinter de-
nen sich das Geheimnis der iibernatiirlichen Gottesge-
burt verbirgt — ein Vorstellungsgebiet, auf dem die
iiberreizte Phantasie der Unbeweibtheit unbehelligt
umherschweifen konnte. Man denke vor allem an die
Moraltheologie und die Pastoralmedizin, die sich oft
unter dem Vorwand wissenschaftlichen Ernstes an den
ausgefallensten Perversionen ergotzt. »’

Die Zeugnisse der Kirchen-Viter, die die Lehre der
Kirche bestimmten, sind bekannt*: «Du bist es, die
dem Teufel Eingang verschafft hat» (Tertullian).
Grundlegend der Einfluff jenes Mannes, der der heilige
Augustinus werden sollte: Ohne ihm eine «<moderne»
Seelenlage zu unterstellen, ist doch deutlich, daf er
erotisch-sexuelle Probleme seiner Jugend mit Hilfe
von Aussagen der Stoa, des Gnostizismus, des Mani-
chiismus verarbeitet, in denen die Frau als minderwer-
tiges, ent-geistigtes Zeugungswesen, die Zeugung aber
als Rechtfertigung der Herablassung des Mannes in
das Fleisch erscheint. Augustinus war im Bereich der
Sexualethik wohl noch stilbildender als Thomas von
Aquin, der vom «Philosophen» (Aristoteles) gelernt
hat, die Frau sei ein verfehlter Mann; er erweitert:
Herabsetzung und Unterwerfung der Frau sind Fol-
gen der Siinde, durch Siinde ist das Weib etwas
Mangelhaftes und eine Zufallserscheinung. Auch an
Luther ist zu denken, der die zolibatire Denkform
und Lebensweise grob verdammte, von ihnen aber
letztlich nicht loskam: «Alle sind wir Hurentreiber. »
Und also mégen sich die Frauen «ruhig zu Tode
tragen, das macht nichts, sie sind drum da»®. Origi-
nalton von Minnern, denen die Geschlechtlichkeit der
Frauen vor allem unheimlich ist, so daf sie nur darauf
sinnen, wie sie geziigelt werden kdnne.

Solche Vorstellungen untermauert die theologische
Deutung der «Natur»: Was biologisch der Fall zu sein
scheint, wird normativ und institutionell ausformu-
liert; besser umgekehrt: Was der Frau gesellschaftlich
und kulturell abverlangt wird, schreibt man ihr als
«von Natur aus» gegeben, «ihrem Wesen entspre-
chend» zu.

Nun kénnte dies blofe Lehre geblieben sein, graue
Theorie entlasteter und zugleich alteuropiisch ver-
klemmter Monche. Es mufl also weitergefragt werden:
Was bedeutet und bewirkt diese Theorie im Kopf eines
Klerikers im 15., 18. und 20. Jahrhundert, in Frank-
reich, England und dem verspiteten Deutschland, fiir
das Leben einer Bauersfrau in der Bretagne, in Sizilien
oder im Schwarzwald des 17. oder des 19. Jahrhun-
derts? Es befriedigt nicht mehr, je nach Erkenntnisin-
teresse negative oder positive «Stellen» aus «Schrift»
und Tradition» zu reihen, die die Beweislast dafiir zu

tragen haben, dafl das Christentum als «Minnerwelt»
und durch Frauenfeindlichkeit — zwei Seiten einer
Medaille — sozial bestimmt ist. Es geht auch darum,
herauszufinden, wie die tradierten Sitze im Alltagsle-
ben wirksam wurden, wie sie in Bewufitsein und
Gefiihlslagen nach Land, Schicht, Klasse, Bildung,
Besitz unterschiedlicher Menschen verarbeitet und
gesellschaftlich durchgesetzt wurden.

Entscheidend fiir die kirchlichen Geschlechterrol-
len, in denen sexualethische Lehrsitze alltiglich wirl-
sam wurden, ist zum einen die Reservierung der
Macht- und Einflufirollen fiir Minner, insbesondere
Kleriker; im glinstigen Fall erscheinen die Frauen als
das «wiinschenswerteste Auditorium» (Goethe). Zum
anderen werden die Laien-Rollen durch das «Allianz-
dispositiv» (Foucault) modelliert: ein System des Hei-
ratens, der Festlegung und Entwicklung von Ver-
wandschaften, der Ubermittlung von Namen und
Giitern, das ganz «patrilineal», vaterorientiert ist.
Frauen erscheinen in ihm als «umwachsenes Ovar»:
«Das ganze Weib ist Gebdrmutter» (Virchow)®.

Die «vergessene» Geschichte ist demnach aufzuar-
beiten, die Geschichte des Alltagslebens der Ge-
schlechter unter dem Anspruch der Kirche. Aussichts-
reich ist sicher die Bemithung um jene Ansitze zu
Geschichten der Liebe, des Todes, der Barmherzig-
keit, der Grausamkeit, der Freude, der Angst, die
Lucien Febvre 1941 in den «Annales d’histoire sociale»
forderte’. Im Sinne einer sich als Sozialwissenschaft
verstehenden Geschichtswissenschaft und einer sich
historisierenden Sozialwissenschaft miifite dann noch
ruckgekoppelt werden an die Geschichte der Produk-
tivkrifte und Produktionsverhiltnisse.

In der Frauenforschung (als Forschung mit einem
spezifischen Erkenntnisinteresse) gibt es erste Arbei-
ten einer alternativen Geschichtsschreibung, die unser
Thema betreffen, etwa die iiber die «Hexen der Neu-
zeit» als die andere Seite der abendlindischen Ra-
tional-Kultur®.

Damit ist nur ein Programm bezeichnet, das hier
auch nicht annahernd ausgefiillt werden kann. Daher
wende ich mich der Frage zu, wie es mit dem Verhalt-
nis von kirchlicher Sexualethik und den Geschlechter-
rollen in der Kirche gegenwirtig bestellt ist. Dazu
seien zwei Beispiele ausgefiihrt, die mir nicht beliebig
scheinen: Die Diskussion um Empfangnisverhiitung/
Schwangerschaftsabbruch und das Verhiltnis von
Priestern und Frauen.

II1. Weibliche Lebensgeschichten nund klerikale
Herrschaft

Im Jahre 1962 veroffentlichte Marcelle Auclair «Le
livre noir de avortement», ein Buch mit brieflichen

257



BEITRAGE

Selbstdarstellungen verzweifelter Frauen, die eine
Schwangerschaft abgebrochen hatten. Sie war damals
der Meinung: «Sache der Kirche und der Priester ist es,
auf die Hilferufe der Glaubigen in den Gewissensné-
ten des modernen Lebens offen und natiirlich Antwort
zu geben. Thre Aufgabe ist zweifacher Art: erzichen
und Erbarmen haben.»’

Fragen der Empfingnisverhiitung und insbesondere
des Schwangerschaftsabbruchs sind in der neuen Frau-
enbewegung zu einem Brennpunkt von Auseinander-
setzungen geworden. Im Streit um die Reform des
§ 218 in der Bundesrepublik Deutschland hat die
Kirche entschiedenen Druck auf den Gesetzgeber
ausgeiibt, die kirchlichen Moralvorstellungen im
staatlichen Gesetz verankert zu lassen und ihre Verlet-
zung mit staatlicher Gewalt zu bestrafen. Und dies
angesichts des gleichzeitigen Beharrens auf der Verur-
teilung wirksamer Methoden der Empfangnisverhii-
tung. Dafl es der Kirche nicht nur um den absoluten
Schutz des Lebens gehen kann, zeigt ithre Haltung
gegeniiber geborenem Leben.

Um iiber die Frage des Schwangerschaftsabbruchs
verantwortlich zu sprechen, reicht der Raum dieses
ganzen Beitrags nicht. Zur Haltung der Kirche sei nur
wiederholt, was Karl Barth in seiner «Kirchlichen
Dogmatik» anmerkt: Angesichts des Konflikts zwi-
schen Leben der Mutter und Leben des Kindes habe
diese — «in extremen Forderungen gegeniiber der Frau
nie sparsam!» — etwas «fast schauerlich Respekta-
bles»'°. Ob die Haltung der Kirche eher schauerlich
oder eher respektabel ist, dartiber kann im Letzten nur
das Gewissen der konkret existierenden Frau ent-
scheiden.

In der kirchlichen Sexualethik wird den Frauen
verbal das Recht auf freie Entscheidung ihres Gewis-
sens zugestanden, dann jedoch wird die Entscheidung
und die Autonomie des Gewissens dem «unantastba-
ren Recht des ungeborenen Kindes auf Leben» unter-
geordnet, die Auslegung dieses Rechts fiir das kirchli-
che Lehramt beansprucht und die Sanktion von Ver-
stoffen den staatlichen Gerichten zugewiesen.

Statt darauf aufmerksam zu machen (und entspre-
chende Konsequenzen zu ziehen), wie weit die mann-
lich-technologische Modernitat Traditionen wegar-
beitet, Lebensmoglichkeiten beschneidet und Leben
vernichtet, wird versucht, das Problem als Privatpro-
blem der Frauen zu personalisieren. Die Logik amts-
kirchlicher Auflerungen liuft darauf hinaus, Frauen
pauschal als gewissen- und verantwortungslos zu qua-
lifizieren.

Was Pipste und Bischéfe fiirchten, der Mensch
kénne den Fortschritt in der Beherrschung der Natur-
krifte und deren rationaler Auswertung auch auf sein

ganzes Leben auszudehnen versuchen, das ist bereits
geschehen'!. Der Weg geht nicht zuriick zur «alten
Natur», in der diese selbst zu sprechen schien. Sexual-
ethik und Geschlechterrollen und in ihnen der Schutz
des Lebens kdénnen nur gefunden und gesichert wer-
den im Diskurs iiber und im gesellschaftlichen Kampf
um die bewuflte Natur, nova natura'’.

Der Familienforscher Edward Shorter ist der Mei-
nung, kein Thema des Intimlebens entziehe sich einer
Untersuchung mehr als die eheliche Sexualitit'’. Dem
kann man nur bedingt zustimmen: Noch weiter ent-
zieht sich oder wird entzogen das erotisch-sexuelle
Leben von «geistlichen» Frauen und Ménnern. Zwar
hat es Versuche gegeben, einige Schleier wegzuziehen:
es wurde viel menschliches Elend offenbar. Frauen-
Elend vor allem, denn wenn es auch Verletzungen von
Minnern gibt, so haben sie doch immer noch die
grofleren Moglichkeiten.

Frauen-Elend hat dabei verschiedene Formen, of-
fenbart sich in einer Reihe von Geschlechterrollen in
der Kirche, von denen einige genannt seien. Wiinsche
konnen unterdriickt werden und untergehen, um als
Zwinge wiederaufzuerstehen: Die einen verkindlich-
ten Mann total umsorgende, ordnungs- und putzwiiti-
ge Haushilterin. Bediirfnisse konnen auf den Weg
erzwungener Sublimierung gebracht werden: Die den
geliebten Priester-Mann glorifizierende, im iibrigen
«entsagende» Jungfrau. Das Erleben unerlaubter Lust
und nachfolgender Schuldgefiihle: Die in seelische
Krankheit getriebene, iiberforderte Geliebte.

Doch es gelingt noch immer, diesen Problemkreis
kollektiv zu verdringen. Aus verschiedenen Griinden:
Viele Betroffene versuchen, ithr Leben wieder «ehr-
lichzumachen» dadurch, daf! sie sich laisieren lassen.
«Laisieren» heifit: Den minderwertigen Weg von der
Amtskirche erlaubt bekommen, weil man «es nicht
fassen» konnte. Wer ihn geht, hat nach meiner Erfah-
rung Bitterkeit, Wut, Verachtung zu verarbeiten, aber
er hat nur selten noch Talent zum Mirtyrer, der er
wiirde, wenn er seine Erfahrungen verbtfentlichte.

Denn so geht es jenen, die ihre und ihnen bekannte
Leiden 6ffentlich machen: Kirchenminnern ist es ein
Leichtes, sie unter Verdacht zu stellen, sie als Queru-
lanten, Wichtigtuer, pathologische Fille hinzustellen.
Das gelingt um so besser, weil auch die gegeniiber dem
Pflichtzélibat Kritischen sagen: Da wird der Bogen
doch iiberspannt; so zynisch sollte man das nicht
formulieren; mit diesen unqualifizierten Anwiirfen ist
niemandem geholfen und der Sache nicht gedient.

Ein anderer Grund fiir das Schweige-Kartell ist das
Untertauchen derer, die sich «arrangieren», die sich
ohne Aufhebens eine passende Lebensform schaffen.
Jene Pakte, die um erotisch-sexuelle Beziehungen
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zwischen Priestern und Frauen geschlossen werden,
diirften zu den stirksten iiberhaupt gehdren. Viel
Einsamkeit, Heimlichkeit, Begrenzung der Verkehrs-
formen und mehr oder minder versteckte Anspielun-
gen sind zu ertragen. Die Stirke dieser Priester-
Minner ist die Diskretion und die Tapferkeit ihrer
Frauen.

Dafl die Kirche hier nicht selbst aufdeckt, dafl sie ein
Geheimwissen von Behorden und Spiritualen hiitet,
daf sie unter der Hand sehr praktische, aber auch
verlogene Anweisungen fiir den Umgang mit Frauen
und den von geistlichen Frauen gibt - dies beriihrt ihre
Rechtfertigung und Autoritit im Kern. In solchem
«Wahren des Scheins», in solchem Pragmatismus
driickt sich sicher die «Erfahrung von Jahrhunderten»
aus, aber wohl nicht mehr die fiir Jahrhunderte.

Allerdings hat solches Verfahren plausible Griinde:
Die Aufgabe des Pflichtzslibats wiirde eine Schwi-
chung des Katholizismus als «politischer Form» be-
deuten und die Rest-Macht weiter schmilern. Es hat
Logik, dafl ein von den Massenmedien als Papst mit
«minnlicher Ausstrahlung» ausgezeichneter «Heiliger
Vater» die priesterliche Notldsung, die Laisierungs-
verfahren, blockiert.

IV. Versuche zur Franenbefreiung in der Kirche:
Ordination und feministische Theologie

Die Frauenbewegung hat auch in den christlichen
GroBkirchen Folgen gehabt'. Ein altes Thema — die
amtliche Ordination von Franen — wurde aktualisiert.
Ein Vergleich der Studie «Zur Frage der Ordination
der Frauen» des Okumenischen Rats der Kirchen mit
der Erklirung der Kongregation fiir die Glaubenslehre
zur Frage der Zulassung von Frauen zum Priesteramt
macht die erwartbaren konfessionellen Unterschiede
deutlich. Das katholische Ergebnis ist eindeutig: «Die
Kirche hilt sich aus Treue zum Vorbild ihres Herrn
nicht dazu berechtigt, die Frauen zur Priesterweihe
zuzulassen.»'?

Sich anschlieflend an C.S. Lewis deckt H.U. von
Balthasar den Hintergrund einer solchen Ent-
scheidung auf: «Gewif ist die absolute Viterlichkeit
Gottes des Vaters und seine Reprisentation durch den
Sohn und dessen nochmalige Reprisentation durch
den Mann <etwas, was der Unglaubige unverniinftig,
der Gliubige iiberverniinftig nennen wird. Aber sol-
ches muf es in der Kirche geben, wenn sie die Religion
der Offenbarung bleiben soll. <\Wenn wir das undurch-
dringliche Element aufgeben und nur das wahren, was
wir mit Klugheits- und Angemessenheitsgriinden vor
dem Forum der aufgeklirten Vernunft rechtfertigen
kénnen, dann vertauschen wir die Offenbarung mit

einer alten gespenstischen Naturreligions, in der es
Priesterinnen genug gab.»'®

Frauen in der katholischen Kirche kimpfen gegen
diese Monopolisierung der Priesterrolle fiir Minner.
Theologen unterstiitzen sie, indem sie die Lage als
traditionell geworden, aber nicht dogmatisch festge-
schrieben erkliren.

Dieses Vorhaben, das man als Versuch der Gleichbe-
rechtigung durch Klerikalisiernng der Frau bezeichnen
kann, hat gemeinsame Ziige mit dem allgemeinen
Streben, Frauenemanzipation durch Berufstitigkeit
zu erreichen: Einerseits bedeutet dies, tiberwiegend
gleiche Entfremdung wie der Mann auf sich zu neh-
men; andererseits ist Berufstitigkeit (wirtschaftliche
Unabhingigkeit, Erweiterung des personlichen Erfah-
rungsbereichs usw.) notwendige, wenngleich nicht
hinreichende Bedingung der Méglichkeit weiterge-
hender Befreiung.

Zu fragen ist, ob die «Vergeistlichung» von Frauen
wenigstens diese Ambivalenz weiblicher Berufstitig-
keit besitzt. Selbst dann, wenn man in der Amtskirche
klerikale Arbeitsmoglichkeiten fiir Frauen erwigen
wiirde, kimen wohl nur besonders systemkonforme
geistliche Frauen ins Gesprich («virgines probatae»).
Es mag eine Hoffnung sein, dafl bei einer Ordination
von Frauen Kirche in keinem Falle so bleiben wiirde,
wie sie derzeit ist; wahrscheinlicher scheint mir, dafl
nicht die Frauen das Kirchensystem verindern wiir-
den, sondern dafl die Minnerkirche die Frauen verin-
dern wiirde.

Dariiber hinaus wiirde sich das Elend der Priester im
Gebrauch ihrer Erotik/Sexualitit verdoppeln. «Be-
schneidung um des Himmelreiches willen» — wie oft
und wie lange gelingt sie auf eine menschlich erwach-
sene und reiche Weise? Und wie oft beginnt damit eine
private Leidensgeschichte, eine Geschichte von Ab-
wehrmechanismen und Ersatzbefriedigungen, religios
getonter Masochismus? Die Pipstin Johanna — wie
immer es um ihre historische Gestalt steht — sollte sie
nicht ein Phantom oder ein Einzelfall bleiben?!

Neben dem Versuch, auf organisatorischer Ebene
einen Wandel kirchlicher Geschlechterrollen zu be-
wirken, gibt es einen anderen hinsichtlich der kirch-
lich-theoretischen Wissensform, der Theologie. Vor
allem in Amerika haben sich Ansitze feministischer
Theologie herausgebildet, von denen einige inner-
kirchlich-reformatorisch, andere radikal-kritisch an-
gelegt sind. Die entschieden kritischen Ansitze sind in
threr Konsequenz «nachchristlich», halten die christli-
chen Kirchen fiir so unverinderlich durchtrinkt von
Minnerherrschaft, dafy Frauen in ihnen keine bedeu-
tende Rolle spiclen konnen. Die reformatorisch-
christlichen Theologinnen dagegen reklamieren ver-
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dringte Inhalte des Christentums, denen zufolge
Mann und Frau «eins in Christus» sind.

Einige — nicht unbestrittene — Themen einer solchen
feministischen Theologie: Weibliche religiose Erfah-
rung; Tod Gottes als Tod des groflen Patriarchen und
eines phallokratischen Wertsystems; das Symbol der
Mann/Weiblichkeit bzw. Weib/Minnlichkeit (An-
drogynie/Gynandrie); eine «andere>, nicht entsexuali-
sierte Maria als Symbol fiir weibliche Erfahrungen;
nicht-sexistisches Reden von Gott; Schwesterschaft/
Schwesterlichkeit als kritische Kategorie. Viele The-
men der «sdkularen» Debatte in der Frauenbewegung
wurden religios reformuliert.

Diese «andere> Sprache der Religion steht immer in
der Gefahr, reiner Uberbau zu werden: Gemiit einer
herzlosen Welt, Geist geistloser Zustinde, imaginire
Blumen an der Kette. Das Verhiltnis von Theologie
und kirchlicher Praxis sollte jedenfalls nie aufler acht
gelassen werden; neben der Frage nach der Wissens-
form bleibt die nach der Organisationsweise zu stel-
len: Eine Geschichte von Jesus, der nicht durch Jung-
frauengeburt (in welchem Idol sich nach Schubart ein
Bediirfnis nach dem Wunderbaren mit Abscheu vor
dem Geschlecht mischt) zur Welt kommt, sondern
von der jungen Jidin Maria/Mirjam geboren wird,
wird manchen Menschen zusagen — aber auch der
Glaubenskongregation? Was ist geholfen, wenn Jesus
als einfithlsamer, mit Verstindnis fiir Frauen begabter
«wirklicher» Mann erscheint — angesichts des Kardi-
nals-Kollegiums? Haben nicht die «nachchristlichen»
Feministinnen und H.U. von Balthasar Recht, die das
katholisch-christliche Wissenssystem fiir so zentral
verménnlicht halten, dafl jede Nachlese canderen> Wis-
sens von vornherein als Sammeln der Krumen vom
Tische der Reichen erscheint, jedenfalls aber keine
andere Praxis begriinden kann?

Die Fragen in einer vorliufigen These beantwortet:
Die katholisch-kirchliche Sexualethik, die katholisch-
kirchliche Modellierung der Geschlechterrollen lassen
nicht erkennen, wo Frauen in den Wissens- und
Organisationsformen auf absehbare Zeit eine Stellung
gewinnen konnen, die ihrem Streben nach Befreiung
gerecht wird. Die Strukturen des kirchlichen Alltags
lassen sich nur in den allgemeinen Strukturen verin-
dern.

V. Mutmafiungen zu einem anderen Alltagsleben der
Geschlechter

Welche Perspektiven bleiben angesichts kritischer An-
fragen zur Ordination von Frauen und zur Entwick-
lung einer feministischen Theologie? Damit steht die
Zukunft der kirchlichen Sexualethik und die ihrer

Konsequenzen fiir die Geschlechterrollen in der Kir-
che allgemein zur Debatte. -

Die grofie Zeit kirchlicher Sexualethik begann wohl
mit den Buflpraktiken und den Methoden der Aszetik
und Mystik des Mittelalters: sie endete am Ende des
18. Jahrhunderts, als eine neue «Technologie des
Fleisches» entstand, «die zwar von der Thematik der
Siinde nicht ganz unabhingig war, sich jedoch im
wesentlichen dem kirchlichen Bereich entzog». Das
«Sexualititsdispositivs entstand: Pidagogik, Medizin
und Okonomie machen aus dem Geschlecht eine
Laien- und Staatssache, «eine Angelegenheit, in der
sich der gesamte Gesellschaftskorper und fast jedes
seiner Individuen der Uberwachung unterziehen
mufiten»'®.

Das kirchliche Lehramt hat den Wandel vom «Al-
lianzdispositiv> zum «Sexualititsdispositiv» nicht
mitgemacht, sondern bleibt bei der insbesondere
Frauen bedriickenden normativen Kraft der biologi-
schen Natur und der legalen Eheverhiltnisse als Zeu-
gungsverhiltnisse.

Die Verweigerung gegentiber dem Sexualititsdispo-
sitiv kénnte eine produktive Weigerung sein, wenn sie
sich argumentativ gegen die neue Beherrschung des
Korpers durch seine Pidagogisierung, Medizinisie-
rung, Okonomisierung richtete. Die kirchliche Ab-
lehnung wendet sich aber gegen die neue Beherr-
schung im Namen einer alten, kann sich darum nicht
als menschenfreundliche und daher insbesondere frau-
enfreundliche Unzeitgemaffheit erweisen, sondern
wird zur bloflen Ungleichzeitigkeit.

Immer weniger Frauen, die sich ihrer Lage und ihrer
Aussichten bewuflt werden, begreifen sich als Audito-
rium fiir diese Ansprache. Gegen kirchliche Fremdbe-
stimmung hinsichtlich Sexualethik und Geschlechter-
rollen steht die Entscheidung von Frauen zur Selbst-
findung, Selbstverstindigung, Selbstorganisation.
Frauengruppen bieten ein insulierendes Schonklima,
das die Sicherheit gibt, Fragen auch an die Miannerkir-
che zu stellen.

Wird eine betroffene Frau, die ihre Erfahrungen
lebensgeschichtlich verarbeitet hat, nicht Verbind-
licheres zum Schutz des Lebens des Embryos im
Mutterleib sagen konnen als ein greiser Kardinal, der
den Vergleich der Praxis des Schwangerschaftsab-
bruchs mit dem Massenmord an den Juden nicht
abwehrt? Kann eine junge Mutter, die ihren Einzelfall
an den Biographien anderer Frauen iiberpriift, nicht
selbstbewuflt mit einem Theologen iiber Normen
sprechen, die jener als Buchweisheit von seinen —
durchweg minnlichen — Kollegen gewinnt? Erzeugt
die Fiirsprache einer erotisch befriedigten Frau fiir
zeitweilige Enthaltsamkeit nicht mehr Nachdenklich-
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keit als der Askese-Appell eines Beichtvaters, der die
«Melancholie der Erfiillung> (Ernst Bloch) nicht
kennt? Wirken Bedenken gegen die «normative Kraft
des Faktischen» in einer spitkapitalistischen Gesell-
schaft nicht eindringlicher aus dem Munde einer Frau,
die den Widerspruch zwischen der Klage iiber Bevol-
kerungsriickgang bei gleichzeitiger Kinderfeindlich-
keit im taglichen Leben erfihrt?

Ist ein Vorsprung an Erfahrung wettzumachen
durch einen Vorsprung an theoretischer Beschifti-
gung? Wiirden Frauen, wiren sie entlastet und wohl-
dotiert wie ein verbeamteter deutscher Theologiepro-
fessor, weniger «Durchdringung» sexualethischer
Probleme leisten als jener?

Der wachsende Mut zur Selbstverstindigung fiber
erotisches Wissen, Bewufitsein, Handeln, in die neben
Betroffenheiten, Bediirfnissen, Erfahrungen die kriti-
sche Erinnerung von Traditionen eingeht, scheint
nicht isoliert lebendig erhalten werden zu kénnen. Er
ist Teil eines umfassenden Mutes zum authentischen
Leben, in dem Entfremdungen (nicht Bindungen)
aufgehoben sind. Wie ein authentisches Leben von
Frauen aussehen konnte, daran wird gegenwirtig ex-
perimentiert, dafiir gibt es kein Rezept und keine bis
ins Einzelne ausgearbeitete Vorlage.

Die Meinung, das Besondere der Frauenfrage in der
Kirche miisse auf das gesellschaftlich Allgemeine be-
zogen werden, darf nun nicht dazu fithren, die Not-
wendigkeit vermittelnder Schritte zu leugnen. Solange
Frauen in bewufiter oder unbewufiter Abhingigkeit
von Kirchen-Minnern beriihrt werden, muf es einen
innerkirchlichen Kampf fiir die Menschenrechte von
Frauen geben. Dabei mag auch eine feministische
Theologie, eine feministische Sexualethik ihren Stel-
lenwert haben. In ihr wird schon eine andere Sprache
gesprochen, die die Selbstverstindlichkeiten der
kirchlich tiblichen Formelsprache durchbricht!’.

Letztlich geht es aber nicht nur um eine «weibliche
Kultur» als autonomes, also gesellschaftsenthobenes
Kunstwerk. Der Kampf um die kirchliche Sexualethik
und ihre Konsequenzen fiir die Geschlechterrollen in
der Kirche ist nur Teilschauplatz einer grofleren gesell-
schaftlichen Auseinandersetzung, an die er objektiv
angeschlossen bleibt und subjektiv angeschlossen wer-

! Vgl. M. Foucault, Sexualitit und Wahrheit (Histoire de la
sexualité I: La volonté de savoir) (Frankfurt 1977) 93.

% Vgl. F.W. Menne, Kirchliche Sexualethik gegen gesellschaftliche
Realitit. Zu einer soziologischen Anthropologie menschlicher
Fruchtbarkeit (Miinchen 1971) 231.

> W. Schubart, Religion und Eros (Miinchen 1966) 252.

* Vgl. M. Miiller, Grundlagen der katholischen Sexualethik (Re-
gensburg 1968); D. Savramis, Das sogenannte schwache Geschlecht
(Miinchen 1972).
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den mufi, sollen Frauen Subjekte ihrer gesellschaftlich
bestimmten Geschichte werden.

Das Herausarbeiten eines gesamtgesellschaftlich
Neuen geschieht in Widerspriichen. Minner sprechen
von der Synthese des patriarchalischen und matriar-
chalischen Prinzips: miitterliche Liebe durch Gerech-
tigkeit und Rationalitit, viterliche Autoritit durch
Barmherzigkeit und Gleichheit (Erich Fromm). Oder
sie reden — weiter gehend - von der regulativen Idee
einer androgynen Gesellschaft, in der Minner wie
Frauen anders sind als gegenwirtig, Sensibilitit, Re-
zeptivitdt, Sinnlichkeit kreativ befreiende Qualititen
fiir beide sind: Von der Emanzipation der Frau zur
Emanzipation des Mannes und zur Emanzipation der
Gesamtgesellschaft (Herbert Marcuse)®.

Auch solche Minner, die sich um Einfiihlung und
Verinderung bemiihen, begegnen Frauen, die ihnen
antworten, der Mann habe die Schonheit traditioneller
weiblicher Qualititen entdeckt, als Frauen andere,
unbequemere zu entwickeln begannen; die Misere des
Mannes und seiner einseitigen Lebensform werde
beklagt, seit Frauen aggressiv um ihre Gleichberechti-
gung zu kimpfen anfingen?!. :

Vorlaufig mochte ich gleichwohl einer Feststellung
Marcuses beipflichten: «Aus der Problematik der
Gleichberechtigung folgt selbstverstindlich nicht, daff
die Frauenbewegung den Kampf um Gleichberechti-
gung zuriickstellen oder aufgeben sollte. Aber es gibt
offenbar etwas jenseits der Gleichberechtigung. Und
wenn dieses <Jenseits> nicht von Anfang an im Kampf
fiir die Gleichberechtigung steckt, in ihm virulent
bleibt, dann ist wohl etwas nicht in Ordnung.»*

Dieses Jenseits der spatkapitalistischen Ausbeu-
tungs-, Konkurrenz-, Verdringungs-, Wachstumsge-
sellschaft wird mit Begriffen umschrieben, die tradi-
tionell dem Weiblichen zugeordnet werden: bediirf-
nisorientiert, rezeptiv, sanft, schonend. «Vielleicht
wird die wahre Gesellschaft der Entfaltung iiberdriis-
sig und laflt aus Freiheit Méglichkeiten ungeniitzt,
anstatt unter irrem Zwang auf fremde Sterne einzu-
stiirmen.»*In den Ideen iiber das wahre gesellschaft-
liche Leben ist aufgehoben das Wissen, dafl es in thm
kein falsches Leben des Leibes und der Geschlechter
geben kann.

® Vgl. J. Burri, «als Mann und Frau schuf er sie». Differenz der
Geschlechter aus moral- und prakrisch-theologischer Sicht (Zirich
1977).

6 Vgl. Miiller, Grundlagen 69.

7 Vgl. L. Febvre, La sensibilité et histoire. Comment reconstituer
la vie affective d’autrefois?: Annales d’histoire sociale, 1941/3, 5-20.
Dazu auch: J.-L. Flandrin, Familien (Familles) (Frankfurt 1978); D.
Damper/V. Rittner (Hg.), Zur Geschichte des Korpers. Perspektiven
der Anthropologie (= Reihe Hanser 212, Miinchen 1976); J. van
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Ussel, Sexualunterdriickung. Geschichte der Sexualfeindschaft
(= Rororo-Sexologie 8024/25, Reinbek bei Hamburg 1970).

& Vgl. C. Honegger (Hg.), Die Hexen der Neuzeit. Studien zur
Sozialgeschichte eines kulturellen Deutungsmusters (= Edition Suhr-
kamp 743, Frankfurt 1978; mit einer ausfiihrlichen internationalen
Bibliographie). Dazu auch: H.P. Duerr, Traumzeit. Uber die Grenze
zwischen Wildnis und Zivilisation (Frankfurt 21978).

9 M. Auclair, Das todliche Schweigen. Eine Umfrage iber die
Abtreibung (Olten 1964) 126.

10 Vgl. Menne, Sexualethik 83.

11 Vgl. Menne, Sexualethik 213. Zur Entwicklung des allgemeinen
Natur-und Vernunftbegriffs vgl. C. Urban, Nominalismus im Natur-
recht. Zur historischen Dialektik des Freiheitsverstindnisses in der
Theologie (Diisseldorf 1979).

12 Vgl. D. Claessens, Nova Natura. Anthropologische Grundlagen
modernen Denkens (Diisseldorf 1970).

13 Vgl. E. Shorter, Die Geburt der modernen Familie (Reinbek
1977).

14 Eine sehr gute Ubersicht (mit einem Literatur-Verzeichnis auf
dem Stand von 1978) gibt: H. Meyer-Wilmes, Die Bedeutung der
sogenannten Frauenfrage fiir die Kirchen und die Theologie. Eine
(vor-)theologische Studie zur Erhellung des weiblichen Lebenszusam-
menhangs, Diplomarbeit, Miinster 1979. Ihr gilt mein Dank sowie
C.]J.M. Halkes.

15 Zitiert nach Meyer-Wilmes, Bedeutung, 196.

16 H.U. von Balthasar im «Nachwort des Uberserzers» zu: L.
Boyer, Frau und Kirche (= Kriterien 42, Einsiedeln 1977) 95.

17 Vel. K. Vélker (Hg.), Pipstin Johanna. Ein Lesebuch mit Texten
vom Mittelalter bis heute (= WAT 31, Betlin 1977).

18 Foucault, Sexualitit 140.

19 Mir hat ein feministisch-theologischer Witz gefallen: Ein beson-
ders verdienter Stammtischkollege darf schon einen Blick in die
himmlische Seligkeit tun. Als er zuriickkommt, ist er bleich und

Nadine Foley

Z6libat in der Mannerkirche

I. Einleitung

Gegenwirtig sieht sich das Amtspriestertum der ro-
misch-katholischen Kirche in zwei seiner traditionel-
len Eigenarten herausgefordert: in seiner Beschrin-
kung auf minnliche Amtstrager und in seiner Gebun-
denheit an den Zélibat. Die erste Eigenart wird durch
Befiirworter der Ordination von Frauen zum Amts-
priestertum in Frage gestellt, die zweite durch Vertre-
ter aus den Reihen der Priester selbst. Die Charakteri-
stika und Dimensionen der Frage nach der Ordination
von Frauen, die heute gestellt wird, sind neue Phino-
mene in der Kirchengeschichte und erwachsen aus der
gegenwirtigen Bewegung fiir die Befreiung des Men-
schen und aus ihrer Auswirkung auf die Kirche. Der
Streit um den priesterlichen Pflichtzélibat dagegen ist

verstort, Die Freunde dringen in ihn zu sagen, wie Gott denn nun
aussehe. Der Himmelsbesucher fliistert: «Sie ist schwarz!».

2 Es mufl sicher nicht eigens betont werden, dafi Marcuse das
Gegenteil jener «anthropologischen Revolution» meint, die Pier Paolo
Pasolini als das Massenelend verordneter, einheitlicher Identititen
beschreibt. Vgl.: P.P.P., Freibeuterschriften (Seritti corsari). Die
Zerstorung der Kultur des einzelnen durch die Konsumgesellschaft
(= Quarthefte 96, Berlin 1978).

2l Vel. das Gesprich von S. Bovenschen und M. Schuller mit
Marcuse in: Gespriche mit Herbert Marcuse (= Edition Suhrkamp
938, Frankfurt 1978) 65—87.

22 Marcuse, Gespriche 83.

3 Th. W. Adorno, Minima Moralia. Reflexionen aus dem beschi-
digten Leben (Frankfurt 1969) 207.
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nicht neu, obwohl noch zu keiner Zeit so viele Priester
ihrem Amt den Riicken gekehrt haben, wie dies heute
der Fall ist. Wenngleich der Pflichtzolibat nicht der
einzige Faktor ist, der dieses Phinomen ausldst, so ist
er doch eindeutig einer der mafigeblichen Faktoren'.
Die beiden in Frage gestellten Prinzipien haben aus der
Perspektive derer, die die Fragen stellen, zumindest
zwei Dinge gemeinsam: 1. Sie gehen aus von konkreter
Erfahrung. 2. Das Grundproblem ist ein Problem der
Menschlichkeit. Ungeachtet der Komplexitit der bei-
den Sachbereiche treffen sie sich auf dieser Grundlage,
und ihre Gemeinsamkeit ist der Grund, weshalb wir
das Bild, das die Kirche von der Frau hat, in seiner
Beziehung zum priesterlichen Pflichtzslibat untersu-
chen wollen.

Es ist nicht Absicht dieses Beitrages, zu wiederho-
len, was zum Thema des priesterlichen Pflichtzolibats
bereits griindlich erforscht und verdffentlicht worden
ist. AuBer den Arbeiten der Wissenschaftler® sind seit
1967, beginnend mit der in diesem Jahr veréffentlich-
ten Enzyklika Sacerdotalis Caelibatus® Papst Pauls
VI., drei autoritative Stellungnahmen der Kirche er-
schienen. In dem Dokument tiber das Amtspriester-
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