Beitrige

Ida Raming
Von der Freiheit des

Evangeliums zur
versteinerten Mannerkirche

Zur Entstehung und Entwicklung der
Minnerherrschaft in der Kirche

1. Einleitung

Wenn hier von Minnerkirche gesprochen wird, so
sind damit im wesentlichen folgende Wesensziige und
Strukturmerkmale der Kirche bezeichnet: Inhaber
simtlicher kirchlicher Amter (Diakonat, Presbyterat
und Episkopat) sind ausschliefllich Minner; die mit
den Amtern verbundene Leitungs- und Hirtengewalt
und ihre verschiedenen Funktionen (Lehre, Gesetzge-
bung und Verwaltung) werden demzufolge nur von
Minnern ausgeiibt; die Frau hat keinen Anteil daran
(dies ist gesetzlich verankert in CIC 968, 1). Die Frau
kann — wenn iiberhaupt — in bescheidenen kirchlichen
Diensten nur sehr begrenzt seelsorglich-katechetisch
tatig werden. Theologische Lehre und Forschung sind
die Domine des (klerikalen) Mannes. Ubereinstim-
mend mit den realen Machtverhiltnissen ist das Got-
tesbild ausgeprigt: mannlich (Vater, Herr), Sprache
und Bilder im kirchlichen Raum bestatigen und sank-
tionieren die Vorherrschaft des Mannes in der Kirche
sowie sein volles Menschsein, wihrend sie der Frau
verdeutlichen, daf} ihr volles Menschsein in Frage
gestellt wird: infolge der minnlichen Gottesvorstel-
lung bleibt die Aussage von der Gottebenbildlichkeit
der Frau ohne Uberzeugungskraft und hingt gleich-
sam in der Luft. Die Dominanz des Mannes in der
Kirche prigt naturgemaf alle Einrichtungen, Verhal-
tensweisen, ja die gesamte Theologie. Auch die Mario-
logie ist nicht ausgenommen; gerade sie ist eine Kom-
pensationserscheinung der im iibrigen patriarchalisch
gepragten Kirche, bleibt sie doch fiir die reale Frau,
was ihre Stellung in der Kirche anbelangt, ohne Bedeu-
tung.

Wenn in den folgenden Ausfithrungen nach den
Ursachen fiir den Zustand der Kirche, insofern sie
zutreffend als Minnerkirche bezeichnet werden kann,
gefragt wird und historische Entwicklungslinien auf-

gezeigt werden, so kann es sich innerhalb dieses eng
bemessenen Rahmens nur um die Darstellung von
einigen grundlegenden Aspekten und Tendenzen han-
deln, die zu dem derzeitigen Zustand gefiihrt haben.
Die Darlegungen sollen im wesentlichen den Zweck
verfolgen, zu vergegenwirtigen und in die Erinnerung
zuriickzurufen, was an anderen Stellen bereits z. T. in
Einzeluntersuchungen aufgezeigt worden ist'.

Ist solche Erinnerung iiberhaupt notwendig und
sinnvoll? Allzu leicht begniigt sich eine Institution, die
auf ein nahezu 2000jihriges Bestehen zuriickblicken
kann, mit ihrem Status quo, setzt thn absolut, erstarrt
in festgefahrenen Strukturen. Ein Suchen und For-
schen in der Geschichte, eine Konfrontation des ge-
genwirtigen Zustandes mit geschichtlichen Entwick-
lungen, ein Wissen um Ursachen fiir geltende Gesetze
und Einrichtungen bewahrt vor Dogmatisierungen
des doch nur geschichtlich Gewordenen. Insofern
bleibt ein Riickgriff auf die Geschichte unabdingbar
und fir die Erhaltung von Lebendigkeit geradezu
lebensnotwendig. Gerade fiir die katholische Kirche
trifft das in besonderem Mafle zu: Ein Sich-in-Frage-
stellen durch den Riickblick in den Spiegel ihrer
eigenen Geschichte konnte sie vor todlichen Erstar-
rungen und Zementierungen sowohl in dieser wie in
anderen Fragen bewahren und verméchte ihr neue
Impulse fiir die Zukunft geben.

II. Zur Stellung der Fran nach dem Newen Testament
vor dem Hintergrund des Spitjudentums

Bei dem schwierigen Versuch, die Stellung und Wer-
tung der Frau nach den neutestamentlichen Aussagen
zu beschreiben, ist es unerlifilich, den soziokulturel-
len Hintergrund des Neuen Testaments—soweit er fiir
uns noch faflbar ist — zu beriicksichtigen, um von
vornherein Fehlschliisse zu vermeiden. So ist das
Spitjudentum zunichst einmal prigende Umwelt fiir
das Neue Testament, so dafl die neutestamentlichen
Aussagen iiber die Frau ohne Kenntnis der spatjiidi-
schen gesellschaftlichen Strukturen nicht richtig einge-
schitzt und interpretiert werden kdnnen.

Die Bezeichnung der Frau als Eigentum des Mannes
gibt den herrschenden Standpunkt des Spatjudentums
in dieser Beziehung wieder’. Demzufolge wird die
Frau auf das Haus beschrinkt. Rechtliche Benachteili-
gungen und moralisch-ethische Disqualifizierungen
der Frau korrespondieren miteinander: Frauen — Hei-
den — Ungebildete — bzw. Frauen — Sklaven — Kinder
werden auf die gleiche Stufe gestellt’. Die Frau gilt als
Symbol des Bésen; das ist eine Auswirkung spatanti-
ker Exegese von Gen 3, derzufolge Eva als Ursprung
der Siinde charakterisiert wird. So wird die anthropo-
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logisch-ethische Ungleichheit der Geschlechter exege-
tisch-theologisch untermauert. Die Vorschriften fiir
den synagogalen Kultus sind lediglich Ausfluf} dieser
Einschitzung der Frau: Fiir das Zustandekommen
eines Gottesdienstes war nur die Anwesenheit von
Minnern erforderlich; das Vorlesen aus der Thora
sowie die Teilnahme am Passahfest war fiir die Frau
nicht statthaft; weiter war ihr verwehrt, als Zeugin vor
Gericht aufzutreten. Amtliche Funktionen wurden
der Frau unter diesen Bedingungen nicht iibertragen.
Allenfalls in der (hellenistischen und romischen) Dia-
spora konnten diese strengen Normen nicht durchge-
hend eingehalten werden, denn der hellenistisch-r5-
mischen Gesellschaft, vor allem der Grofistadt, war
die relativ selbstandige freie Frau nicht unbekannt*.

Diese (sehr summarisch dargestellten) Umweltfak-
toren verfehlten ihre Auswirkung in bezug auf die
Einschitzung und Stellung der Frau im Laufe der
Zeitspanne, die die Schriften des Neuen Testaments
umfassen, nicht, wenn auch konstatiert werden muf,
dafl Jesu Lehre und Einstellung, soweit sie uns durch
die vier Evangelien tradiert ist, sich in wohltuender
Weise abhebt von rabbinischer Mindereinschitzung
der Frau. Dies allerdings nicht dadurch, daf} Jesus ein
gesellschaftspolitisches Programm zur Befreiung der
Frau entworfen hitte, dafl er — abgesehen vermutlich
von der Frage der Ehescheidung’ — ausdriicklich rabbi-
nischen Vorstellungen iiber die Frau entgegentreten
wire, sondern durch sein Verhalten, indem er einen
freien, ungezwungenen, von Achtung vor der Person
der Frau getragenen Umgang mit Frauen pflegte, der
frei war von dualistischen und asketischen Tabuisie-
rungen®.

Im iibrigen sind Aufierungen Jesu zu dem hier zu
behandelnden Themenkomplex nicht vorhanden. Wir
konnen annehmen, daf Frauen zum Jiingerkreis Jesu
gehorten, aber Jesus hat seinen Jiingern wahrschein-
lich keinen Plan beziiglich der Organisation und
Struktur seiner Gemeinde hinterlassen’.

Aber auch wenn auf Jesus selbst eine amtliche
Einsetzung und Aussendung von Aposteln zuriickzu-
fihren wire und er zu diesem Dienst nur Minner
berufen hitte, ist das kein Beweis fiir einen ausdriickli-
chen Willensakt Jesu in dem Sinne, dafl er dieses Amt
nur auf Minner beschrinken wollte, wie die Vatikani-
sche Erklirung zur Frage der Zulassung der Frauen
zum Priesteramt (1976) folgert. Es muff nimlich un-
terschieden werden zwischen dem Verhalten Jesu der
Frau als Individuum gegeniiber, das frei ist von jegli-
cher Diskriminierung, und seiner Einstellung soziolo-
gisch vorgegebenen Strukturen gegeniiber: das Amt
als offentlicher Dienst, im jiidischen Bereich aus-
schlieflich minnlich geprigt, fillt unter soziologische

Kategorien, die sich dem unmittelbaren reformeri-
schen Zugriff einer Einzelperson entziehen; von daher
ergab sich eine Anpassung Jesu an die bestehenden
soziologischen Strukturen, die man jedoch nicht als
Bestitigung auslegen kann.

Solcher Interpretation liegt auch insofern ein grund-
legendes Miflverstindnis des Geistes Jesu zugrunde,
als er keinerlei Unklarheit dariiber gelassen hat, wie er
das Amt in der Gemeinde verstanden wissen wollte,
nimlich ausschlieflich als Dienst und gerade nicht als
Instrument der Herrschaft, was es faktisch durch den
ausdriicklichen, gesetzlich zementierten Ausschlufl
der Frau geworden ist; es sollte nach Jesu Willen keine
christliche Fithrungsgruppe entstehen, die durch
Usurpation von Hoheits- und Herrschertiteln sowie
durch Vorrechte ein hierarchisches Verhiltnis zu den
iibrigen Christen begriindete; die Ablehnung des Va-
ter-Titels (Mt 23, 8—11; Vgl. auch Mt 20,25—28) steht
als Beweis dafiir®.

In der ersten Phase der Missionstitigkeit der jungen
Gemeinde innerhalb des griechisch-rémischen Kul-
turbereichs scheint diese Konzeption des Amtes als
Dienst, der nicht auf ein bestimmtes Geschlecht be-
schrinkt ist, noch realisiert zu sein; steht doch die
Ausbreitung der Botschaft im Bewuf3tsein der Naher-
wartung so im Vordergrund, dafl jede Hilfe dabei
willkommen ist. Frauen aus der Mittelschicht, nicht
unvermogend, und wahrscheinlich selbstindig, waren
oft die ersten Adressaten der neuen Botschaft und
tibernahmen dann ihrerseits verantwortliche Funktio-
nen bei ihrer weiteren Verbreitung (vgl. R6m 16,1f;
1 Kor 16,19; Apg 16,14f), und zwar nicht nur als
Patroninnen von Hausgemeinden, sondern auch als
Leiterinnen von Ortsgemeinden (R6m 16,1f; 16,7)°.
Auch das Wirken von weiblichen Propheten war in
den paulinischen Gemeinden bekannt und geschitzt
(1 Kor 11,5; Apg 2,17).Die charismatische Konzep-
tion von Gemeindedienst, die eine Fiille verschiedener
Gaben zur Entfaltung kommen lieff — negativ ausge-
driickt: das Fehlen einer festen Organisation und
Amterhierarchie —, erméglichte den Frauen eine aktive
Teilnahme am Aufbau, an Leitung und Leben der
frithchristlichen Gemeinden.

Dabei stellte die relativ selbstindige und freiere
Lebensweise von Frauen in den Grofistidten der
griechisch-romischen Welt, verglichen mit der Stel-
lung der jidischen Frau, eine giinstigere Vorbedin-
gung dar'®. Paulus nutzte also die bestehenden Ver-
hiltnisse in den hellenistischen Gemeinden fiir die
Praxis. Ganz verfehlt jedoch wire es anzunehmen,
Paulus hétte aus der von thm verkiindeten Gleichheit
aller vor Gott (Gal 3,28) soziale Folgerungen im
Hinblick auf die Stellung der Frau in den Gemeinden
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ziehen wollen. Allzu deutlich unterscheidet er nimlich
zwischen der Gnadenordnung in Christus, die die
Gleichheit aller Menschen in Christus vor Gott impli-
ziert und deren Verwirklichung in der eschatologi-
schen Dimension erwartet wird, und der sogenannten
Schépfungsordnung, die im irdischen Bereich in den
vorhandenen sozialen Strukturen realisiert ist. Fiir
letztere gilt nach Paulus eindeutig in Ubereinstim-
mung mit der jiidischen Tradition das auch griechi-
schem Denken vertraute Gesetz der Unterordnung
der Frau unter den Mann (1 Kor 11,3-10; Eph
5,22-24). Das ist ein durchgehendes Prinzip auch der
sogenannten Haustafeln der neutestamentlichen Brief-
literatur (Kol 3,18—14,1; Eph 5,22-6,9; 1 Petr 3,1-7).
Das Prinzip der Unterordnung der Frau, zundchst auf
Familie und Ehe beschrinkt, wird auf die Gemeinde-
ordnung ausgedehnt, sobald die charismatische Ord-
nung der paulinischen Gemeinden bei allmihlich
schwindender Naherwartung aufgehoben wird, die
Amterstruktur sich zunehmend verfestigt und nach
dem Muster von tradierten patriarchalisch geprigten
Institutionen des Judentums und des Hellenismus
ausgestaltet wird!’.

Hieraus wird deutlich, wie gefihrdet und angefoch-
ten, wie wenig selbstverstindlich der Dienst der Frau
in den neutestamentlichen Gemeinden war — vergli-
‘chen mit der Stellung des Mannes —. In den deutero-
paulinischen Pastoralbriefen (Abfassungszeit etwa 100
n. Chr.), die hauptsichlich Regeln und Anweisungen
fiir Amtstriger enthalten und den Zweck der festen
Institutionalisierung und Konsolidierung der Amter-
hierarchie verfolgen, ist fiir die Frau ein deutliches
Lehrverbot ausgeprochen: 1 Tim 2,8—15. Das Verbot
wird exegetisch untermauert durch den Hinweis auf
die nachtrigliche Erschaffung der Frau und die Rolle
der Frau beim Siindenfall nach Gen 3 — «Beweise» fiir
die Inferioritit der Frau.

Sehr dhnlich ist dem Inhalt und Wortlaut nach die
Stelle 1 Kor 14,33-36, die als Interpolation anzusehen
ist und kirchenrechtliche Zustande des frithen zweiten
Jahrhunderts durch Berufung auf Paulus sanktionie-
ren will'?, Die bei Paulus bereits vorhandenen misogy-
nen Elemente: ethische und seinsmiflige Minderbe-
wertung der Frau (1 Kor 11,3ff; 2 Kor 11,3) kommen
hier voll zum Tragen. Aus seinen fiir die besondere
Situation seiner Gemeinde gegebenen pastoralen Rat-
schldgen (1 Kor 11,13~16) sind inzwischen abstrakte
Gesetze geworden, auf die biirgerliche Moralauffas-
sungen von den Pflichten der Ehe- und Hausfrau
eingewirkt haben'®. Gerade diese Stellen und nicht
jene, die den aktiven Beitrag der Frau am Leben der
paulinischen Gemeinden bezeugen, sind in der Folge-
zeit bis auf den heutigen Tag zu den entscheidenden

Stiitzen fiir den inferioren Status der Frau in der
Kirche geworden™.

Trotz dieser fundamentalen Einschrinkungen und
Diskriminierungen halten die Pastoralbriefe immerhin
noch an einem kirchlichen Amt fiir die Frau fest,
niamlich an dem Institut der Gemeindewitwe (1 Tim
5,3-16) und an dem Amt der Diakonisse (1 Tim
3,11)%. An der Entwicklung dieser Frauenimter las-
sen sich exemplarisch alle entscheidenden Faktoren
aufzeigen, durch die die Frau aus dem kirchlichen
Amtsbereich verdringt und in eine vollig passive
inferiore Rolle verwiesen wurde.

II1. Die Entwicklung der friihchristlichen
Fraunendmter

Bei dem Witwenamt scheint es sich um eine eigenstin-
dige Form weiblichen Presbyterates zu handeln, des-
sen Entstehung durch die kulturellen Verhiltnisse der
Gemeinden im orientalischen Bereich (strenge Tren- .
nung zwischen den Geschlechtern) bedingt ist. Von
daher ergaben sich als Aufgaben fiir die Witwe: Seel-
sorge unter den Frauen in deren Wohnungen verbun-
den mit diakonischen karitativen Diensten; ferner
wird ausdriicklich der Gebetsdienst erwihnt. Bereits
in der syrischen Didaskalia, einer Kirchenordnung aus
den ersten Jahrzehnten des dritten Jahrhunderts, die
sich in Abwehr gegen hiretische Stromungen auf die
Autoritit der Apostel beruft, werden die Funktionen
der Witwe deutlich eingeschrinke: jegliche religitse
Unterweisung, auch im kleinen Kreis, wird ihr ver-
wehrt, von der Sakramentenspendung wird sie strike.
ausgeschlossen (Taufverbot); ans Haus gefesselt, soll
sie sich auf den Gebetsdienst beschrinken; sie wird
somit zur Asketin gestempelt.

Die Drosselung der kirchlichen Rechte und Titig-
keiten der Witwe ist den Quellen zufolge auf das
Erstarken des monarchischen Episkopats zuriickzu-
fithren, fiir den der Verfasser der Didaskalia deutlich
eintritt'®. Die Witwe, das Gegenstiick zum mannli-
chen Presbyter, wird als Konkurrenz nicht nur zu dem
in der Entwicklung begriffenen minnlichen Diakonat,
sondern auch zum presbyterialen und episkopalen
Amt gesehen und gefiirchtet. Aus demselben Grund,
niamlich der Furcht davor, die Witwen konnten sich
die Rechte der Presbyter aneignen, stellt das Konzil
von Laodicea (343) definitiv fest, Frauen sollten kunf-
tig nicht mehr als Alteste (presbyterae) in der Kirche
eingesetzt werden'”. Aus den Presbytern der alten
Gemeinden sind nimlich kultische Priester mit sakra-
mentalen Funktionen geworden, die man Frauen ver-
weigern zu miissen glaubt. Hierbei kommt iiber die
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Herausbildung und Verfestigung der klerikalen Hier-
archie hinaus noch eine weitere Ursache fiir die Ableh-
nung kirchenamtlicher Betitigung der Frau zum Vor-
schein: Der Kampf gegen die Lehr- und Missionstitig-
keit der Frauen in den als hiretisch geltenden Ge-
meinden'®,

An die Stelle des charismatisch geprigten Witwen-
instituts, das auf das Gebet, allenfalls noch auf die
Krankenpflege beschrinkt wird, setzt darum die Di-
daskalia das weibliche Diakonatsamt als gefiigiges
Organ des Bischofs mit einem festen Platz in der
kirchlichen Hierarchie. Einige Funktionen, die die
Witwe ausiibte, werden der Diakonisse iibertragen;
von der ehemaligen Tauffunktion verbleiben ihr aber
nur gewisse Handreichungen bei der Immersionstaufe
von Frauen (z.B. Korpersalbung aus Schicklichkeits-
griinden).

Die in der syrischen Didaskalia eingeschlagene Ent-
wicklung beziiglich des Diakonissenamtes hat in den
etwa 100 Jahre spidter entstandenen Apostolischen
Konstitutionen, der bedeutendsten pseudoapostoli-
schen Sammlung kirchenrechtlich-liturgischen Inhalts
aus dem vierten Jahrhundert ihren Abschlufl erreicht.
In der Begriindung des Lehr- und Taufverbots der
Konstitutionen kommen massiv frauenverachtende
Tendenzen zum Ausdruck: «Wenn der Mann das
Haupt des Weibes ist, so ist es nicht schicklich, dafl der
tibrige Leib (= die Frau) das Haupt beherrsche ...
Wenn namlich der Mann das Haupt des Weibes ist und
er zum Priestertum befordert wird, so widerstreitet es
der Gerechtigkeit, die Ordnung des Schépfers zu
zerstoren und den dem Manne eingerdumten Vorrang
an das unterste Glied abzutreten; denn die Frau ist der
Leib des Mannes, sie ist aus seiner Rippe und ihm
unterworfen, weswegen sie auch zum Gebiren der
Kinder auserwihlt ist.»'

Wenngleich die Diakonisse durch Ordination einen
bestimmten Platz in der Amterordnung der Kirche
erhilt und zum Klerus zihlt, so ist aber doch uniiber-
sehbar, daff ihr Amt gegen die minnlichen Amter
scharf abgegrenzt, diesen untergeordnet und mit der
Hypothek des Antifeminismus belastet ist; schon von
daher ist es der Gefahr der Verdringung ausgesetzt.
Bei zunehmendem Eindringen von asketischen Strg-
mungen in den Raum der Kirche, welche ihrerseits
wiederum auf judenchristlich-gnostische Einfliisse so-
wie auf neuplatonische Anschauungen zuriickgehen,
wird die anfinglich noch vorhandene Unbefangenheit
im Umgang der Geschlechter endgiiltig zunichte ge-
macht: Die Diakonisse wird in die asketische Lebens-
form der gottgeweihten Jungfrauen hineingezogen,
auf das klosterliche Leben zuriickgedringt und vom

offentlichen Gemeindedienst ausgeschlossen®,

Dies ist das Ende des Frauenamtes in der Kirche
sowohl des Ostens als auch des Westens, wenn auch in
anderer Hinsicht eine unterschiedliche Entwicklung
dieses Amtes in beiden Bereichen zu verzeichnen ist.
In den von mehreren gallikanischen Synoden des
vierten und sechsten Jahrhunderts erlassenen Verbo-
ten der Diakonissenordination kommt noch eine Ten-
denz zum Vorschein, die nicht unerwihnt bleiben
sollte. Sie wirft ein Licht auf die im Gefolge zuneh-
mender Sakralisierung des Kultes nach dem Muster
alttestamentlicher ritueller Vorschriften in die Kirche
eindringenden, der Frau feindlichen Stromungen. Die
Frau wird nicht zuletzt auch wegen ihrer «monatli-
chen Unreinheit» aus dem Kultbereich verdringt?!,
eine Folge des Wiederauflebens der alttestamentlichen
Reinheitsvorschriften im Ausgang der Antike und im |
friihen Mittelalter.

IV. Der Einflufl der Patristik auf Stellung und
Wertung der Frau '

So entwickelt sich das orthodoxe Christentum, das
mehr und mehr zur etablierten Staatsreligion wird, in
Abwehrhaltung gegeniiber den als hiretisch geltenden
Gemeinden ausgesprochen frauen- und emanzipa-
tionsfeindlich. An dieser Entwicklung haben sowohl
bereits die altkirchlichen Theologen als auch die Kir-
chenviter des vierten bis sechsten Jahrhunderts einen
wesentlichen Anteil. Geprigt von der Vorstellung
eines anthropologischen und ethischen Minderwertes
der Frau, beschrinken sie diese auf zwei Lebensfor-
men: auf den Stand der Ehe- und Hausfrau, die als
biedere Matrone in strenger Abgeschlossenheit von
der Offentlichkeit sich dem Ehemann in Gehorsam
unterzuordnen hat, ferner auf den Stand der Jungfrau-
lichkeit, womit die Forderung verbunden wird, das
weibliche Geschlecht, Inbegriff der Gottfeindschaft,
der sittlichen Gefihrdung und Schwiiche, zu transzen-
dieren und so geistlich zum Mann zu werden?. Die
ideologischen Stiitzen fiir diese thre Antwort auf die
Frauenfrage ihrer Zeit lieferten ihnen einerseits das
romische Recht, das sich durch seine konservative
Moral schon erheblich von der Realitit entfernt hat-
te?, andererseits biblische Stellen (Gen 3,6; 6,2) durch
die sie ihre Auffassung von der Frau als Ursprung der
Siinde und Verfithrerin des Mannes bestitigt fanden.

V. Repression der Frau durch Theologie und
Kanonistik des Mittelalters

Der geistige Einflufl des patristischen Denkens hin-
sichtlich der Wertung der Frau bleibt auch fir die
Folgezeit bestimmend; stand doch die Autoritat der
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Kirchenviter im Mittelalter in solch hohem Ansehen,
daR ihre Aussagen als eigentliche Rechtszeugnisse
galten, vergleichbar den Konzilsbeschliissen und Er-
lassen der Pipste. Vor allem auf dem Gebiet der
Schrifterklirung wurde den Vitern unbestritten der
erste Rang zuerkannt. Threr Schriftexegese der (oben-
erwihnten) paulinischen und deuteropaulinischen
Stellen iiber die Frau bedient sich Gratian denn auch in
seinem (etwa um 1140 verfafiten) Dekretbuch, um den
der Frau zugewiesenen «Stand sklavischer Unterwor-
fenheit, aufgrund deren sie dem Mann in allem unter-
tan sein mufl» (dictum p. c. 11, C. 33 q. 5) zu
begriinden und zu legitimieren?*.

Die Verdringung der Frau aus dem amtlichen kirch-
lichen Bereich nimmt in dieser Zeit mehr und mehr
juristische Formen an. So kennt das Decretum Gratia-
ni nur Verbote fiir die Frau, die ihr die Ausiibung
pastoraler Funktionen sowie kultisch-liturgischer
Handlungen verwehren. Da das Decretum Gratiani
bis zum Ende des zwolften Jahrhunderts alle ilteren
Rechtssammlungen verdringte und, obgleich Privat-
arbeit, durch Gregor XIII. offiziell als erster Teil des
Corpus luris Canonici bezeichnet wurde, ist sein
Einfluf auf die Folgezeit kaum zu iiberschitzen. So
erginzen die Dekretalen Gregors IX. (1234) die bereits
im Dekretbuch Gratians enthaltenen Vorschriften fiir
die Frau noch durch weitere Verbote (Predigtverbot,
Verbot, Beichte zu horen sowie des Ministrantendien-
stes im Altarraum).

Verschiedene im Voraufgehenden bereits erwihnte
Faktoren bilden zusammen die Motivstruktur dieser
Verbote: die nach alttestamentlichem Muster vollzo-
gene Sakralisierung des Kultes, im Gefolge davon die
kultischen Reinheitsvorschriften des Alten Testa-
ments, asketische Tendenzen (Zolibatsvorschrift fiir
Priester), vor allem die Auffassung vom anthropologi-
schen und ethischen Minderwert der Frau und ihrem
dadurch bedingten status subiectionis, gestiitzt durch
biblische, patristische und rémisch-rechtliche Autori-
titen. In der mittelalterlichen theologischen und kano-
nistischen Literatur bildet sich eine eigentliche Be-
weisfithrung fiir die angebliche Wetheunfahigkeit der
Frau heraus: die «constitutio ecclesiae facta propter
sexum», also die wegen des weiblichen Geschlechts
aufgestellte kirchliche Bestimmung stehe der Ordina-
tion der Frau entgegen®™. Die Diskriminierung des
weiblichen Geschlechts wird hier mit eindeutigen
Worten ausgesprochen, dhnlich in der Begriindung
des Thomas von Aquin®. Alle diese Begriindungen
sind exemplarisch fiir den zwischen der Geringschit-
zung der Frau und ihrer Stellung in der Kirche beste-
henden kausalen Zusammenhang, der— ebenso wie fiir
die mittelalterliche Theologie und die betreffenden

Vorschriften des Corpus ITuris Canonici — auch be-
stimmend fiir die darauf aufbauende Dogmatik sowie
fiir das geltende Recht ist.

VI. Unrevidierter Antifeminismus in der katholischen
Kirche der Gegenwart

Durch die im Jahre 1977 verdffentlichte Erklarung der
Kongregation fiir die Glaubenslehre zur Frage der
Zulassung von Frauen zum Priesteramt ist die patriar-
chalische Grundstruktur der Kirche mit allen ihren
Implikationen erneut bestitigt worden. Der program-
matische Satz der Erklirung: «Die Kirche halt sich aus
Treue zum Vorbild ihres Herrn nicht dazu berechugt,
die Frauen zur Priesterweihe zuzulassen»? entlarvt
den Ungeist, der sich als bestimmender Grundzug
durch das Dokument zieht. Fern von der notwendigen
Ehrfurcht vor Geist und Person Jesu, anscheinend
nicht bereit zu ehrlichen historischen Analysen oder
zur Kenntnisnahme der bereits vorhandenen wissen-
schaftlichen Ergebnisse, projizieren die Verfasser des
Dokumentes ihre patriarchalische Einstellung in die
Person Jesu, um die Minnerdominanz noch durch
gottliche Autoritit zu sanktionieren®.

Die Unhaltbarkeit der von der Erklirung vertrete-
nen Position zeigt sich weiter in folgendem: Wenn in
der Theologie der frithen Kirche sowie des Mittelalters
der Status der Frau mit ihrem angeblichen Minderwert
in Zusammenhang gebracht wurde, so soll derselbe
Status der Erklirung zufolge Ausdruck der Andersar-
tigkeit bzw. Verschiedenartigkeit der Frau vom Mann
sein??. Nichts kann kritisch Denkende, durch die
Geschichte der Theologie und Kirche Belehrte dar-
iiber hinwegtiuschen, dafl alle derartigen Argumen-
tationen sowie auch die in diese Kategorie gehorende
Symbolargumentation (der Priester reprisentiert
Christus, den Mann, das Haupt der Kirche — die Frau
die Kirche als Braut Christi, von daher ergeben sich die
«verschiedenen» Funktionen fiir beide in der Kirche),
wie sie in der neueren Theologie und in der Erklirung
verwandt werden, letztlich auf der Primisse vom
Minderwert der Frau und ihrem davon abgeleiteten
untergeordneten Stand basieren.

Ist es angesichts dieser Reaktion der verantwortli-
chen Amtstriger, ihrer Verhirtung gegeniiber allzu
berechtigten Reformbestrebungen in der Frauenfrage
noch verwunderlich, daff sich ein tiefgreifender Ent-
fremdungsprozefl zwischen den Frauen, die sich der
Hintergriinde ihrer Stellung in der Kirche bewufit
sind, und der amtlichen Kirche vollzieht? Die katholi-
schen Frauen und alle Einsichtigen sind durch die
Verletzung der Menschenwiirde und Menschenrechte
der Frau von seiten der patriarchalischen Institution
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Kirche herausgefordert, Strategien zur Verinderung
ihrer Situation zu entwickeln. Aufgrund dessen, daff
die traditionelle Theologie in allen ihren Disziplinen
der patriarchalischen Institution Kirche als wesentli-
che Stiitze dient, ist es erforderlich, daf§ die Stellung
der Frau im Christentum, die patriarchalisch geprigte

! In den folgenden Ausfiihrungen stiitze ich mich u.a. auf K.
Thraede, Art. Frau: Reallexikon fiir Antike und Christentum VIII
(1970) 197-269; Ders., Arger mit der Freiheit. Die Bedeutung von
Frauen in Theorie und Praxis der alten Kirche: «Freunde in Christus
werden...» (Kennzeichen Bd. 1) hg. von G. Scharffenorth u. K.
Thraede (Gelnhausen 1977) 31-182; O. Bangerter, Frauen im Auf-
bruch. Die Geschichte einer Frauenbewegung in der Alten Kirche
(Neukirchen 1971); H. Cancik, Die neutestamentlichen Aussagen
iiber Geschlecht, Ehe, Frau: zum Thema Frau in Kirche und Gesell-
schaft (Stuttgart 1972) 9-47; R. Radford Ruether, Die Abschirmung
des Allerheiligsten. Sexismus und geistliches Amt: Wege zum Men-
schen 31 (1979) 53—68.

2 Diese Sicht ist bereits im antiken Judentum vorhanden, vgl.
Thraede, Arger... 89.

3 Vgl. Thraede, 220. 88.

4 So Thraede, 220. 92,

5 Vgl. Cancik, 2a0. 19.

é Cancik, 2a0. 20ff; Radford Ruether, aaO. 55f.

7 Vgl. E. Schiissler Fiorenza, Die Rolle der Frau in der urchristli-
chen Bewegung: CONCILIUM 12 (1976) 7.

8 So auch Radford Ruether, aa0. 56f.

? Vgl. Thraede, Arger... 99.

10 Vgl. Thraede, aa0. 1011,

' Dazu siehe Thraede, aaO. 125.

12 Vol. H. Lietzmann — W.G. Kiimmel, An die Korinther I.II
(Ttbingen #1949) 75; Thraede, 2aO. 1111,

13 So Cancik, 220. 17.

14 Paul VI. z.B. begriindet in seiner Predigt anldfllich der Erklirung
der heiligen Theresia zur Kirchenlehrerin den Ausschlufl der Frau von
den <hierarchischen Funktionen des Lehr- und Priesteramtes» mit der
Stelle 1 Kor 14,34 (AAS 62,1962,593).

15 Uber das Verhaltnis der beiden Amter zueinander sind im Laufe
der Forschung verschiedene Hypothesen aufgestellt worden, vgl.
dazu O. Bangerter, aa0. 63f.

16 Vgl. Achelis-]. Flemming, Die syrische Didaskalia (Leipzig
1904) 276, 280f1.

17 So Bangerter, 2a0. 79.

18 Vgl. Bangerter, 2a0. 75; Thraede, Arger... 135.

1% Didascalia et Constitutiones Apostolorum, hg. v. F.X. Funk
(Paderborn 1905) I 191, 199, 201; Apostolische Konstitutionen
(Bibliothek der Kirchenviter 63, 1874) 115f£., 120.

20 Vegl. L. Zscharnack, Der Dienst der Frau in den ersten Jahrhun-
derten der christlichen Kirche (Gottingen 1902), 153 f, 156 ; Bangerter,
aa0. 121.

21 Nahere Ausfiihrungen dariiber unter Beriicksichtigung der
Quellenbelege bei I. Raming, Der Ausschluf der Frau vom priesterli-
chen Amt. Gottgewollte Tradition oder Diskriminierung? (Kéln
1973) 38 A. 163; 39 A. 168.

22 Vgl. Thraede, Art. Frau, VIII 245.

Theologie iiberhaupt, einer griindlichen Revision un-
terzogen wird. Mit anderen Worten: der Aufbau und
Ausbau von «women studies» in bezug auf Religion
und Kirche und im Zusammenhang damit eine gezielte
Aufklirung sind ein dringendes Erfordernis in der
Gegenwart®.

2 So Thraede, aaQ. VIII 246.

24 UJber die Bedeutung der Kirchenviter innerhalb des Decretum
Gratiani s. Raming, aaO. 54-62.

2 Vgl. Raming, 2a0. 163.

26 S, th. suppl. q. 39 a.1: «... quia, cum sacramentum sit signum, in
his quae in sacramento aguntur requiritur non solum res, sed signum
rei ... Cum igitur in sexu foemineo non possit significari aliqua
eminentia gradus, quia mulier statum subiectionis habet; ideo non
potest ordinis sacramentum suscipere» (Summa theologiae, hg. v. P.
Caramello, Turin/Rom 1948, Bd. 4 S. 773). Die glossa ordinaria zu
den Dekretalen des Bernhard v. Botone (abgefafit 1245) sagt, der Frau
komme die geistliche Schliisselgewalt nicht zu, weil sie nicht Gottes
Ebenbild sei und dem Mann in vélliger Unterordnung dienen miisse,
s. Raming, aaO. 140ff. mit A. 80,81.

27 Erklirung der Kongregation fiir die Glaubenslehre zur Frage der
Zulassung der Frauen zum Priesteramt (dr. Ubersetzung hg. v.
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz) 5.

28 Egs ist iiberdies bekannt geworden, dafl von Vatikanischen Krei-
sen her gezielt darauf hingearbeitet wurde, daff die Anglikanische
Kirche in England gegen die Frauenordination entschied. So wird
Okumene auf Kosten der Frau betrieben,

2 «Gleichheit ist nicht Identitit... Die Aufgaben sind verschieden
und diirfen deshalb nicht vermischt werden.» (Erklirung zur Frage
der Zulassung der Frauen zum Priesteramt, 20.)

% An der Universitit Nijmegen lduft bekanntlich ein Projeke
«Feminismus und Christentum» unter der Leitung von Drs. Cathari-
na Halkes. Dariiber hinaus ist am Fachbereich Katholische Theologie
der Universitit Miinster (Seminar fiir Religionswissenschaft) ein
Forschungsprojekt mit dem Arbeitstitel: «Die Frau im Islam und in
den islamischen Gesellschaften» begonnen worden (wissenschaftl.
Mitarbeiterin: Dr. theol. Iris Miiller). Dieses Projekt sollte dringend
auf die mit dem Islam eng verwandten Hochreligionen (Judentum und
Christentum) ausgeweitet werden, um vergleichende religionswissen-
schaftliche Forschungen zu erméglichen.
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