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Basisgemeinden und Priester:
Erfahrungsbericht aus Italien

I. Entscheidung fiir einen Klassenstandpunkt

Das Problem der kirchlichen Amter ist — zeitlich
gesehen — nicht das erste Problem gewesen, das sich
der Erfahrung der kirchlichen Basis in Italien auf-
dringte. Die Gruppen, die Kommunititen und Pfarr-
gemeinden haben vor allem anderen versucht, ein
Verhiltnis zu gewinnen zu den Lebensbedingungen
der Unterdriickten und der am Rande der Gesellschaft
Lebenden, um so eine Neuauslegung des christlichen
Glaubens und der religiésen Praxis von den Allerge-
ringsten her zu experimentieren. Um eine heute geldu-

fige Ausdrucksweise zu verwenden, ohne damit den .

Anspruch einer automatischen Ubernahme des marxi-
stischen Begriffsinhaltes zu erheben, ist in diesem
Zusammenhang von einer «Entscheidung fiir einen
Klassenstandpunkt» gesprochen worden.

Da die Beziehungen, welche die institutionelle Kir-
che im Laufe der Geschichte zu den politischen,
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wirtschaftlichen und ideologischen Machten der herr-
schenden Klassen eingegangen ist, sie in ein Geflige
von Abhingigkeiten eingespannt haben, war die erste
spontane Reaktion darauf die einer Befreiung aus
dieser Situation.

In Ttalien gestaltet sich die Beziehung des Vatikans
zur Macht vor allem um zwei Knotenpunkte herum:
In erster Linie um das Konkordat zwischen Staat und
Kirche, das im Jahre 1929 abgeschlossen wurde und
das der Kirche eine Reihe von Privilegien zuerkennt
und ihr auflerdem eine ganz bestimmte Rolle bei der
Wahrnehmung der Aufgabe zuerteilt, die Zustim-
mung der Massen zur etablierten Ordnung zu erhal-
ten. An zweiter Stelle geht es dabei um die «Democra-
zia cristiana» als einen Ausdruck der kulturellen Hege-
monie der italienischen Kirche und als Instrument zur
Ausiibung der politischen Macht.

Im Blick auf gewisse Verhiltnisse im Siiden Italiens
konnte man auch noch die Mafia anfiigen, jene méchti-
ge Verbrecherorganisation, die vor allem in Sizilien
und Kalabrien ihre Titigkeit entfaltet, die unerbittlich
jede Stimme zum Schweigen bringt, die nicht mit der
Macht iibereinstimmt oder sich gar gegen diese auf-
lehnt, jenes Instrument, dessen sich die Democrazia
cristiana so oft bewuflt bedient, dem gegeniiber die
ortliche Kirche kein anderes Verhalten einzunehmen

~ gewufit hat als das der Resignation.
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Wenn die Basisgemeinden sich aus einer tiefgreifen-
den Grundentscheidung fiir die Befreiung von diesen
Knotenpunkten der Macht engagiert haben und wenn
sie damit oftmals eine politische Fiihrerrolle und eine
sogar sakrale Rolle des ordinierten Priesters wieder-
aufleben lassen haben, dann darf das nicht verstanden
werden als eine Miflachtung der biblischen Problema-
tik und als eine theologische Unterentwickeltheit,
sondern ist zu verstehen als Folge der Tatsache, dafl
man die Erneuerung der Kirche in Angriff nahm und
verwirklichte unter konkreten sozialen und politi-
schen Bedingungen und nicht blof} aus den Vorausset-
zungen einer theoretischen Reflexion.

Il. Wiederaneignung des Wortes der Verkiindigung
und der kirchlichen Strukturen

Weil diese Erfahrung der Befreiung der Kirche von
ihren Beziehungen zur Macht eine wirklich kirchliche
Erfahrung und nicht blof ein politischer Kampf war,
wurde es zu einem bestimmenden Punkt, die Moglich-
keit eines unmittelbaren und kirchengemiflen Ver-
stindnisses der Bibel zuriickzugewinnen. Diese war
den italienischen Katholiken fast ausschlieflich durch
den Filter des kirchlichen Lehramtes bekannt, des
Lehramtes, das sich #ber die Kirche und zwischen die
Kirche und das Wort Gottes stellte, nicht aber als
Dienst am Wort innerbalb der Kirche verstand.

Auf dem Wege iiber diese belastende Vermittlung
erreichten die biblischen Texte und vor allem das
Evangelium die kirchliche Gemeinschaft nur in ampu-
tierter Form, isoliert vom Kontext und obendrein
noch in der Darstellungsweise einer Predigt, der es viel
mehr darum ging, den Gedanken des Gehorsams zum
Zuge zu bringen, nicht aber die prophetische Bot-
schaft.

Es sei hier hingewiesen auf die mithevolle Doku-
mentationsarbeit, die von der Basisgemeinde von Al-
ghero (Sassari) geleistet worden ist, die in ihrem Buch
«L’ha detto il parroco» («Das hat der Pfarrer gesagt»)
(Ora sesta, Mailand 1975) eine Reihe von Predigten
gesammelt hat, die in verschiedenen Kirchen dieser
Stadt gehalten worden waren, um so zu zeigen, wie die
hier gehaltenen Reden nicht die Verkiindigung des
Heilsereignisses in Christus waryn, sondern vielmehr
moralistische und spiritualistische Ansprachen zum
ganz privaten Gebrauch.

Wenn auch der historische Sitz im Leben dieses
neuen Verstindnisses der Bibel die Situation des
Kampfes der Unterdriickten war, so kamen die exege-
tischen Instrumente dazu noch von denen, die sie
vorher schon besessen hatten. Auch hier wurde der
ordinierte Priester, der bestimmte Studien gemacht
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hatte, in Dienst genommen fiir eine Wiederaneignung
des Wortes Gottes seitens der Gemeinde.

Dieser Begriff der Wiederaneignung schliefit einen
bischoflichen Dienst absolut nicht aus, aber er ruft die
Bischofe auf, ihren Dienst innerbalb der Gemeinde
und nicht von oberbhalb der Gemeinde auszuiiben.
Sich die Bibel und die Sakramente neu anzueignen
bedeutet nicht, sie neu zu erfinden, sondern sie als eine
«Gabe Gottes an die ganze Kirche» zu betrachten.

Das neue Verstindnis des Evangeliums hat auch zu
einem andersartigen Gebrauch der kirchlichen Struk-
turen gefithrt. Unter Strukturen kann man hier die
Baulichkeiten einer Pfarrgemeinde und die Kirche
selbst, betrachtet als heiligen Ort, oder auch gewisse
Rollen des Priesters wie Seelsorgefunktionen in So-
zial- oder Gesundheitsdiensten oder im Religionsun-
terricht usw. verstehen.

Diese Art von Entscheidung, die unverzichtbar
war, wenn man einer rein intellektuellen Betrach-
tungsweise entgehen wollte und jene Strukturen in den
Dienst der Kimpfe der Unterdriickten stellen wollte,
die bisher immer nur ihrer Ausbeutung gedient hatten,
bedeutete, dafl man sich damit auf ein Feld begab, auf
dem die Hierarchie sich dank des italienischen Kon-
kordats als die stirkere Kraft erweisen mufite. Tat-
sachlich geniigt es, wenn die bischéfliche Kurie ihr
«Nullum obstat» zuriickzieht, daff ein Kaplan oder ein
Religionsprofessor automatisch ihre Stelle verlieren.
Wenn dann einmal Kirchenbauten dazu verwendet
wurden, um Versammlungen streikender Arbeiter zu
beherbergen (wie im Falle der Arbeiter von Vingone in
der Kirche des Isolotto), so bestand die Reaktion der
Bischofe stets darin, die Sakralitit des Gebiudes gel-
tend zu machen und die Priester anzuklagen, daf} sie
diese fiir politische Zwecke miflbrauchten und damit
aufhorten, Manner «oberhalb der Parteien» zu sein.
Das geschieht natiirlich unter absichtlicher Ignorie-
rung der Tatsache, dafl, weltlich gesehen, der Sakral-
bau und ganz allgemein die Pfarrstruktur in allen ihren
Artikulationen (vom Taufregister bis zum Friedhof)
immer ein Ort der gesellschaftlichen und politischen
Herrschaft gewesen ist; unter Ignorierung auch der
Tatsache, dafl der Priester in Italien, obwohl dem
Namen nach neutral, immer — ausdriicklich oder
insgeheim — ein Kollaborant der Democrazia cristiana
gewesen ist, und dafl er daher immer auch Politik
gemacht hat, wobeli er sich kirchlicher Einrichtungen
wie der Kanzel und des Beichtstuhls bedient hat.

II1. Wie man sich den ordinierten Priester auf neue
Weise zu eigen machte

Den «profanen» Gebrauch der kirchlichen Strukturen
und juridisch kodifizierten Rollen hat die italienische
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Hierarchie damit beantwortet, dafl sie Druck ausgeiibt
hat, wo sie Druck ausiiben konnte: auf den Priester als
den Vertreter des Bischofs. Daher ist die Zuriicknah-
me der Beauftragung oder des «Nihil obstat» gegen-
iiber Kaplanen und Religionsprofessoren zu erkliren,
ebenso auch die Versetzung von Pfarrern und Pfarrvi-
karen (und bisweilen selbst von Bischéfen) aus «pasto-
ralen» Griinden.

Die wichtigsten Episoden sind jene, die sich in
Pfarrgemeinden zugetragen haben, in denen das Volk
die Versetzung des Pfarrers damit beantwortet hat,
dafl es sich schiitzend um den Amtstrager scharte,
dessen Rolle es damit nun auch von unten her aner-
kannte.

Wenn die Pfarrer aufgrund von 6ffentlich vollzoge-
nen Stellungnahmen, die nicht im Einklang mit der
Linie der Konkordatsregelungen standen (in Oregina/
Genua wurde 1971 eine Eheschlieflung vollzogen, bei
der der kirchliche Ritus vom biirgerlichen Ritus ge-
trennt wurde; im Isolotto von Florenz solidarisierte
man sich mit den Besetzern der Kathedrale von Par-
ma), die Pfarrer abgesetzt wurden, antworteten die
Gemeinden damit, daf} sie den Bischof einluden, zu
einem Gesprich mit den Leuten zu kommen und nicht
allein mit dem Pfarrer als seinem Angestellten zu
verhandeln.

Solche Fille vermehrten sich dann im Jahre 1973 mit
dem Volksbegehren zugunsten der Abschaffung der
Ehescheidung, bei dem viele Priester entgegen der von
den Bischofen befohlenen Linie sich zugunsten der
Freiheit der Katholiken erklirten, ihrer eigenen Ver-
antwortung entsprechend zu stimmen. Viele Gemein-
den, die in ihrer Konfrontation mit der Hierarchie
schon in einer gespannten Situation lebten, etwa auf-
grund einer zu progressiven Verkiindigung oder ihres
politischen Standortes, wurden damals mit der Verset-
zung ihrer Pfarrer oder mit der Suspension ihrer
Priester 4 divinis geschlagen. Einige Gemeinden be-
setzten das Kirchengebaude (Isolotto, Lavello, Goiosa
Jonica) wofiir sie sich in der Folge langen und kost-
spieligen Prozessen ausgesetzt sahen. Andere, wie die
Gemeinde von Sankt Paul vor den Mauern in Rom
oder von Sant’Anna in Gorz, haben es vorgezogen, in
andere Raumlichkeiten umzuziehen und dort fortzu-
fahren, in einer teilweise von der Autoritit geduldeten
Situation die Eucharistie, die Taufen, die Eheschlie-
Bungen zu feiern.

In einigen Fillen wird die Eucharistie auf einem
Platz unter freiem Himmel gefeiert (Isolotto, Oregina,
San Pietro in Sala in Mailand), in anderen Fillen findet
sich gelegentlich ein 6ffentliches Gebdude, in das man
die Versammlung der Gemeinde des Herrn einberufen
kann.
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Das, was alle diese Fille gemeinsam haben, ist der
offensichtliche Widerstreit zwischen der Anerken-
nung des Amtes von seiten der Hierarchie und derjeni-
gen von seiten der Gemeinde. Im Denken der Basisge-
meinden verneint man gewif} nicht, daf§ die Gnade und
die Amter von Gott kommen; sie sind aber Gaben des
Geistes an die Kirche, nicht an die Bischofe.

Um das Ganze in ein elementares Schema zu brin-
gen, konnte man sagen, dafl nach der Vorstellung der
italienischen Bischofe Gott den Bischofen die Voll-
macht gibt, die Gnade und die Amter an das Volk
weiterzugeben; nach der Vorstellung der Leute in den
Basisgemeinden gibt Gott die Gnade und das Evange-
lium dem Volk Gottes, und dieses gibt sich die histori-
schen Formen der Amter und der Sakramente. Das,
was nun in eine Krise geraten ist und nach Reflexion
und Bearbeitung durch die Theologen verlangt, ist
offensichtlich die Zumutung einer an den Aposteln ein
fiir allemal geschehenen Amtseinsetzung, die dann
durch eine dynastische Nachfolge oder durch Hand-
auflegung weitergegeben wird.

Noch eine letzte Beobachtung: Bei fast allen diesen
Vorfillen haben die Basisgemeinden die Versetzung
ihres Pfarrers oder die Suspension a divinis ihres
Presbyters nicht damit beantwortet, dafl sie diesen
durch einen Laien ersetzt hitten oder einen Laien mit
dem Vorsitz bei der Eucharistiefeier betraut hatten,
sondern damit, daf sie sich der Entscheidung des
Bischofs widersetzten und ihn in ihre Gemeindever-
sammlung einluden. Als die Gemeinde von Oregina
zum ersten Mal die Eucharistie ohne die Erlaubnis des
Bischofs feierte, und zwar mit 17 von iiberallher
zusammengekommenen Priestern, verzichtete sie zum
Zeichen der Bufle fiir die Abwesenheit des Bischofs auf
die Wortverkiindigung. Auf die Einladung der Ge-
meinde — wenn man den Fall von Pater Michele
Pellegrino, Erzbischof von Turin, ausnimmt, der ein-
mal an einer Versammlung der Gemeinde von Vanda-
lino teilnahm; und mit Ausnahme des Falles von
Clemente Riva, Weihbischof von Stidrom, sowie we-
nigen anderen — haben die Bischofe im allgemeinen
damit reagiert, daf sie sich auf ihre Autoritit beriefen
und nur die Priester anerkannten, von denen sie
annehmen konnten, daf sie sich im Volk als Vertreter
der Autoritit erweisen wiirden.

IV. Gemeinde und Eucharistie

Neben dieser Erfahrung, dafl man sich den «ordinier-
ten Priester» auf neue Weise zu eigen machte, tritt
immer hiufiger eine andere einflufireiche Erfahrung
auf, nimlich die, dafl Gemeinden die Eucharistie und
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die Wortverkiindigung ohne den Vorsitz eines ordi-
nierten Priesters vollziehen.

Die Gemeinde von Peretola und die Auferstehungs-
gemeinde in Florenz, die beide der Glaubenserfahrung
von Don Luigi Rosadoni verbunden waren, sind nach
seinem Tode im Jahre 1972 zu dem Entschluff gekom-
men, die Eucharistie auch ohne die Anwesenheit eines
ordinierten Priesters zu feiern. Wenn dies in den
beiden genannten Gemeinden die iibliche Praxis ge-
worden ist, so haben auch andere Gemeinden — wie
etwa die Isolotto-Gemeinde in Florenz und die Ge-
meinde Sant’Anna in Goérz —, wenngleich sie in der
Regel den Vorsitz bei der Eucharistiefeier den ordi-
nierten Presbytern iiberlassen, im Falle von deren
Abwesenheit dennoch gleicherweise die Messe ge-
feiert.

Bei dem im September 1974 in Rom veranstalteten
Seminar iiber die Amter hat die Gemeinde von Pereto-
la ihren eigenen Weg folgendermafien synthetisch
zusammenfassend beschrieben:

«Als wir aus der Pfarrgemeinde ausgeschieden wa-
ren, hatten wir in unserer Gruppe keinen Priester,
sondern feierten die Eucharistie mit irgendeinem Prie-
ster, den wir gerade kannten... In der folgenden Zeit
ergab es sich ganz allmahlich—und zwar aufgrund von
zufilligen Geschehnissen, die wir nun in eine Synthese
fassen, aber nicht um eine Theologie des kirchlichen
Amtes festzulegen, sondern um gewisse Etapppen
einer ganz besonderen Erfahrung festzuhalten —, daft
die Gemeinde im Zuge ihrer Reifung auch ohne Prie-
ster auskam... \

«Nach einigen Wochen ohne Eucharistie kam man
auf den Gedanken, dafl die Giiltigkeit des eucharisti-
schen Zeichens gebunden sein miisse und auch tatsich-
lich gebunden sei an den prophetischen Rang der
Gemeinde, an ihre angespannte Ausrichtung auf eine
bestimmte Art der Verkiindigung und der Erfahrung
und iiberdies auf eine bestimmte Art des Kampfes;
man sagte sich, dafl nur dann, wenn sich diese ange-
spannte Ausrichtung in der Gemeinde verwirkliche,
auch die Gegenwart des Leibes und des Blutes Christi
Wirklichkeit werde. Angesichts dessen, dafl kein Prie-
ster zu uns kam, und dafl auch dann, wenn einer
gekommen wire, dieser sich doch nicht in Gemein-
schaft mit uns befunden hitte, hitte das eucharistische
Zeichen, das seinen Wert als Ausdruck des Glaubens
und der Hoffnung hatte, seinen Sinn verloren und
wire in seinem Wert gesunken ...

«Wir brachten es nicht mehr fertig, der Eucharistie
den Wert einer Gnade zu geben, die von oben kommt.
In der Geschichte der Kirche hat das Volk Gottes die
Feier der Eucharistie als Zeichen der Einheit einem
Priester delegiert, und tatsichlich ist dies ein Dienst
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gewesen, der vom Priester geleistet wurde. In unserer
Situation schien es uns fiir uns wesentlich, wieder in
den Besitz dieser Befugnis zu gelangen...

«Von da an haben wir dann die Eucharistie unter uns
gefeiert — mit den biblischen Lesungen, den Gebeten
des Ritus und dem iibrigen. Wir bilden aber dennoch
keine Theorie tiber das priesterliche Amt, indem wir
etwa sagen wiirden, dafl es in dieser Weise einzig
richtig sei; iiberdies: wenn irgendein Priester anwe-
send ist, so geben wir ihm gern den Vorsitz bei der
Eucharistiefeier...

«Wir sagen, dafl dies ein Geschehen ist, das sich in
unserer Gemeinde im Verlauf ihres Weges so bewihrt
hat, und zwar aus Griinden, die uns giiltig erschienen
fiir uns, und an die wir glauben, womit wir aber aus
leicht ersichtlichen Griinden keineswegs ein Modell
anbieten. »

V. Das Seminar iiber «Kirchliche Gemeinschaft und
Amter in der Kirche»

Dieses Seminar, das im September 1974 in Rom gehal-
ten wurde, stellt — auch unter methodologischem
Gesichtswinkel — einehbedeutsame Erfahrung dar.
Dabei hatte man iiber die Berichte der Gemeinden und
die Beitrage einzelner Laien hinaus auch Theologen an
der Mitarbeit beteiligen wollen. Bei der Eréffnung
sagte Filippo Gentiloni von der Gemeinde Sankt Paul
in Rom: «Wir sind iiberzeugt, dafl der Orz der Theolo-
gie die Basisgemeinde ist, die im Licht des Gotteswor-
tes ihre eigene Glaubenserfahrung reflektiert. Es steht
eindeutig fest, dafl wir nicht die Absicht haben, eine
neue Theologie zu formulieren, die neben die voraus-
gehenden Theologien oder an ihre Stelle gesetzt wer-
den sollte. Wir vertreten bloff die Uberzeugung, dafl
man nur dann Theologie betreibt, wenn man sich an
die richtige Stelle begibt, dorthin nidmlich, wo eine
Glaubensgemeinschaft lebt, die sich einordnen 1afit in
die Optik des Evangeliums, das heiflt in eine Betrach-
tungsweise von den Armen, den Ausgebeuteten und
Unterdriickten her; das heifit in der heute gingigen
Begrifflichkeit: in die Optik der Entscheidung fir
einen Klassenstandpunkt. Auf diese Weise mochten
wir jenen sensus fidelium, von dem die klassische
Theologie immer schon gesprochen hat, wiedergewin-
nen und ihm deutlicheren Ausdruck verleihen, indem
wir ihn in einem geschichtlichen Zusammenhang ver-
wirklichen. »

Aus dem Schlufibericht des Seminars ergibt sich eine
Theologie des Priestertums und der Amter, in die in
Zukunft auch Erfahrungen wie die der Gemeinde von
Peretola und der Auferstehungsgemeinde in Florenz
aufgenommen werden konnten. Gleichzeitig bemiiht
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man sich, nicht zu brechen mit dem komplexen Pro-
zefl der Erneuerung der Gesamtkirche.

«Die Gemeinde als solche ist es», stellt das Ab-
schluffidokument des Seminars fest, «welche das Sub-
jekt der Amter sein mufl, welche von der Gemeinde
zum Dienst an den Menschen ausgehen. Man mufy
daher die Aufmerksamkeit vom Amt des einzelnen
Priesters verlagern auf die vielen Amter, die von der
Gemeinde ausgeiibt werden sollten. Auch um den
Preis, daft man dadurch in Konflikt mit der bestehen-
den kirchlichen Autoritdt gerit, ist es unumginglich,
die Amter in die umfassende Ebene der Gesamtge-
meinde «einzutauchen», und zwar auf eine Weise, daf§
man die Priesterkaste dadurch abschafft, daf} man ihr
die Ausiibung ihrer Macht unméglich macht... Die
Gemeinden wollen dem Grundsatz treu bleiben, daff
der einzige Priester des Neuen Bundes Christus ist, an
dessen Priestertum alle Gliubigen Anteil haben. Da-
her mufl man die Rolle des Priesters, die oft auf mehr
alttestamentliche als neutestamentliche biblische
Zeugnisse gegriindet ist, relativieren.»:

VI. Der letzte Stand der Entwicklung

Die Eheschliefung von Rosario Mocciaro, einem
Presbyter der Gemeinde von Sankt Paul in Rom
(Ziviltrauung auf dem Gemeindeamt und kirchliche
Trauung in der Basisgemeinde) und die darauf folgen-
de von der kirchlichen Autoritit verfiigte Riickverset-
zung in den Laienstand warf auch fiir die Gemeinde
von St. Paul von neuem das Problem des Vorsitzes bei
der Eucharistiefeier auf.

Auch in diesem Falle hat man einem Bruch in der
diszipliniren Ebene den Vorzug gegeben vor einem
Bruch, der daraus gefolgt wire, wenn man einem
Laien der Vorsitz bei der Eucharistiefeier eingerdiumt
hitte, und der — wenn auch zu Unrecht —als ein Bruch
in der Ebene der kirchlichen Lehre hitte ausgelegt
werden kénnen.

Angesichts dessen, daff einige nicht-zolibatire Prie-
ster zur Verfiigung standen, hat die Gemeinde diese
eingeladen, den Vorsitz zu iibernehmen, wobei man
nicht davon abging, daff die Gemeinde das feiernde
Subjekt ist (der Kanon wird denn auch in der Gemein-
de gemeinsam gesprochen).

Es gibt derzeit in der Gemeinde von Sankt Paul
verschiedene Einstellungen zu dieser Frage, die eini-
germaflen dem in Italien gegebenen Gesamtbild ent-
sprechen:

a. Priester, die der Eucharistiefeier vorstehen und
folglich ihre Rolle— mit verschiedenen Nuancierungen
— akzeptieren und vom Bischof toleriert werden.

b. Priester, die der Eucharistiefeier vorstehen und
das Amt mit den eben erwihnten Nuancierungen
akzeptieren, die aber in disziplindrer Hinsicht im
Bruch mit der Autoritit leben.

c. Priester, die wie der Autor dieses Beitrags, ob-
gleich sie das Amt gelten lassen, der Eucharistiefeier
nicht vorstehen, weil sie gegen ihren Willen in den
Laienstand zuriickversetzt worden sind. Dieser unge-
horsame Gehorsam hat bei manchen Verwunderung
geweckt. Er griindet jedoch nicht in einem blofien
Taktieren, und er ist auch nicht blofi die Frucht
subjektiver Unschliissigkeit. Er griindet sich vielmehr
auf die Uberzeugung, dafl jedes religiose Zeichen auf
jeden Fall doppeldeutig und unwesentlich bleibt,
durch das der irrtiimliche Eindruck geweckt werden
konnte, bei dem Konflikt zwischen den Basisgemein-
den und der Hierarchie gehe es um theologische
Fragen und nicht um die Entscheidung fiir die Armen.

d. Priester, die der Eucharistiefeier nicht vorstehen,
weil sie radikal jede besondere Rolle von Amtstrigern
ablehnen. Einige von diesen haben irgendwann einmal
um die «Dispens» gebeten, andere leugnen oder igno-
rieren jede Zustindigkeit der kirchlichen Autoritit
und leben in jeder Hinsicht auf Laienweise ihr Glau-
bensleben und ihr politisches Engagement.

Hinweis zur Bibliographie

Eine umfangreiche und gut erliuterte Bibliographie zum Themen-
komplex «Basisgemeinden und kirchliche Amter» findet sich in:
COM - Nuovi tempi (1978/8), besorgt von Pier Giorgio Paterlini.
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Sankt Paul vor den Mauern in Rom. Dieses Amt legte er 1973 nieder
wegen Schwierigkeiten mit der Romischen Kurie. Aufgrund seiner
Stellungnahme anlafilich des Volksbegehrens zur Ehescheidung wur-
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