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hochentwickelten Lindern Westeuropas dhneln wird.
Die Spezifik der polnischen Bedingungen bewirkt
lediglich eine Verlangsamung und Modifikation. Es ist
schwer vorauszusehen, wie lange sich die bisherige
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Srdjan Vrcan

Soziale Klasse und Religion
in Jugoslawien

Es ist wohl allgemein anerkannt, daf} die jugoslawische
Gesellschaft einschliefflich des Raumes, den die Reli-
gion in ihr innehat, eine soziale Realitit von derart
auflerordentlicher Komplexitit ist, dafl es dafiir nur
wenige Parallelen in Europa gibt. Die Bevolkerung des
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Situation noch halten kann und was die Zukunft der
polnischen Religiositit sein wird bei einer solchen Art
von Seelsorge, wie sie in den letzten 30 Jahren vor-
herrschte.

"% Vgl. G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft. For-
schungsbericht iiber die Umfragen zur Gemeinsamen Synode der
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heutigen Jugoslawien gehérte jahrhundertelang ganz
unterschiedlichen politischen, kulturellen und religis-
sen Welten an. Innerhalb der Grenzen desselben Lan-
des leben mindestens sechs gréflere nationale und
ethnische Gruppen slawischer Herkunft nebeneinan-
der, nicht selten vermischt mit ebensovielen nichtsla-
wischen Volksgruppen. Zu den letzteren geh6rt bei-
spielsweise eine albanische Volksgruppe in einem ge-
schlossenen Gebiet, das grofier geworden ist als das
mancher nationaler Gruppen slawischer Herkunft.
Die vorherrschenden Religionen sind der romische
Katholizismus, die Orthodoxie und der Islam. Jede
davon ist mit kulturellen und nationalen Identifizie-
rungen verbunden, die geschichtlich mit uralten Kon-
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flikten beladen sind, deren Nachwehen heute noch
innerhalb der jugoslawischen Gesellschaft ihren
Druck ausiiben. Uberdies haben alle Religionen dem
Aufkommen der modernen Industriegesellschaft ge-
geniiber eine ablehnende Haltung eingenommen, zu-
nichst wihrend der kurzen biirgerlichen Phase, dann
spiter in der heute herrschenden sozialistischen Form.
Sie fiirchteten, die Industrialisierung werde den Ein-
fluf} der Religion auf das Volk untergraben; erst recht
standen sie in Opposition gegen den radikalen Sakula-
rismus der amtlichen sozialistischen Kultur. Jugosla-
wien stellt aber auch eine Besonderheit dar, insofern
sein Sozialismus Elemente von Dezentralisierung und
Mitsprache der Arbeiter zeigt, fiir die es in Osteuropa
keine Parallelen gibt.

Das sind einige der Griinde dafiir, daf§ eine sozial-
wissenschaftliche Befassung mit Jugoslawien und sei-
ner Gesellschaft im allgemeinen nur nach ausgedehn-
ten und detaillierten empirischen Untersuchungen zu
Ergebnissen gelangen kann, Untersuchungen, die sich
auf die verschiedenen Nationen, Regionen, volkischen
Gemeinschaften und religiésen Gruppen richten, von
denen jede einzelne Eigenarten an den Tag legen kann,
die aufgrund ihrer eigenen Geschichte erheblich von
den anderen abweichen. In diesem Beitrag méchten
wir uns daher auf die empirische Untersuchung iiber
das Verhiltnis zwischen Religion und sozialer Klasse
in den Gebieten des Landes, die eine vorwiegend
romisch-katholische Bevolkerung aufweisen, be-
schrinken.

Jenseits von ideologischen Perspektiven

Man hat bisweilen angenommen, die Einzigartigkeit
und die offenbar auflergewdhnliche Eigenart der Si-
tuation Jugoslawiens beruhe ausschliefllich darauf,
dafl das herrschende soziale System des Landes soziali-
stisch sei und die Religion in den privaten Bereich
verweise, wahrend es selbst eine offizielle weltliche
Kultur {5rdere und begiinstige. Von dieser Vorausset-
zung aus hat man aus einer spezifisch ideologischen
Perspektive heraus betont, die Verbreitung einer welt-
lichen Kultur mit ihrer totalitiren Tendenz, das Um-
sichgreifen religivser Indifferenz und Religionslosig-
keit sowie einer verbreiteten Entfremdung der tradi-
tionellen Religion gegeniiber, wie sie in manchen
sozialen Schichten Jugoslawiens zu beobachten sind,
seien als problematisch, irgendwie unerwartet und
keineswegs als natiirlich und normal anzusehen und
bediirften folglich einer theoretischen Durchleuch-
tung und Klirung. Auf der anderen Seite wird die
Existenz der Religion und der Fortbestand der religio-
sen Kultur mit ihren traditionellen Totalititsansprii-

39

chen in der heutigen jugoslawischen Gesellschaft als
im wesentlichen unproblematisch, natiirlich-und nor-
mal und folglich keiner speziellen theoretischen Erkli-
rung bediirfend angesehen. Dem liegt ein Denkschema
fiir die Erklarung zugrunde, das mit einer direkten
Einwirkung des herrschenden sozialen Systems, mit
dem Vorhandensein von Unterdriickung institutionel-
ler Art, einer sozialen Kontrolle usw. rechnet. Die
vorhandene Tendenz zur religidsen Indifferenz und
Religionslosigkeit in der heutigen jugoslawischen Ge-
sellschaft generell und speziell in einigen Klassen eben
dieser Gesellschaft muf} dann in derart allgemeinen
Formen erklirt werden.

Interessanterweise tritt dieselbe Annahme auch in
einem anderen ideologischen Gewand auf, — nimlich
in der Voraussetzung, dafl die Einzigartigkeit der
jugoslawischen Situation den Fortbestand, die Festig-
keit und die Vitalitit der Religion in dieser Gesell-
schaft generell und in einigen sozialen Klassen der
Gesellschaft speziell unvermutet und hoch problema-
tisch sei und daher ihrerseits einer einleuchtenden
theoretischen Erklirung bediirfe. In diesem Falle
nimmt das zur Erklirung herangezogene Denkschema
vor allem Bezug auf niedriges Bildungsniveau, gerin-
gen Stand der Information, auf kulturelle Unreife und
die sozial marginale Existenz gewisser sozialer Schich-
ten. Die anhaltende religiose Engagiertheit und die
Stirke der Religion in bestimmten sozialen Klassen
mufl dann in erster Linie im genannten Sinne erklirt
werden. Aus diesen beiden ideologischen Perspekti-
ven ergibt sich ein Paradox: Dieselben oder doch
auflerordentlich ihnliche Phinomene und Trends —
der Fortbestand oder der Niedergang der religitsen
Engagiertheit bei bestimmten sozialen Klassen im
Vergleich zu anderen Klassen derselben Gesellschaft— -
werden letztlich gerade im Hinblick auf das Wesen des
herrschenden sozialen Systems theoretisch ganz un-
terschiedlich erklirt. So erklirt man zum Beispiel die
relativ hohe Abwendung von der Religion und die
Ausbreitung religitser Indifferenz und Religionslosig-
keit, wie sie in manchen sozialen Schichten von hohem
sozialem Status innerhalb der jugoslawischen Gesell-
schaft zu finden sind, in ganz einleuchtender Weise
mit der Auswirkung des sozialistischen Systems, des
mstitutionellen Drucks und der sozialen Kontrolle,
der Form des herrschenden Erziehungssystems, usw.
Dagegen wird die relative Hiufigkeit zunehmender
religiser Engagiertheit in den oberen und mittleren
Schichten mancher anderen heutigen Industriegesell-
schaft in Westeuropa, z.B. in Italien oder Frankreich,
nicht auf entsprechende oder dhnliche Griinde zu-
riickgefithrt. Dasselbe Paradox zeigt sich, wenn von
den positiven oder negativen Korrelationen zwischen



BEITRAGE

der religissen Engagiertheit und dem Niveau der
schulischen Bildung, soweit diese vom Charakter des
jeweiligen sozialen Systems abhingt, die Rede ist.

Folglich scheint es auf dem heutigen Niveau der
systematischen Bewiltigung des Problems zur Ver-
meidung solcher und dhnlicher Paradoxe nur verniinf-
tig, anzunehmen, dafl es einen gleichen oder doch sehr
dhnlichen historischen und sozialen «Hintergrund fiir
dieses Problem» gibt, der fiir die religiose Situation in
der heutigen jugoslawischen Gesellschaft wie fiir die in
manchen westeuropdischen Industriegesellschaften
gemeinsam ist. Dieser gemeinsame historische und
soziale «Hintergrund des Problems» lafit sich charak-
terisieren als die offenkundig werdenden Spannungen
zwischen Religion und Religionslosigkeit, religiosem
Engagement und Indifferenz, bewufltem Stehen in der
Gemeinschaft der Kirche und Beteiligtsein an der
Geltendmachung der Totalititsanspriiche einer weltli-
chen Kultur. Man kénnte also, ungeachtet mancher
schwerwiegender Unterschiede und Besonderheiten,
durchaus annehmen, daff in solchen Gesellschaften
gleichartige oder doch recht dhnliche strukturelle Ten-
denzen wirksam sind, auch wenn sie offenbar in
scheinbar entgegengesetzten Formen und Weisen ih-
ren Ausdruck finden.

Vier allgemeine Folgernngen

Die bisher noch in den Anfangsstadien stehenden
empirischen Untersuchungen und mehr oder minder
im Bereich der Priliminarien verbleibenden theoreti-
schen Diskussionen des Problems der sozialen Klassen
und der Religion in der jugoslawischen Gesellschaft
von heute (zumindest soweit sich diese Untersuchun-
gen auf die Teile des Landes mit vorwiegend christli-
cher, speziell romisch-katholischer Tradition, sowie
einem relativ héheren Niveau von Industrialisierung
und Urbanisierung beziehen) haben folgendes deut-
lich werden lassen. Zum ersten: Die effektive religidse
und kirchliche Engagiertheit im Sinne eines verinner-
lichten Verstindnisses der vorhandenen religidsen
Symbole samt den mit ihnen zusammenhingenden
religiosen Glaubensgehalten, Werten und Normen
verteilt sich in der heutigen jugoslawischen Gesell-
schaft (das heifit innerhalb einer Bevlkerung, die eine
komplexe, strukturell differenzierte und von Konflik-
ten heimgesuchte Gesellschaft bildet) weder in speziel-
ler Weise noch zufillig. Sie hingt in einer gleichsam
empirisch erforschbaren Weise ab von wesenhaften,
tiefgreifenden Verschiedenheiten der allgemeinen «so-
zialen Stellung» und der «existentiellen Gesamtsitua-
tion» verschiedener Teile der betreffenden Bevolke-
rung. Die genannten Untersuchungen und Diskussio-
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nen zeigen die Tendenz, die traditionelle Erkenntnis
der soziologischen Theorie eher zu bestitigen als in
Frage zu stellen, dafl eine Reihe erheblicher sozialer
Unterschiede in rein profanen Aspekten der sozialen
Stellung wie der existentiellen Situation, die auf eben-
falls recht unterschiedliche Eigenarten des Alltagslebes
und typischer Lebensumstinde zuriickgehen, unter
ganz bestimmten Umstinden einen Unterschied in der
religiosen Engagiertheit und als sichtbare Folge dessen
in der kirchlichen Bindung bewirken. Ungeachtet drei
recht erheblicher Tatsachen besitzt diese Feststellung
ihre Giiltigkeit:

1. Ungeachtet dessen, daff die betreffende Religion
gleichermaflen sich an alle richtet, ohne Riicksicht auf
ihre soziale Stellung und ihre existentielle Situation.
Dabei kann diese Religion wirksam werden mit den
universalen Anspriichen auf doktrinaler wie prakti-
scher Ebene, dem Anspruch, notwendiger, bleiben-
der, zentraler und normaler Bestandteil des menschli-
chen Lebens zu sein, indem sie in unzweideutiger
Weise definiert, was von letzter und was von vorletz-
ter Bedeutung ist, was man als moralische, soziale,
politische und kulturelle Norm anzusehen hat.

2. Ungeachtet dessen ferner, dafl die betreffende
Religion seit Jahrhunderten in dem jeweiligen Gebiet
als einzig mafigeblicher und unangefochtener kulturel-
ler Komplex wirksam gewesen sein mag.

3. Ungeachtet dessen, dafl dies alles innerhalb einer
Bevolkerung vor sich geht, die im Gegensatz zu
manchem Anschein und mancher Annahme fast aus-
nahmslos mit Religion und Kirche in Kontakt gewesen
ist, zumindest auf einer elementaren oder konventio-
nellen Ebene, so dafl sie getauft worden ist, die erste
Kommunion empfangen und wenigstens ein Mini-
mum an religiéser Unterweisung genossen hat usw.'

Wir stellen fest, daf dieselbe Schlufifolgerung —
unsere erste — auch fiir die offizielle Kultur und das
Symbolsystem geltend gemacht werden kann, die von
dem herrschenden sozialen System gefordert und pro-
pagiert werden. Die offiziell geforderte Kultur mit
ihrer eigenen Symbolwelt ist weder speziell noch
zufillig in derselben Bevélkerung verbreitet; sie wird
auf verschiedene Weisen von den verschiedenen Be-
volkerungsteilen zum inneren Besitz gemacht, auch
von denen, an die sie sich unmittelbar und an erster
Stelle wendet.

Die zweite Folgerung, die sich aus den anfangs
erwihnten ersten Untersuchungen und Diskussionen
iiber dieses Problem ergibt, ist, dafl die verschiedenen
sozialen Klassen, vor allem die «grofien sozialen Klas-
sen» im historischen Sinne, um uns der Terminologie
von Karl Marx zu bedienen, einschliefllich einiger
sozialer Zwischenschichten oder Mittelklassen, unter-
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schiedliche allgemeine Haltungen der Religion gegen-
iiber zeigen. Sie sind Erben unterschiedlicher histori-
scher und kultureller Fakten und tendieren folglich
dahin, unterschiedliche Ebenen religiéser Engagiert-
heit und kirchlicher Bindung zu entwickeln, zumin-
dest nach aufien hin. Derartig verschiedene Ebenen in
Haltung und Engagement bei den verschiedenen Klas-
sen und Schichten scheinen in der heutigen jugoslawi-
schen Gesellschaft prinzipieller Art zu sein. Und es
diirfte schwerfallen nachzuweisen, dafl es sich hier um
Einzelphinomene oder um Nebenprodukte irgend-
welchen akzidentellen Zusammentreffens histori-
scher, sozialer und kultureller Umstinde handelt.
Tatsichlich tauchen derartige Unterschiede in ver-
schiedenen Teilen des Landes wieder auf, so zum
Beispiel in Teilen Sloweniens und Kroatiens, indes
offenbar nicht iiberall mit der gleichen Intensitit und
im gleichen Umfang, Und sie zeigen sich wieder in
einer systematischen Form, wenn man verschiedene
empirische Indikatoren méglicher religidser Enga-
giertheit und kirchlicher Bindung betrachtet, zum
Beispiel religiose Mitgliedschaft, personliche Identifi-
kation mit der Religion, religioses Praktizieren, Aner-
kennung traditioneller, als Lehre fixierter religioser
Glaubensinhalte usw.

Die dritte Folgerung scheint zu sein, dafl die allge-
meine Haltung der Mitglieder einer sozialen Klasse
oder Schicht zur Religion und Kirche zwar strukturel-
le Ausprigungen zeigt, jedoch nicht eine unabhingige
Variable darstellt, sondern abhingt von irgendwel-
chen spezifischen Kombinationen historischer, politi-
scher und kultureller Umstinde. Dabei scheint es sich
um besondere Verbindungen von Bedingungen —vor-
nehmlich lokaler, regionaler und nationaler Struktur —
zu handeln, die einen bedeutenden Einfluf auf religic-
ses Engagement und kirchliche Bindung bei der jeweils
gleichen sozialen Klasse oder Schicht in verschiedenen
Ortschaften und Regionen besitzen. Das laflt sich
veranschaulichen aus den Ergebnissen einer Untersu-
chung unter der arbeitenden Jugend, die in demselben
Industriezweig (Schiffsbau), aber in verschiedenen
Gebieten entlang der Adriakiiste beschiftigt ist. Nach
eigener Aussage der betreffenden Jungarbeiter haben
wir eine Variationsbreite von 43,2 %, die sich in Split
als gliubig bezeichnen, zu 20,8 % in Pula und 14,3 %
in Rijeka’. Dieselbe Differenz, jedoch auf einer niede-
ren Ebene, zeigt sich, wenn nach der regelmifiigen
Teilnahme am Sonntagsgottesdienst gefragt wird: in
Split 13,5 %, verglichen mit 2,4 % an anderen Werft-
plitzen. Man darf verniinftigerweise annehmen, daf§
die religiose Engagiertheit in der heutigen jugoslawi-
schen Gesellschaft von sogenannten «kontextuellen
Variablen» («variables contextuelles» nach der Termi-
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nologie von G. Michalet und M. Simon) abhingt, die
in keiner Beziehung dazu stehen, daff die jugoslawi-
sche Gesellschaft sozialistisch ist und in einer offiziell
radikal weltlichen Kultur lebt.

Dasselbe Phinomen ist von anderen Soziologen in
verschiedenen anderen westeuropiischen Gesellschaf-
ten mit vorwiegend katholischem Milieu und spitka-
pitalistischem sozialen System beobachtet worden. Es
ist wahrscheinlich, daf dies von gegenwirtig existie-
renden strukturellen Unterschieden zwischen ver-
schiedenen Ortlichkeiten und Gebieten innerhalb der-
selben Gesellschaft abhingt, wobei auf der einen Seite
hoch urbanisierte, auf der anderen einige noch vorhan-
dene Gebiete mit vorherrschend lindlichem Charakter
und einer traditionsgebunden-bauerlichen Zivilisation
stehen. Orte und Gegenden mit vorherrschend landli-
chen Traditionen zeigen die relativ hochste religiose
Engagiertheit, ungeachtet von Klassenunterschieden.

Doch bestehen keine linearen Wechselbeziehungen
zwischen dem Grad der Urbanisation und dem Grad
der durchschnittlichen religiosen Engagiertheit und
Kirchenbindung. Verschiedene der hochst urbanisier-
ten Gebiete sind keineswegs zugleich notwendig Riu-
me mit dem niedrigsten Niveau religidser Engagiert-
heit und Kirchenbindung. Doch wire es eine unge-
rechtfertigte Verallgemeinerung, wenn man schlieflen
wollte, das sei wesentlich auf das Auftauchen einer
neuen Religiositit zeitgendssisch-stadtischer Art zu-

riickzufiihren. Méglicherweise hingt es damit zusam-

men, dafl in der gegenwirtigen stidtischen Bevolke-
rung Jugoslawiens nahezu jeder dritte Stadtbewohner
in einem Dorf geboren und aus einem Landgebiet in
die Stadt gezogen ist. Der schnell verlaufende Prozefs
der Urbanisierung scheint von einer Art «Verlindli-
chung» ganzer Stadtgebiete begleitet zu sein. Es hat
Ausdehnung und einen Einbruch traditionell lindli-
cher Lebens- und Verhaltensformen in gewisse Stadte
und stidtische Siedlungsriume gegeben. Zugleich darf
man wohl mit vollem Recht annehmen, daf} ortliche
und regionale Unterschiede hinsichtlich religiéser En-
gagiertheit und Kirchenbindung weit in die Geschich-
te zuriickreichen und Folgen eines langen historischen
Prozesses sind. Ja, es steckt wohl ein wenig Wahrheit
in der Behauptung eines katholisch orientierten Reli-
gionssoziologen, die erste Wirtschaft im Dorf sei
historisch die erste «Anti-Kirche» gewesen’. Tatsach-
lich ist geschichtlich iiberliefert, dafl es immer einige
fromme Dorfer, Stidte und Gebiete gegeben hat,
sowie andere, die den «schlechten» Ruf hatten, nicht
fromm zu sein.

Der vierte Riickschlufl lautet, dafl es, ungeachtet
empirisch verifizierter und verifizierbarer Unterschie-
de in religidser Engagiertheit und Kirchenbindung bei
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verschiedenen sozialen Klassen und Schichten, keine
soziale Schicht von einiger zahlenmifliger Relevanz
gibt, die auflerhalb der bestehenden Spannungen zwi-
schen Religion und Religionslosigkeit, religiéser En-
gagiertheit und deren Fehlen, Integration in ein reli-
gios-kulturelles Ganze und Integration in ein weltlich-
kulturelles Ganze usw. stinde. Vielmehr scheint diese
Spannung in allen sozialen Klassen und Schichten von
einiger zahlenmifliger Relevanz bemerkbar zu sein.
Daher gibt es keine religi6s vollig homogenen sozialen
Schichten, von der Landbevélkerung bis zur Intelli-
genzija. Der Unterschied zwischen religiés engagier-
ten und religios desinteressierten Einzelpersonen zeigt
sich in allen sozialen Klassen von zahlenmifliger Rele-
vanz, aber eben in unterschiedlichen Gréflenordnun-
gen. Einzig und allein die traditionsgebundene Land-
bevolkerung kommt einigermafien nah an die Ausnah-
mestellung heran, dafl sie einen hohen Grad religidser
Homogenitit zeigt. Auf der anderen Seite gibt es nur
eine kleine Gruppe der héheren sozialen Schichten mit
dem héchsten sozialen Status, bei der man sagen kann,
sie komme einer Ausnahme im entgegengesetzten
Sinne nahe, indem sie einen ungewohnlich hohen
Grad an Religionslosigkeit aufweist. Doch das ist
vermutlich keineswegs eine Besonderheit der heutigen
jugoslawischen Gesellschaft. Dasselbe Phinomen fin-
den wir in etlichen anderen europiischen Gesellschaf-
ten mit anders geartetem sozialen System.

Folgender allgemeinere Schlufl scheint berechtigt:
Weder die fortbestehende religigs-kulturelle Totalisie-
rung, soweit sie an religidser Engagiertheit und kirch-
licher Bindung zu messen ist, noch die gegenwirtige
weltlich-kulturelle Totalisierung, die vom betreffen-
den sozialen System gestiitzt wird, haben kulturell
und symbolisch uniiberwindliche Schranken aufge-
richtet, die irgendeinen Teil der Bevlkerung isolieren
und vollkommen einkapseln. Die religiése Engagiert-
heit oder Unengagiertheit bleibt Sache eines Majoritit-
Minoritdt-Verhaltnisses in fast allen zahlenmifig rele-
vanten Bereichen der Bevolkerung.

Verschiedentlich hat man nahezu a priori angenom-
men, dafl die Hauptunterschiede, die heute zwischen
der religiosen Situation in der gegenwirtigen jugosla-
wischen und in manchen anderen westeuropiischen
Gesellschaften bestehen, in dem tiefgreifenden Vor-
gang der Verweltlichung und Entchristlichung Jugos-
lawiens zu finden seien, mit dem Ergebnis eines sich
betrichtlich verringernden Mafles religidser Enga-
giertheit und kirchlicher Bindung im allgemeinen,
einem Vorgang, der wiederum — zum Guten oder
Schlechten — dem in Jugoslawien herrschenden soziali-
stischen System zu verdanken ist. Das mag so ausse-
hen, wenn man die verfiigbaren empirischen Daten
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unterschiedslos in einen Topf wirft, ohne die regiona-
len und 6rtlichen Unterschiede in Betracht zu ziehen.
Werden aber die verfiigbaren empirischen Daten niher
analysiert unter dem Gesichtspunkt der regionalen
und lokalen Unterschiede einerseits und einer Reihe
von sozialen Schichten andererseits, dann verschwin-
den diese Unterschiede hiufig ganz oder verlieren
erheblich an Gewicht. So ist zum Beispiel aufgrund
einiger empirischer Untersuchungen der Prozentsatz
der Arbeiter, die sonntags regelmiflig den Gottes-
dienst besuchen, in Bologna, Lyon und dem Pariser
Raum wesentlich geringer als die entsprechende Zahl
fiir die Arbeiterbevélkerung in Zagreb und im Zagre-
ber Raum*. Dasselbe gilt offenbar fiir die Zahlen der
religiosen Engagiertheit unter den Studenten in Stock-
holm oder Schweden allgemein und an einigen jugosla-
wischen Universititen’. Wiirde man eine Liste euro-
piischer Regionen und Ortschaften aufstellen, geord-
net nach der Grofle der religiosen und kirchlichen
Entfremdung, wiirde keine jugoslawische Stadt mit
vorwiegend katholischer Bevélkerung und Tradition
an der Spitze dieser Liste stehen. Ja manche Gebiete
Italiens und Frankreichs wiirden zweifellos vor man-
chen Gebieten Jugoslawiens rangieren.

Die jugoslawische Abweichung von der Regel

Das interessanteste Ergebnis der noch in den Anfin-
gen stehenden empirischen Untersuchungen und
theoretischen Forschungen weist auf ein Phanomen,
das man als jugoslawische Abweichung von der Norm
bezeichnen konnte, wenn man einen Vergleich mit
westeuropidischen Gesellschaften zieht. Eines der er-
sten Ergebnisse religionssoziologischer Theorie und
Forschung war — daran sei hier erinnert —, daf Jahr-
hunderte hindurch eine hinsichtlich ihrer religiosen
Engagiertheit und kirchlichen Bindung recht stabile
Hierarchie sozialer Klassen und Schichten als massives
soziales Faktum im Diirckheimschen Sinne existiert
hat. Im sozialen wie kulturellen Bereich war die
Religion das einzige symbolische System, das Rechte
und Pflichten der Menschen in der Gesellschaft auf-
stellte und die Prinzipien einer legitimen sozialen
Ordnung definiert hat. Man hat festgestellt, dafl die
niederen sozialen Klassen und ganz speziell die Arbei-
terklasse in vielen europiischen Gesellschaften hinter
den mittleren und hoheren Klassen zuriickblieb, was
die Teilnahme an der Liturgie, die als religitse Pflicht
der Glaubigen betrachtet wurde, und ihre personliche
religiése Identifizierung anbetrifft.

F. Isambert hat kiirzlich gezeigt, daf}, wie die seit
dem Zweiten Weltkrieg vorgenommenen Erhebungen
beweisen, die Industriearbeiter in Frankreich in dieser
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Zeit stirker als jeder andere Bevolkerungsteil der
katholischen Kirche relativ fern bleiben®. Seine eige-
nen Untersuchyngen haben ergeben, daff die Beteili-
gung am religisen Leben bei den Arbeitern von
Gebiet zu Gebiet erheblich variiert, dafl diese Varia-
tionen indes in der jeweils gleichen Richtung verlau-
fen, wie die Beteiligung am religiésen Leben in der
Gesamtbevolkerung, dafl jedoch die Beteiligung der
Arbeiter dabei stets erheblich unterhalb des allgemei-
nen Beteiligungsniveaus bleibt’. Nachgewiesen ist fer-
ner, dafl in manchen europiischen Gesellschaften eine
positive Wechselbeziehung besteht zwischen der reli-
giosen Engagiertheit und kirchlichen Bindung einer-
seits und verschiedenen sozialen Schichten und Klas-
sen und ihrer jeweiligen Stellung innerhalb der herr-
schenden sozialen Hierarchie, so wie sie durch das
herrschende soziale System geschaffen und durch die
amtlich geférderte Kultur legitimiert ist, andererseits.
Das wird deutlich sichtbar in der Hierarchie, wie sie
J.P. Terrenoire schildert: Er unterscheidet innerhalb
der franzosischen Bevolkerung drei Hauptgruppen
hinsichtlich der Beteiligung am sonntiglichen Gottes-
dienst. An der Spitze der dadurch gebildeten Pyramide
steht die landwirtschaftliche und industrielle Bour-
geoisie einschlieflich der landwirtschaftlichen Grofi-
unternchmer, der héheren Beamtenschaft, der grofflen
Geschiftsleute und der freien Berufe. Am unteren
Ende stehen die Industriearbeiter und die Tagel6hner
unter den landwirtschaftlichen Arbeitern. Die Mittel-
klassen stehen zwischen diesen Extremen; zu ihnen
gehoren die Besitzer kleinerer landwirtschaftlicher
Anwesen, die mittleren Beamten, Angestellten,
Handwerker und kleineren Kaufleute®. Eine dhnliche
Stufengliederung scheint sich, zumindest in Frank-
reich, abzuzeichnen, was den Anteil an der Berufung
zum Priestertum anbetrifft’. Ch. Glock und R. Stark
gelangen zu folgenden allgemeinen Schlufifolgerun-
gen: «Der Vorzug, den die niederen Klassen diesseitig
orientierten Losungen geben, verbunden mit ihrer
Neigung zu radikalen Parteien ist zum grofien Teil
verantwortlich dafiir, daf diese Klassen sich in ithrem
Verhalten der Kirche gegeniiber so von den anderen
unterscheiden'®. ... In dem Mafle, in dem Menschen
bestrebt sind, die vorhandenen Schichtungen zu dn-
dern, kann man mit einiger Sicherheit annehmen, dafl
sie sich den beherrschenden religitsen Institutionen
ihrer Gesellschaften entfremdet haben.»'!

Die jugoslawische «Abweichung» besteht nun dar-
in, daf es hier absolut nicht die Arbeiterklasse ist, die,
was religiose Engagiertheit und Bindung an die Kirche
anbetrifft, am Ende der Hierarchie der sozialen
Schichtungen steht; das gilt zumindest fiir die Teile des
Landes mit vorwiegend romisch-katholischer Tradi-
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tion. Mifit man die religiése Engagiertheit und kirchli-
che Bindung anhand der verschiedenen Indikatoren,
wie sie in der religionssoziologischen Erhebung iiblich
sind, so ergibt sich folgende Stufenleiter, die von einer
sehr intensiven durchschnittlichen religidsen Enga-
giertheit und kirchlichen Bindung bis zu den niedrig-
sten Graden reicht. Verschiedene Untersuchungen
empirischer Art haben folgende Stufung ergeben: (1)
Landbevolkerung, zumeist im traditionellen Sinne,
bisweilen aber auch im modernen Sinne des Farmers;
(2) selbstindige Handwerker und Techniker, (3) Ar-
beiter, (4) Angestellte, (5) Intelligenzijaund (6) Mana-
ger und hohere Beamten. Und diese Stufenleiter dn-
dert sich nicht wesentlich, wenn verschiedene Indika-
toren zugrundegelegt werden: personliche religiose
Identifizierung, Teilnahme am Sonntagsgottesdienst,
Kommunionempfang, kirchliche Trauung, Taufe der
eigenen Kinder, Teilnahme der Kinder am Religions-
unterricht, Glaube an Gott, Himmel, Holle usw.
Wird diese Stufung analytisch aufgegliedert, so er-
scheint folgende Kategorisierung: (1) Bauern, (2)
Hilfsarbeiter und angelernte Arbeitskrifte, (3) Freibe-
rufler, (4) selbstindige Handwerker und Techniker,
(5) Facharbeiter und qualifizierte Handwerker, (6)
kleine Angestellte, (7) Intelligenzija, (8) Manager und
hohere Beamte.

Diese jugoslawische Abweichung findet eine weite-|
re Bestitigung in der sozialen Herkunft der Studenten
katholischer Seminare und theologischer Lehranstal-
ten. Nahezu 50 % stammen aus biuerlichen Familien,
40% aus dem Arbeiterstand, die restlichen 10% aus
allen iibrigen Klassen und sozialen Schichten zusam-
mengenommen. Bemerkt werden soll noch, dafl diese
jugoslawische Abweichung aus zwei recht unter-
schiedlichen Griinden von besonderem wissenschaft-
lichen Interesse ist. Zum ersten gibt es keinerlei Anzei-
chen dafiir, dafl die Kirche sich in einer speziellen
besonders intensiven pastoralen, kulturellen und pad-
agogischen Bemithung an die Arbeiterklasse gewandt
oder auch nur versucht hitte, die menschlichen und
sozialen Probleme der modernen industriellen Welt
anzusprechen. Die Kirche tendiert vielmehr dahin,
ihre Botschaft so zu formulieren, daf sie sich allge-
mein an den einzelnen als solchen sowie an den
einzelnen als Glied eines Volkes und einer kulturell
spezifisch determinierten Einheit wendet und nicht so
sehr an den einzelnen als Glied einer spezifischen
sozialen Klasse mit spezifischen Problemen, die sie in
der modernen Industriegesellschaft zu bewiltigen hat.

Zur Veranschaulichung dessen sei auf eine Analyse
der in der kroatischen katholischen Familienzeitschrift
Kana zwischen 1975 und 1978 behandelten Themen
hingewiesen. Diese Analyse ergibt, daf} Probleme, die
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mit der Welt der modernen Industriearbeit zu tun
haben, sehr selten und eigentlich nur sporadisch be-
handelt worden sind. Wihrend dieser vier Jahre lassen
sich nur fiinf Artikel finden, die sich in irgendeiner
Weise mit der Arbeitswelt befassen; dem gegeniiber
stehen 59, die von der Rolle der Kirche in der Ge-
schichte allgemein handeln; 27, die sich mit der Rolle
der Kirche in der Geschichte des Landes befassen; und
172, die iiber aktuelle kirchliche Fragen handeln.
Zum zweiten: Diese «Abweichung» geschieht in
einer Gesellschaft, deren offizielle Kultur eines radika-
len Sikularismus sich auf die Arbeiterklasse als zentra-
le Klasse fiir das Leben der Gesellschaft sowie deren
weiteres wirtschaftliches Wachstum und deren weite-
ren sozialen Fortschritt stiitzt. Die abschlieflende
Schlufifolgerung allgemeiner Art, die wir aus den
ersten theoretischen Betrachtungen unseres Problems

! Fir eine Anzahl emprischer Daten vgl. S. Vrcan, Working-class
Commitment to Religion and Society in Yugoslavia: C.1.S.R. Actes
14ieme Conférence internationale de sociologie des religions (Lille
1977) 329-347.

? Vgl. S. Vrcan, Radnitka omladina i religija: Poglodi, 4 (1973) 9,
125-146.

? ] Jukic, Religija u modernom industrijakom drustvu (Split 1973)
250,

* Vgl. die empirischen Daten, die von F. A, Isambert (Les ouvriers
et I’Eglise catholique: Revue frangaise de sociologie 15 [1974] 3) und
von G. Michelat u. M. Simon (Classe, religion et comportement
politique [Paris 1977]) verdffentlicht wurden, mit den Daten in S.
Bahtijarevic u. S. Veran, Religiozno ponasanje stanovnista zagrebatke
regije (Zagreb 1975).

? Vergleiche die in P. Delooz, Chiesa e societa secolarizzata nel’
esperienza scandinava: IDOC (1970) 2, 43 zitierten empirischen
Daten mit den entsprechenden Daten der sozialen Forschung in
Jugoslawien, soweit bis dahin verfiigbar.

® F.A. Isambert, aaO. 529.

7A@ 532.

* ].P. Terrenoire, Groupes socio-professionels et pratiques cultu-
elles catholiques: Archives de sciences sociales des religions 19 (1974)
37, 138.

? G. Michelatr, M. Simon, 2a0. 319.

' C.Y. Glock, R. Stark, Religion and Society in Transition
(Chicago 1966) 197.

1 A20. 202.

Aus dem Englischen iibersetzt von Karlhermann Bergner
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im jugoslawischen Kontext ziehen kénnen, lautet:
Religiose Engagiertheit und kirchliche Bindung jed-
weder sozialen Klasse oder Schichtung sind in sich
gesehen historische, kulturelle und soziale Fakten;
konkret laufen sie iiber komplexe dialektische Dyna-
miken des sozialen Lebens als Mittler. Dieser soziale
Prozef schliefit daher nicht allein quantitative Wand-
lungen im Sinne einer grofleren oder geringeren Enga-
giertheit und Bindung ein, sondern auch qualitative.
Ausgeschlossen ist dabei das Auftauchen eines einbah-
nig verlaufenden Prozesses —sei es einer unvermeidlich
fortschreitenden Sikularisierung und Entchristli-
chung, sei es einer gleichfalls unvermeidlichen Stabili-
sierung der Religion und eines unvermeidlichen reli-
giosen Wiederauflebens, jenseits aller Méglichkeiten
von Umkehrungen des Verlaufs oder «Abwei-
chungens». ‘
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