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Tabelle 2
Variable und Kombinationen von Variablen, die:
signifikant nicht signifikant
das Gliicksempfinden das Gliicksempfinden
beeinflussen beeinflussen
C, D! A, B
BD AB, AC, AD, BC, CD
ABD ABC, ACD, BCD

ABCD

! Die Buchstaben beziehen sich auf Tabelle 1.

Wihadystaw Piwowarski

Die polnische Volksreligiositat
in Kontinuitat
und Verinderung

Einleitung

Zum Thema der polnischen Volksreligiositdt gibt es
viele Meinungen, sowohl in Polen selbst wie auch im
Ausland. Gegenwirtig, in Verbindung mit der Wahl
eines Polen zum Papst, trifft man hdufiger solche
Meinungen. In Polen meinen viele, dafi die Wahl
Johannes Pauls II. der polnischen katholischen Kirche
zu verdanken sei, die sich trotz ungiinstiger Bedingun-
gen, was das sozialistische System und die Verbreitung
der atheistischen Ideologie betrifft, dem Laizisie-
rungsprozefl erfolgreich entgegenstellen konnte und
lebendig blieb, was sowohl das individuelle als auch
das nationale Leben betrifft.

Wenn man die Unterschiedlichkeit der Meinungen
betrachtet, lohnt es sich zu untersuchen, wie sich die
polnische Religiositat vom soziologischen Gesichts-
punkt aus darstelit, was dabei relativ daverhaft ist, was
der Verinderung unterliegt und welches die Tenden-
zen dieser Verinderung sind. Diese Probleme werden
hier nicht nur allgemein, auf die gesamte Gesellschaft
bezogen, erdrtert, sondern auch speziell, hinsichtlich
besonderer gesellschaftlicher Kategorien.

Es mufl erwihnt werden, dafl Untersuchungen zur
Religiositit der polnischen Gesellschaft schon seit
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mehr als 20 Jahren durchgefithrt werden. Trotz der
auftretenden Tendenzen zur «Ideologisierung» so-
wohl bei katholischen als auch bei marxistischen So-
ziologen iiberwog dabei immer die Ausrichtung auf
empirische Untersuchungen, gestiitzt auf die theore-
tisch-methodologischen Grundlagen, die die Vertreter
dieser Wissenschaftsdisziplin im Weltmaflstab vertre-
ten. Die meisten dieser Untersuchungen hatten jedoch
nur beschrinkte Reichweite, deshalb ist es nicht leicht,
kompetente Verallgemeinerungen vorzunehmen. Wir
beschrinken uns hier auf die Aufstellung bestimmter
Hypothesen, die der Verifizierung durch weitere reli-
gionssoziologische Untersuchungen bediirfen'.

Als Ausgangspunkt und Bezugssysten fiir die Ana-
lyse der polnischen Volksreligiositit hat sich ein schon
nach dem ersten Weltkrieg von polnischen Kulturwis-
senschaftlern und Soziologen ausgearbeitetes Modell
dieser Religiositit eingebiirgert’, das in bestimmtem
Mafle von der gegenwirtigen Religionssoziologie in
Polen verifiziert und akzeptiert wurde. Dieses Modell
enthilt folgende Elemente: a. tiefe und emotionale
Verbundenheit mit dem Glauben, jedoch bei Vorherr-
schen kultureller Motivationen; b. mangelnde intel-
lektuelle Vertiefung oder sogar direkte religiose Igno-
ranz; ¢. Ritualismus in den religidsen Anschauungen
und Verhaltensweisen; d. relativ hoher Grad des Ak-
zeptierens von Glaubensdogmen und deutlich ge-
ringerer Grad des Akzeptierens von Moralprinzipien;
e. schwache Verbindung von Religion und Moral,
besonders was die gesellschaftliche Moral betrifft; f.
relativ starke Identifizierung mit den religiosen Insti-
tutionen, besonders der Pfarrgemeinde als Ortsge-
meinschaft; g. Verbundenheit mit den religitsen Fiih-
rern, besonders wenn sie authentische Fithrer sind.
Das Modell der polnischen Volksreligiositit ist ver-
kniipft mit dem kultur- und umweltbedingten Religio-
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sititstyp, was bedeutet, dafl sich diese Religiositit
mehr auf das «Erbe der Viter» stiitzt als auf die
persénliche Entscheidung des Katholiken.

1. Faktoren der Kontinuitit und der Verinderung

Die polnische Volksreligiositit erhilt sich als traditio-
nelle Religiositdt mit all ihren negativen und positiven
Merkmalen dank der komplexen Wirkung von vier
Faktoren auf relativ hohem Niveau. Es sind dies
folgende:

a. Weiterfiibrung des religiosen Lebens im
Familienmilien

Die Ubermittlung traditioneller kultureller Verhal-
tensmuster, darunter auch der religiésen Verhaltens-
muster im Familienmilieu, hingt weitgehend von Typ
und Charakter der Familie ab. Besonders privilegiert
ist hierbei die aus drei Generationen in gerader Linie
bestehende Grofifamilie. Die Soziologen verweisen
auf die Erscheinung der gesellschaftlichen Kontinuitit
bzw. Reproduktion kultureller Verhaltensweisen
durch die Generationen oder gar der «Vererbung» des
religiosen Lebens durch die Familie’. Wie in anderen
industrialisierten Lindern verschwindet auch in Polen
die Grofifamilie immer mehr, besonders in den Stad-
ten, aber es wird das Modell der verbreiterten Familie
beibehalten, in der die Grofleltern sich zumindest
zeitweise um die Kinder kiimmern. Dariiber hinaus
bestehen in den Familien Tendenzen zur Aufrechter-
haltung gesellschaftlicher Kontakte mit den Verwand-
ten, unabhingig vom Wohnort. All das fordert die
kulturelle, gesellschaftliche und religitse Kontinuitit.

b. Verbindung von Katholizismus und nationaler
Tradition der Polen

Jahrhundertelang erfiillte der Katholizismus in Polen
eine weitreichende Integrationsfunktion. Er war Sym-
bol nationaler Identifikation und Unabhingigkeit.
Eine besondere Rolle spielten dabei religiése Prakti-
ken von Massencharakter. Die Teilnahme an den
religiosen Praktiken und Riten galt nicht nur als
Beweis der Zugehorigkeit zur katholischen Kirche,
sondern auch zum polnischen Volk (nicht aber zum
Staat oder zu hoheren gesellschaftlichen Klassen).
Diese Ambivalenz der Zugehérigkeit iberdauerte bis
in die Gegenwart hinein. Nach dem Zweiten Welt-
krieg kam noch ein Element der Opposition hinzu,
was sich dadurch erklirt, dafl die Kirche in Polen
neben dem sozialistischen Staat die einzige reale Kraft
in der Gesellschaft ist.
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¢. Massenseelsorge

Die polnische Kirche ist in ihrer Tatigkeit auf die
Masse bzw. auf den «Durchschnittskatholiken» einge-
stellt. Das zeigt sich sowohl in den seelsorgerischen
Programmen und Aktionen als auch in den Formen
und Methoden der Seelsorge. Das Resultat solcher
Arbeit ist die Aufrechterhaltung des Modells der
traditionellen Religiositit, der Ambivalenz der Zuge-
horigkeit zu Kirche und Nation, und iiberhaupt soll,
wie man sagt, die Masse der Katholiken der Kirche
erhalten bleiben.

d. Sozialistisches System

Die Symbiose der Kirche mit den herrschenden Klas-
sen war frither eine Quelle des Antiklerikalismus. Die
Trennung der Kirche vom Staat nach dem Zweiten
Weltkrieg bewirkte die Beseitigung solcher Quellen, ja
sogar einen Zuwachs an Sympathie fiir die Kirche.
Weiterhin strebt der Sozialismus als ein auf der marxi-
stischen Ideologie aufbauendes System die Atheisie-
rung der Gesellschaft an; deshalb stief} er auf kulturel-
lem Hintergrund oft auf Widerstand. Die traditionel-
len Werte, darunter Gott und die Religion, gehorten
immer in die Depositen der Nationalkultur. Deshalb
erzeugte jeder Versuch ihrer Eliminierung Opposi-
tion. Der Sozialismus steht auf dem Standpunkt des
theoretischen Materialismus, fordert jedoch nicht den
praktischen Materialismus, der eine der Wurzeln der
Krise der Religiositit in den hochentwickelten Lin-
dern zu sein scheint.

Die hier genannten Faktoren fordern durch ihr
Zusammenwirken die Aufrechterhaltung des Modells
der traditionellen Religiositit. Das bedeutet jedoch
nicht, daff nicht auch noch andere Faktoren wirken,
die Verinderungen zumindest in einigen Elementen
dieses Modells bewirken. Wie es scheint, werden diese
Verinderungen von zwei grundsitzlichen Prozessen
bedingt: der gelenkten und der spontanen Laizisie-
rung.

Unter dem Prozef} der gelenkten Laizisierung ver-
steht man negativ «die Aufgabe und Eliminierung der
Einfliisse und der Kontrolle der Religion und der
religisen Organisationen, die Reinigung der «Profan-
sphire» vom «Sakralbereich», positiv jedoch das Auf-
treten neuer Strukturen, die nicht mehr der Ausrich-
tung durch die Religion unterliegen» (u.a. Weltan-
schauung, Ideologie, Kultur). Die so gefafite Laizisie-
rung enthilt «implizit eine bestimmte Ideologie, die
auf den Grundsitzen der marxistischen Philosophie
aufbaut»*. Anders gesagt, der Prozefl der gelenkten
Laizisierung zielt auf die Aufhebung der religidsen
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Entfremdung, auf die Atheisierung. Er umfafit sowohl
das Bewufitsein menschlicher Individuen als auch
gesellschaftliche Institutionen und das 6ffentliche Le-
ben. In Polen sind seine Resultate, trotz einer gewissen
Intensitit der Einwirkung dieses Prozesses auf die
Religiositit, schwer zu bestimmen, und zwar auf-
grund doppelten Widerstandes: einmal kultureller
Art, verbunden mit den «Traditionskriften» der pol-
nischen Gesellschaft, zum anderen institutioneller
Art, verbunden mit der Titigkeit der katholischen
Kirche. Die katholische Kirche in Polen legt eine
“gewisse Ubertreibung an den Tag, wenn sie die Resul-
tate der Einwirkung des Prozesses der gelenkten Laizi-
sierung beurteilt, gleichzeitig jedoch die Resultate des
spontanen Laizisierungsprozesses unterschitzt.

Unter dem Prozef} der spontanen Laizisierung ver-
steht man die Emanzipation verschiedener Bereiche
der Gesellschaft wie Politik, Wissenschaft, Philoso-
phie, Kultur, Bildung und Erziehung, Freizeit usw.
von der Beherrschung durch kirchliche Institutionen
und religiése Bedeutungssysteme’. Radikaler verstan-
den, ist die spontane Laizisierung ein Prozefi, in
dessen Verlauf religiose Denkweisen, Praktiken und
Institutionen ihre gesellschaftliche Bedeutung ver-
lieren®.

Den Prozef der spontanen Laizisierung kann man
auch als Sakularisierungsprozefl bezeichnen. Bekannt-
lich tritt dieser Prozeff mit besonderer Intensitit iiber-
all dort auf, wo sich zwei andere Prozesse geltend
gemacht haben: die Industrialisierung und die Urbani-
sierung. In Polen sind die Resultate der spontanen
Laizisierung trotz intensiver (sog. sozialistischer) In-
dustrialisierung und Urbanisierung nicht so deutlich
wie anderswo, und zwar wegen der Spezifik der
polnischen Religiositit und ihrer eigentiimlichen Be-
dingtheiten. Trotzdem stellen die Religionssoziologen
bestimmte Verinderungen im oben beschriebenen Re-
ligiosititenmodell fest, das nicht mehr allgemeingil-
tig und auch nicht mehr das einzige ist. Figen wir
hinzu, daff die marxistischen Soziologen aufgrund
ihrer doktrinalen Grundsitze nur eine Richtung der
Verinderungen wahrnehmen: von der Volksreligiosi-
tat zur Nichtreligiositit und zum Atheismus. Bedeu-
tend breiter sehen und interpretieren die katholischen
Soziologen diese Wandlungen, besonders in den wis-
senschaftlichen Zentren. Fragen wir also jetzt, was
sich in der polnischen Volksreligiositat erhilt und was
sich verindert.

2. Elemente der Kontinuitit und der Verinderung

Wenn man die oben genannten Merkmale des Modells
der polnischen Volksreligiositit betrachtet, mufl un-
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terstrichen werden, daf} heute, genau wie friiher, eine
tiefe, emotionale Verbundenheit mit dem Glauben
besteht. Die 1960 auf Landesebene durchgefithrte
soziologische Befragung ergab folgendes: tiefgliubig:
Dorf 26,1%, Stadt 19,4%; gliubig: Dotf 57,7 %,
Stadt 56,2 %; eigentlich unglaubig, aber traditionsge-
bunden: Dorf 8,3 %, Stadt 12,1 %; religits gleichgiil-
tig: Dorf 6,3 %, Stadt 9,2 % unglaubig: Dorf 1,1 %,
Stadt 3,1 % (ohne Antwort: Dorf 0,5 %, Stadt-)’. Wie
aus dieser Aufstellung hervorgeht, betrug der Gesamt-
anteil der tiefgliubigen und gliubigen Bevélkerung
damals 83,8% auf dem Lande und 75,6 % in den
Stidten.

Diese Situation hat sich in den darauffolgenden
Jahren kaum verandert. Eine dhnliche, 1977 durchge-
fithrte Untersuchung ergab, dafl sich in Polen 88,9 %
der Bevdlkerung als Katholiken betrachten, 1,0% als
Mitglieder anderer Bekenntnisgruppen, und 8,4 % als
mit keiner Religion, Bekenntnisgruppe oder Sekte
verbunden (ohne Antwort: 1,7 %)%

Von einem anderen Gesichtspunkt aus gesehen,
betrigt der Index der tiefglaubigen Katholiken 18,0 %,
glaubig sind 68,4 %, unentschieden (religios gleichgul-
tig) 5,7 %, vollig ungliubig 6,4% (ohne Antwort
1,5%). Diese Untersuchungen ergaben, daff der Ge-
samtanteil der tiefgliubigen und glaubigen Bevolke-
rung 86,4 % betrigt, wobei keine grofleren Verdnde-
rungen der Prozentzahlen hinsichtlich Dorf- und
Stadtbevolkerung auftreten.

Charakteristisch ist, dafl zwar eine gewisse Abnah-
me bei der Kategorie der Tiefgliubigen zu verzeichnen
ist, die Zahl der Glaubigen jedoch zunahm, obwohl
diese Zunahme minimal ist. Allgemein lift sich sagen,
dafd sich in Polen trotz der Einwirkung der Laizisie-
rungsprozesse (gesteuert und spontan) die globale
Kennziffer der gliubigen und mit der katholischen
Kirche verbundenen Bevolkerung auf hohem Niveau
hilt. Nach dem Besuch Papst Johannes Pauls II. in
Polen ist die Zahl der Gliubigen wohl noch gestiegen.

In den detaillierteren Untersuchungen geht es um -
die Motive des Glaubens. Unter der Dorf- und Stadt-
bevolkerung in Polen verbreitete Glaubensmotive
sind: Einflufl der Familie und der Erziehung, Einflufl
der volkstiimlichen und nationalen Tradition, Einfluf§
des 6rtlichen Milieus; von Uberzeugungen und per-
sonlicher Glaubensentscheidung zeugende Motive
treten seltener auf. Charakteristisch ist jedoch, daff
von den zwei Parametern der Tradition, dem zeitli-
chen und dem riumlichen, der erste viel haufiger
betont wird als der zweite. Das bedeutet, daff in Polen
eine starke Verwurzelung des Glaubens in der familila-
ren, regionalen und nationalen Tradition existiert.
Nach dem Warum ihres Glaubens gefragt, antworte-
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ten die meisten: « Weil unsere Viter und Vorviter auch
geglaubt haben.»

Trotz des hohen Prozentsatzes von Gliubigen erge-
ben die soziologischen Untersuchungen niedrige
Kennziffern fiir das religiose Wissen. Diesbeziiglich
gibt es zwischen Stadt und Land keine Unterschiede.
Ein vom Gesichtspunkt der Anforderungen der ka-
tholischen Kirche relativ ausréichendes religitses Wis-
sen besitzen nur etwa 40 % der Bevélkerung. Der Rest
zeichnet sich durch unzureichendes oder direkt fehler-
haftes Wissen aus. In Polen stellt die intellektuelle
Vertiefung der Religiositit ein wirkliches Problem
dar. Die vom Episkopat begonnenen seelsorgerischen
Aktionen sind diesbeziiglich unzureichend und tragen
mehr zur Erhaltung der traditionellen Religiositat bei
als zu ihrer Vertiefung.

Das wesentlichste Merkmal des polnischen Katholi-
zismus ist der sich in Anschauungen und Verhaltens-
weisen bekundende Ritualismus. Was die Anschauun-
gen betrifft, so hilt die Mehrheit der polnischen
Katholiken die rituellen Pflichten, d.h. die Ausiibung
der religidsen Praktiken, fiir ihre Hauptpflichten.
Auch faktisch nehmen sie dann an diesen Praktiken
teil.

1960 gab es folgende Daten: systematisch praktizie-
rend: Dorf 46,7%, Stadt 35,6%; unsystematisch
praktizierend: Dorf 33,3 %, Stadt 34,0 % ; selten prak-
tizierend: Dorf 12,8 %, Stadt 17,9 % ; nicht praktizie-
rend: Dorf 6,3 %, Stadt 12,3 % (ohne Antwort: 0,9 %
und 0,2%)?. Die Gesamtzahl der systematisch und
unsystematisch Praktizierenden betrug damals auf
dem Lande 80% und in den Stidten 69,6 %. Beide
Kategorien umfassen die Katholiken, die mindestens
einmal im Monat an der hl. Messe teilnehmen.

1977 sah die Situation so aus: systematisch prakti-
zierend: 48,3%, unsystematisch praktizierend:
21,4%, selten praktizierend: 19%, nicht praktizie-
rend: 10,3% (ohne Antwort: 1,1%)'%. Die Gesamt-
zahl von systematisch und unsystematisch Praktizie-
renden betrug 69,7%. Es fehlt an Daten fiir den
Vergleich von Stadt und Land. Jedenfalls halt sich der
Stand des Praktizierens weiterhin auf hohem Niveau,
ja die Kennziffer fiir die Praktizierenden wuchs syste-
matisch.

Ein weiteres Merkmal der polnischen Religiositit ist
die Beziehung der Katholiken zu den Glaubenswahr-
heiten und Moralprinzipien. Friiher griindete sich ihre
Akzeptierung auf das Vertrauen in die Autoritit der
Kirche und der Tradition. Gegenwartig ist ein Schwin-
den dieses Legitimierungstyps zu verzeichnen, was
mit dem Rationalisierungsprozeff und der wachsenden
kritischen Distanz zur Kirche zusammenhingt. Dem-
zufolge negieren die polnischen Katholiken bestimmte
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Glaubenswahrheiten oder zweifeln sie an. Diese Er-
scheinung ist in den Stidten und Industriegebieten
verbreiteter als in den traditionellen Dérfern.

Als Beispiel seien hier Daten aus drei Industriestid-
ten angefithrt: Nowa Huta, Plock und Putawy. In
diesen drei Stidten wurden um 1970 soziologische
Untersuchungen anhand einer Reprisentativauswahl
durchgefiihrt. Der genannten Reihenfolge nach sieht
die Akzeptierung der Glaubenswahrheiten in den drei
Stidten so aus: Gottheit Christi 84,9%, 81,8%,
81,2%; ewiges Leben: 70,9 %, 56,7 %, 69,8 % ; Auf-
erstehung beim Jiingsten Gericht: 57,8%, 44,5 %,
50,5%; Sakrament der Siindenvergebung: 67,8 %,
54,8%, 65,4%"'!. Noch groflere Unterschiede und
noch niedrigere Kennziffern treten auf, wenn es um
das Akzeptieren der Moralprinzipien geht.

Die schwache Seite der polnischen Religiositit be-
traf die Verbindung von Religion und sittlichem Le-
ben, besonders was die gesellschaftliche Moral angeht.
Heute ist das auch noch zu beobachten, trotz der
hohen Prozentsitze an Gliubigen und Praktizieren-
den. In Polen ist der Einflufl der Religion auf die
Gewohnheiten gering, z.B. was die Ehemoral, die
Berufsethik, die Achtung des gesellschaftlichen Eigen-
tums, die Kultur der Niichternheit, die Achtung des
Feiertags und die Bekimpfung der Abgestumpftheit
betrifft. In der polnischen Religiositit spielten die
rituellen Normen immer eine grofiere Rolle als die
evangelischen Ideale. Gegenwirtig wichst jedoch die
Gruppe von Katholiken, die das «Konsequenzele-
ment» der Religiositit betonen, wie aus einigen mono-
graphischen Untersuchungen hervorgeht!2,

Eine weitere Eigenschaft der polnischen Religiositit
ist die Identifikation mit der Pfarrgemeinde als Orts-
gemeinschaft. Frither war die Pfarrgemeinde ein weit-
gehender Integrationsfaktor; sie erfiillte religidse und
auflerreligivse Funktionen. Industrialisierung und
Urbanisierung fiihren zum Zerfall der Ortsgemein-
schaft, zur «Atomisierung» der Pfarrgemeinde. Da-
durch verringern sich die mit der Pfarrgemeinde sich
identifizierenden Katholiken. In den genannten Stid-
ten (Nowa Huta, Plock und Putawy) identifizieren
sich vollig mit der Pfarrgemeinde 4,5 %, 5,6 %, 10%;
keineswegs mit der Pfarrgemeinde identifizieren sich
40%, 21 %, 16,1 % ; dazwischen stehen die « Nutznie-
fer» oder «Sympathisanten» der Pfarrgemeinde’. In-
teressant ist jedoch, daf sich in Polen religiose Grup-
pen, die Jugendliche und Erwachsene umfassen und
als Kleingruppen strukturiert sind, ausbreiten. Dazu
gehoren besonders zwei: «Neokatechumenat» und
«Qaza» («Swiatlo i Zycie» = Licht und Leben). Die
erste Gruppe versammelt etwa 5000 Erwachsene, die
zweite etwa 40000 Jugendliche. Thr Einfluf auf das
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religise Gemeinschaftsleben ist bedeutend, beson-
ders im Falle eines Verbots der religiésen Organisa-
tionen.

Die letzte Eigenschaft der polnischen Religiositit ist
die Verbundenheit mit den religiosen Fiibrern. Der
Priester wurde immer als wichtiges Verbindungsglied
zwischen dem Gliubigen bzw. der Gemeinde und
dem Sacrum verstanden. In vielen soziologischen Un-
tersuchungen wurde auf die Frage, ob die Vermittlung
des Priesters fiir die Erlésung notwendig ist, gewdhn-
lich von iiber 90% der Befragten eine bejahende
Antwort gegeben'*. Bekannt istin Polen die Hypothe-
se, dafl die Aufrechterhaltung und Entwicklung der
polnischen Religiositit iiberwiegend von den personli-
chen Eigenschaften und dem Verhalten des Priesters
abhingt. Ja, der Priester besitzt ein hohes Prestige in
der Gesellschaft, und das ist wohl auch einer der
Griinde fiir die hohe Zahl der Berufungen. Wegen der
fehlenden Staatlichkeit wurde die Rolle des Priesters
frisher sehr breit verstanden. Die Geistlichen waren
Fiihrer in vielen Lebensbereichen. Heute schwindet
ihre Bedeutung allmihlich; trotzdem ist ihr Einflufl
weiterhin grofier als in anderen Lindern. Die polni-
sche Geistlichkeit ist auch nicht frei von der Krise; das
zeigt sich am stirksten im Typ der personlichen
Seelsorge und im wachsenden Bediirfnis nach unmit-
telbaren Kontakten.

Der hier gegebene grobe Abrifi der Merkmale der
polnischen Religiositit verdeutlicht nicht nur das Mo-
dell dieser Religiositit deutlich, sondern auch ihre
Stiirken und Schwichen. Dieses Modell betrifft die
ganze Gesellschaft. Die gegenwirtigen kulturell-ge-
sellschaftlichen Wandlungen offenbaren seine Stirken
und Schwichen deutlicher als frither. Als Ergebnis
dieser Verinderungen nimmt einerseits die Bedeutung
derer ab, die man nach diesem Modell traditionelle
Katholiken nennen kann, gleichzeitig aber treten neue
Modelle auf, besser gesagt, Wandlungstendenzen, die
einen gewissen Pluralismus aufweisen. Allgemein
zeichnen sich in Polen zwei Tendenzen ab: einerseits
ein Streben nach Lockerung oder Abbruch der Tradi-
tionsgebundenheit, andererseits jedoch ein Streben
nach Vertiefung der Religiositit. Von diesen beiden
krassen Tendenzen ist die erste stirker verbreitet als
die zweite. Eine Mittelstellung nimmt die Tendenz zur
Verbreitung einer selektiven Religiositit ein; diese
Tendenz ist die vorherrschende. Die Wandlungen der
Religiositit in Polen sind denen in anderen hochent-
wickelten Lindern dhnlich, vollziehen sich jedoch
langsamer, was durch die Spezifik der oben genannten
Merkmale bedingt ist.

Charakteristisch ist, dafl in der polnischen Gesell-
schaft der Atheismus nur eine Randtendenz der Verin-
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derungen ist. Schon deutlich verbreiteter ist ein eli-
gioser Indifferentismus, aber auch das ist nicht die
Haupttendenz. Jedoch fiihren beide Verinderungs-
richtungen zum Aufgeben des Modells der traditionel-
len Religiositit, wobei keine eigene Weltanschauung
ausgearbeitet wird. Sogar bei erklirten Atheisten fin-
det man das. Bei den dieser Tendenz zuginglichen
Personen findet man oft eine «Restreligiositit», die
sich in privaten Praktiken und im Befolgen einiger
religioser Traditionen dufert. Schwach ist in der polni-
schen Gesellschaft auch die Tendenz zur Vertiefung
der Religiositit verbreitet. Sie ist bedeutsam, da sie auf
dem Erleben der Religion als eines persénlichen Wer-
tes beruht, sich in religiésen Gemeinschaften engagiert
und die Religion mit dem ethischen Leben verbindet.
Fiir solche Katholiken gilt als Bezugssystem nicht
mehr nur die traditionelle Religiositit, sondern auch
die Inspiration der Kirche nach dem Konzil. Die
Tendenz zur selektiven Religiositit schlielich ist, wie
schon erwihnt, am stirksten verbreitet; sie zeichnet
sich aus durch nur partielle Identifikation mit dem
Glauben und der Kirche. Die betroffenen Personen
betrachten sich zwar als Glaubige, und in gewissem
Sinne auch als praktizierend, teilen jedoch weder die
Doktrinen der Kirche (Glaubensdogmen und Moral-
prinzipien) vdllig, noch nehmen sie aktiven Anteil am
Gemeindeleben. Die Selektivitit zeigt sich in allen
grundlegenden Parametern der Religiositit, bei denen
Entscheidung und Engagement mitspielen®.

Die Herausbildung einer der Religion gegeniiber
selektiven Haltung wird gar nicht so sehr von der
atheistischen Propaganda bewirkt als vielmehr durch
die Teilnabme an einer industriellen Kultur. Diese
neue gesellschaftliche Form der Religiositit hat sich
noch nicht in aller Deutlichkeit herausgebildet und
erscheint uneinheitlich. Wahrscheinlich geht es dabei
um eine Religiositit ohne eigentliche inhaltliche Ent-
scheidung'® oder um eine auflerinstitutionelle, private
Religiositit'’.

Die signalisierten Wandlungen lassen sich mittels
der im Westen bekannten Schemata erklidren, dem der
«Subjekt-Objekt-Ubereinstimmung»'® oder dem der
«Affekt-Erkenntnis-Dissonanz»'?. Wenn es um spe-
ziellere Verinderungshypothesen geht, so verweist die
polnische Soziologie auf bestimmte Eigenschaften und
Faktoren, die die Religiositit der Katholiken differen-
zieren und bedingen. Diese lassen sich allgemein in
drei Gruppen einteilen: a. demographische Eigen-
schaften, b. gesellschaftliche Eigenschaften, c. gesell-
schaftliche Faktoren.

Bei den demographischen Merkmalen sind zwei
wesentlich: die Struktur von Alter und Geschlecht. In
vielen Einzelstudien wird die Meinung vertreten, dafl
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das Niveau der Religiositit von Alter und Geschlecht
abhingig ist, wobei ihre Intensitit bei Frauen hoher ist
als bei Mannern. Was die Altersstruktur betrifft, wird
deutlich, daff die Kurve der Religiositit bei Kindern
und Jugendlichen das hochste Niveau erreicht, bei
Leuten zwischen 25 und 45 Jahren dann fillt und
schliellich bei den alten Leuten wieder steigt, wobei
aber das Ausgangsniveau nicht wieder erreicht wird.
Diese Aussage bezieht sich besonders auf die religis-
sen Praktiken. Was andere Parameter der Religiositit
betrifft, so ist dort die altersabhingige religiose Situa-
tion komplizierter. In Polen wird z.B. beobachtet,
dafl die junge Generation (besonders Jugendliche,
wihrend der Ausbildung) besser praktiziert als die alte
Generation, jedoch in geringerem Grade gliubig ist,
was die Akzeptierung der Glaubensdogmen und Mo-
ralprinzipien betrifft.

Gesellschaftliche Eigenschaften werden ebenfalls
zwel beriicksichtigt, und zwar die Bildungs- und die
Berufsstruktur. Von der Bildungsstruktur kann man
sagen, dafl sie wesentlichen Einflufl auf das Niveau des
religiosen Lebens hat, was sich als Gesetzmifigkeit so
formulieren liefle: je hoher der Bildungsgrad, desto
niedriger die Religiositit. Eine weniger deutliche Ab-
hingigkeit tritt zwischen Berufsstruktur und Religio-
sitatsniveau auf. Personen, die gesellschaftlich niedri-
gere und weniger spezialisierte Berufe ausiiben, repra-

sentieren jedoch ein hoheres Niveau der Religiositit.

Von den gesellschaftlichen Faktoren werden die
Grofle der Siedlung, die Einwirkung von Industriali-
sierungs- und Urbanisierungsprozessen sowie die Mi-
gration der Landbevélkerung in die Stadt betrachtet.
Was den ersten Faktor angeht, so fillt auf, dafi, je
grofler und fiir die Einfliisse der Zivilisation offener
das gesellschaftliche Milieu ist, das Religiosititsniveau
um so niedriger ist. Der Einflufl der Industrialisierung
und Urbanisierung auf die Religiositit ist jedoch nicht
immer eindeutig negativ. Vor allem die Einwirkung
der Traditionskrifte und der Kirche wirkt hierbei
modifizierend. Was schliefilich die Migration anbe-
langt, so zeigt sich, dafl in der ersten Phase des
Kontaktes der Dorfbewohner mit der Stadt das Reli-
giosititsniveau fallt. Spiter jedoch, nach der Gewdh-
nung an das Stadtmilieu, erfolgt ein Aufschwung und
eine Stabilisierung des religiosen Lebens. Die Situation
ist giinstiger, wenn die Leute aus der niheren Umge-
bung in die Stadt kommen, als von weiter her.

Die hier aufgezahlten, die Religiositit beeinflussen-
den Variablen haben den Charakter von «Teilvaria-
blen». Eine Ausnahme bildet der Bildungsgrad, der
unter polnischen Bedingungen den Charakter einer
«Globalvariablen» hat und eine Vermittlerrolle fiir
andere Variable spielt. Es zeigt sich, daf} die Zunahme
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des Bildungsniveaus einerseits zur gesteigerten Teil-
nahme an der industriellen Kultur fithrt, andererseits
jedoch zu zunehmender Kritik an der kulturellen
Tradition. In der Religiositit zeigt sich das vor allem
im Suchen einer eigenen Begriindung, der Selektivitit
der Einstellungen und Verhaltensweisen sowie der
Kritik an der Kirche. Es bleibt jedoch Sympathie fiir
die Religion als eines allgemein-nationalen Guts, Die
zweite «Globalvariable», die jedoch in den soziologi-
schen Analysen zu wenig beriicksichtigt wird, ist die
Geschichte und Tradition der Region. Besonders in-
teressant ist die Region Schlesien, wo trotz intensiver
Industrialisierung das Niveau der Religiositit recht
hoch ist. \

Abschlufl

Die hier vorgestellten Chrakteristika der polnischen
Volksreligiositit sollten zumindest in groben Ziigen
ihre Kontinuitit unter den Bedingungen einer den
Sozialismus aufbauenden Gesellschaft aufzeigen, un-
ter den Bedingungen eines Systems also, das die
Religion grundsitzlich ausschliefit; aber auch die
Wandlungen sollten verdeutlicht werden, Wandlun-
gen, die-durch die gelenkte und die spontane Laizisie-
rung hervorgerufen werden. Bestimmte traditionell in
der polnischen Nationalkultur begriindete Merkmale
dieser Religiositdt, wie die Verbundenheit mit dem
Glauben der Viter, die Teilnahme an religisen Prakti-
ken, besonders solcher mit Massencharakter, und die
Hingabe an die religiésen Fiihrer auf religiés-nationa-
ler Ebene, erhalten sich trotz der im gesellschaftlich-
kulturellen Kontext auftretenden Verinderungen.

Es sei hinzugefiigt, daf} sich unverindert auch sol-
che Eigenschaften erhalten, die von der Seelsorge
verandert werden miifiten, wie religiése Ignoranz,
Ritualismus, das Fehlen einer bewufiten und persénli-
chen Motivation und die schwache Verbindung von
Religion und Sittlichkeit. Trotz der Kontinuitdt der
polnischen Volksreligiositit vollziehen sich inihr auch
Wandlungen, die sowohl die religise Mentalitit als
auch das religiose Verhalten betreffen. Sie zeigen sich
besonders im Anzweifeln oder Negieren von Glau-
bensdogmen und Moralprinzipien sowie in der Locke-
rung der Verbindung mit der Ortskirche durch verrin-
gerte Teilnahme an deren Aktivititen, was von einer
wachsenden kritischen Distanz zur Kirche zeugt. Fol-
ge dieser Verdnderungen ist eine Selektivitit hinsicht-
lich Einstellung und Teilnahme am Leben der Kirche.

Auf diese Wandlungen der Religiositit hat, wie es
aussieht, die Entwicklung der modernen Zivilisation
grofleren Einflufl als die Propaganda der marxistisch-
leninistischen Partei. Es kann also vermutet werden,
dafl die Perspektive dieser Verinderungen der in den
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hochentwickelten Lindern Westeuropas dhneln wird.
Die Spezifik der polnischen Bedingungen bewirkt
lediglich eine Verlangsamung und Modifikation. Es ist
schwer vorauszusehen, wie lange sich die bisherige
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Srdjan Vrcan

Soziale Klasse und Religion
in Jugoslawien

Es ist wohl allgemein anerkannt, daf} die jugoslawische
Gesellschaft einschliefflich des Raumes, den die Reli-
gion in ihr innehat, eine soziale Realitit von derart
auflerordentlicher Komplexitit ist, dafl es dafiir nur
wenige Parallelen in Europa gibt. Die Bevolkerung des
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Situation noch halten kann und was die Zukunft der
polnischen Religiositit sein wird bei einer solchen Art
von Seelsorge, wie sie in den letzten 30 Jahren vor-
herrschte.
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heutigen Jugoslawien gehérte jahrhundertelang ganz
unterschiedlichen politischen, kulturellen und religis-
sen Welten an. Innerhalb der Grenzen desselben Lan-
des leben mindestens sechs gréflere nationale und
ethnische Gruppen slawischer Herkunft nebeneinan-
der, nicht selten vermischt mit ebensovielen nichtsla-
wischen Volksgruppen. Zu den letzteren geh6rt bei-
spielsweise eine albanische Volksgruppe in einem ge-
schlossenen Gebiet, das grofier geworden ist als das
mancher nationaler Gruppen slawischer Herkunft.
Die vorherrschenden Religionen sind der romische
Katholizismus, die Orthodoxie und der Islam. Jede
davon ist mit kulturellen und nationalen Identifizie-
rungen verbunden, die geschichtlich mit uralten Kon-



