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Religion und Armut
in Brasilien

I. Der gesellschaftliche Kontext

Wir wollen den konkreten Bezug zwischen Religion
und Armut in Hinsicht auf eine konkrete historische
Situation darstellen. Dies heifdt nicht, dafl wir uns auf
die Ebene der Tatsachen beschrinken werden, denn
die Theorie ist notwendig, um die Realitdt befriedi-
gend interpretieren zu kénnen. Die konkrete histori-
sche Situation ist die der brasilianischen Gesellschaft in
ihrer heutigen kapitalistischen Phase, deren Anfang
wir um 1930 situieren konnen. Die Organisation
dieser Gesellschaft beruht auf einem bestimmten Ver-
halenis zwischen Produktion, Distribution und Kon-
sum, die dadurch zueinander in einem Systemverhilt-
nis stehen, das verschieden ist von dem in der vorheri-
gen Phase dieser Gesellschaft, die auch schon als
kapitalistisch zu bezeichnen ist. Von auflen her waren
es grofle internationale Ereignisse wie die Weltwirt-
schaftskrise, die einen tiefgreifenden Einfluff auf die
brasilianische Wirtschaft ausgeiibt haben. Im Inneren
verschob sich die nationale Wirtschaft von einem
System, das Landwirtschaftserzeugnisse und Rohstof-
fe aus- und Fertigprodukte einfiihrte, zu einer diversi-
fizierten industriellen Produktion fiir den inneren
Markt.

Im industriellen Bereich finden so die Anfinge der
Industrialisierung in einem freigewordenen Raum
statt, der durch den Zusammenbruch des Export-
Import-Systems entstanden war. An die Stelle dieses
Systems, das doch wesentlich auf die Agrarproduktion
fur den Export ausgerichtet war, tritt eine Industrie,
deren Einzelzweige immer vielfiltiger und weiter aus-
gebaut werden und die die wirtschaftliche Grundlage
der neuen Phase wird. Dies fithrte auch zu einem
allmahlichen Anwachsen des stidtischen Proletariats,
zu einer iiberproportionalen Zunahme des Handels
und der Dienstleistungsberufe und zu einem Mifiver-
hiltnis zwischen der Nachfrage nach qualifizierten
Arbeitskriften und einem tibermifligen Angebot un-
qualifizierter. Der Prozef der Verstidterung, der sich
besonders nach 1950 ohne unmittelbaren Zusammen-
hang mit der Industrie beschleunigte, forderte die
Industrie, so dafl diese einen Teil der Arbeitskrifte
aufnehmen konnte, die in Unmengen in die Stadte,
besonders in die Grofistidte, gestromt kamen.
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Auf politischer Ebene fiihrte die Reorganisation der
Gesellschaft, die im Rahmen einer beschrinkten auto-
nomen Entwicklung stattfand, teilweise zu einem
Abbau der Abhingigkeit vom Ausland und der Ab-
hingigkeitsverhiltnisse im Inland. So wurde zum Bei-
spiel die Macht der Agraroligarchie eingeschrinkt, die
dem Agrarexport ihren Wohlstand und Einflufl ver-
dankte, und so waren gleichzeitig glinstige Vorausset-
zungen fiir die Entstehung eines stidtischen Unter-
nehmertums gegeben. Es entstanden neue, aktive und
dynamische Gruppen, die Druck auf den Staat ausiib-
ten und mehr Demokratie oder, um die Typologie von
Gino Germani zu verwenden, den Ubergang von einer
beschrinkten zu einer erweiterten Demokratie er-
zwangen'.

Auf sozialer Ebene forderten breite Volksschichten
die Verbesserung ihrer Lebensbedingungen und er-
schwerten so die Pline und Absichten der Regierun-
gen. Gegeniiber einer Politik, an der nur die Parteien
teilhatten und die oft zur engstirnigen Parteipolitik
verkam, dringten sie zur Teilnahme des gesamten
Volkes an der Politik: zu einer Politik der Massen. Auf
politischer und sozialer Ebene entstand so ein neues
Bewufltsein der Massen. Diese wollten teilhaben an
einem demokratisierten Gesellschaftsleben. Im Pro-
zefl der Redemokratisierung von 1945 an nach dem
erzwungenen Riicktritt des zuletzt autoritir regieren-
den Getulio Vargas wurde das Volk auch tatsichlich
aktiv und hatte teil an dem politischen Leben. Die
Volksschichten, deren Einfluf sich immer mehr in den
unterschiedlichen Bereichen und den unterschiedli-
chen Ebenen des sozialen Lebens bemerkbar machte
und sich im Laufe der Jahre von den fortgeschrittenen
gesellschaftlichen Bereichen aus auch in den weniger
entwickelten Geltung verschaffte, stehen nicht am
Rande der neuen Phase des Kapitalismus in Brasilien:
sie sind ein strukturelles Element dieses Kapitalismus.

1I. Die Verstidterung und die Volksmassen

Man kann in der jetzigen und in der vorherigen Phase
des Kapitalismus zwei unterschiedliche Formen der
Beziehung zwischen der Verstidterung und der sozio-
okonomischen Entwicklung erkennen, die der Ver-
stadterung eine unterschiedliche Prigung geben. In
der ersten Form ist das Anwachsen der Stadtbevolke-
rung einseitig abhingig von der spontanen Entwick-
lung einer Industrie, die nur in dem freien Raum
bestehen kann, den ihr eine auf den Export orientierte
Gesamtwirtschaft eben in Hinblick auf den Export
ubriglaflt. Ebenso ist das Bevolkerungswachstum in
den Stidten der Entfaltung des Handels und den
Dienstleistungsberufen und -méglichkeiten in der
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Stadt nachgeordnet. Diese Situation ist bis 1930 fiir die
Entwicklung der Stidte typisch.

Nach 1930 ist die Beziechung umgekehrt: in der
jetzigen Phase des Kapitalismus ist die Verstidterung
das grundsitzlichere Phinomen, das die Industrialisie-
rung beeinfluflt. Der Vorrang der Verstidterung ge-
geniiber der Industrialisierung erscheint als ein typi-
scher Aspekt der sozio-Skonomischen Gesamtent-
wicklung, die zur diversifizierten Industrialisierung
fiihrt. Sowohl die Verstidterung als die Industrialisie-
rung sind, obwohl letztere von ersterer abhingt, beide
Teilprozesse einer Gesamtentwicklung, die tenden-
ziell auf eine beschrinkte Autonomie der eigenen
Wirtschaft gegeniiber der Weltwirtschaft hinsteuert
und eine neue Phase der gesellschaftlichen Organisa-
tion einleitet.

Es wire daher zu einfach, die Verstidterung nur als
eine reine Zunahme der Zahl der Stadtbewohner zu
betrachten. Man muf sie dagegen zu verstehen versu-
chen als einen Teilprozefl innerhalb eines Systems
Produktion—Verteilung-Verbrauch, das die Industria-
lisierung im eigenen Land durch den Ausbau neuer,
einander erginzender Industriezweige begiinstigte.

In seiner klassischen Darstellung «Urbanism as a
Way of Life»* (Das Leben in der Stadt als typischer
Lebensstil) hat Louis Wirth Gewicht und Eigenart des
«stidtischen Ethos» mit einer ganzen Reihe eigener
Werte und Normen und einer psychisch-sozialen von
den nichtstidtischen Gebieten verschiedenen Geistes-
haltung betont. Obwohl diese Auffassung es zulifit,
die Verstidterung nicht nur als eine rein zahlenmifige
Bevolkerungszunahme zu verstehen, sondern das
Phdnomen mit Hilfe einer Betrachtung der Eigenart
des stidtischen Lebens auf einer grundlegenderen
Ebene wahrnimmt, meinen wir doch, dafl man zum
Verstindnis der Verstadterung noch weiter gehen soll
und dafl man die Stadt nicht nur in der Bezichung zu
sich selbst sehen darf, sondern sie in weiterem Rahmen
betrachten mufi.

Dabei helfen zwei von der Stadtsoziologie herausge-
stellte Sachverhalte: die Stadt in ihrer Wirkung als
Vorbild auf das Umland und die Stadt als Mobilisa-
tions- und Motivationsfaktor. Die Wirkung der Stadt
als Vorbild fiir das Land konkretisiert sich in den
Konsumgewohnheiten, in den Prozessen der gesell-
schaftlichen Organisation, in vielen Formen der
Nachahmung stidtischer Verhaltensmuster. Die Stadt
als Mobilisations- und Motivationsfaktor wirkt auf
psychosozialer Ebene als die Fahigkeit, kritisch nach-
zudenken und daher auch zu iiberlegen und auszu-
wihlen, und fiithrt so zu Wunsch- und Zielvorstellun-
gen, die verschieden sind und oft sogar in Widerspruch
stehen zu den vorherigen normativen Verhaltensmu-
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stern. Gino Germani beschreibt daher Mobilisierung
als «den Ubergang von einem Handeln nach Vor-
schrift zu einem Handeln als Selbstbestimmung». Er
erklirt die Mobilisierung wie folgt: «Sie entspricht
einem psycho-sozialen Prozef,, in dessen Verlauf
Gruppen, die vorher durch die Passivitit des traditio-
nellen Modells bestimmt waren (Vorherrschaft des
Handelns nach Vorschrift, in dem danach gestrebt
wird, verinnerlichten Normen zu entsprechen), jetzt
eine bestimmte Fihigkeit entfalten, selbst zu iiberle-
gen und zu entscheiden. Sie werden anspruchsvoller in
ihren Wiinschen und Zielvorstellungen und entwik-
keln zur Erreichung ihrer Bestrebungen eine politische
Titigkeit. Sie versuchen, Einflufl zu bekommen auf
das politische Leben der Nation, und dieser Versuch
kann unterschiedliche Formen annehmen: spontane
Protestbewegungen, revolutionirer Aufstand, Aus-
briiche der Volksunzufriedenheit, religiose Bewegun-
gen, politische Aktivitit innerhalb der Parteien, be-
wufite Teilnahme an den Wahlen usw.»’

Wenn wir so das Phinomen der Verstadterung als
Lebensstil betrachten, die Wirkung der Stadt nicht nur
als die eines geographischen Raums verstehen und die
Dimension der Stadt als motivierenden und mobilisie-
renden Faktors nach der Darlegung Germanis mitbe-
denken, wenn uns so die Verstidterung als Teilprozef
der Entwicklung des heutigen Kapitalismus erscheint,
konnen wir behaupten, dafl das Phinomen der Ver-
stidterung in seiner umfassenden Wirkung die Fahig-
keit der Volksmassen zur eigenen Uberlegung und
Entscheidung auf allen Ebenen des gesellschaftlichen
Lebens weckt und fordert. Auch die untersten und
irmsten Volksschichten sind davon nicht ausgeschlos-
sen. Wenn man die Peripherien der Grofistidte ansicht
mit den vielen Menschen, die Tag fiir Tag aus den
kleineren Stidten und vom Lande hierher kamen und
kommen und jetzt hier wohnen, kann man feststellen,
dafl Armut und Elend sie hierhin trieben, daff aber
jetzt unter ihnen an der Stelle der alten, normativen
Verhaltensmuster der Passivitit allmahlich bewuftes
und zielstrebiges Handeln, wie zaghaft und z6gernd
auch immer, entsteht.

Auch in nichtstidtischen Gebieten, in denen die
Stadt als Vorbild wirkt, gibt es Anzeichen dafiir, dafl
auch hier die Fesseln der Unterwiirfigkeit abgestreift
werden und bewufites Handeln mit auch politischen
Folgen entsteht. Vorher waren hier an erster Stelle die
Arbeiter im Transportwesen, im Handel und in den
Dienstleistungen, in minderem Mafle aber auch die
sonstigen Arbeiter und Landarbeiter der Demagogie
populistischer Fiihrer, der Willkiir der Regierungen
und ihrem oft abrupten Wechsel unmittelbar ausge-
setzt gewesen. Alle aber waren im gleichen Mafle,
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besonders unter den autoritiren Regimen, von jeder
demokratischen Teilnahme an den politischen Ent-
scheidungen und von jeder politischen Verantwortung
dauernd ausgeschlossen gewesen,

Auf diesem Hintergrund wollen wir die Rolle der
Religion untersuchen. Auf der einen Seite gilt unsere
Aufmerksamkeit dabei der katholischen Kirche, so-
wohl weil sie die offizielle oder quasioffizielle Religion
ist, als auch wegen der in ihr neyerdings gemachten
Erfahrung der Basisgemeinden; auf der anderen Seite
gilt sie einer groflen religiosen Volksbewegung: dem
protestantischen Pfingstlertum. Hier die katholische
Kirche, die seit der Kolonialzeit iiber grofie Méglich-
keiten verfiigt; dort der Pentekostalismus, der zwi-
schen 1910 und 1920 unter uns entstand, der aber
grofien Erfolg bei den Volksmassen fand und heute 70
Prozent der protestantischen Bevolkerung Brasiliens
ausmacht,

III. Die Religion und die Volksmassen

1. Der Katholizismus als offizielle, traditionelle
Religion

Im groflen und ganzen inderte sich am Anfang der
neuen Phase etwa um 1930 wenig im Verhalten der
Kirche. Die Pastoral, sowohl in den Stadtpfarren als
auch in den verschiedenen Verbinden und Vereinen,
lief weiter wie zuvor, und die Direktiven fiir die
Pastoral kamen wie gewohnt von oben fiir die Arbeit
unten.

Die in den folgenden Jahren von der Kirche propa-
gierte katholische Aktion war nach europiischen
Schemata konzipiert und wurde kritiklos von Europa
aus nach Lateinamerika importiert, blieb eher eine
elitire Bewegung, und wenn es ihr gelang, die Arbeiter
zu erreichen, gelang es ihr noch lange nicht, die
wichtigsten Probleme der brasilianischen Arbeiter-
schaft wahrzunehmen.

Die liturgische Bewegung und die liturgischen An-
strengungen waren intellektualistisch, und die religi6-
se Symbolik, mit der sie arbeiteten, war den Volks-
schichten fern. In den Augen der Hierarchie lebte das
Volk, lebten besonders die Armsten in grobster reli-
giéser Unwissenheit. Die Norm dafiir war das gelehrte
Wissen des Klerus, der durch die Pfarren, die Bruder-
schaften und frommen Vereine und die von Ordens-
leuten gefiihrten Schulen das religise Leben, die
Frommigkeit und die religiosen Ubungen kontrollier-
te und noch weiter steuern wollte. Die Volksfrommig-
keit, die sich dieser Kontrolle entzog, wurde als ein
Sammelsurium abergliubischer Praktiken betrachtet.
Gerade das gelehrte Wissen des Klerus war ihm ein
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Hindernis, die authentisch religiose Erfahrung des
Volkes als solche anzuerkennen®.

Es wurden nicht nur wesentliche Aspekte der Reli-
giositit nicht anerkannt und andere dagegen iiber-
wacht und kontrolliert, sondern es wurde auch das
religidse Gefiihl des Volkes geradezu manipuliert wie
bei dem in Rio organisierten Besuch der Statue Unse-
rer Lieben Frau aus dem nationalen Wallfahrtsort und
Marienheiligtum Aparecida do Norte, bei den eucha-
ristischen Kongressen und den Volksmissionen. Sol-
che Initiativen hatten die latente Funktion, die Macht
der Kirche gegeniiber einer neu entstehenden sozialen
Ordnung zu bestidtigen.

Im allgemeinen kann man behaupten, dafl die drm-
sten Volksschichten von einer Kirche vernachlissigt
wurden, die sich mehr um die gehobenen gesellschaft-
lichen Gruppen, den Mittelstand, das stidtische Biir-
gertum und die Agraroligarchie kiimmerte. Diese
Situation zeigt sich deutlich in den Ergebnissen der
Zihlungen der Besucher des Sonntagsgottesdienstes
aus den sechziger Jahren. In Stidten von mehr als
100000 Einwohnern war die Anzahl der praktizieren-
den Katholiken niedrig, sowohl in den wirtschaftlich
weiterentwickelten Stidten wie Santos-Sio Vicente
12%, Ribeirio Preto 22 %, Nova Iguact (in der Nahe
von Rio de Janeiro) 6 %, als auch im weniger entwik-
kelten Nordwesten: Fortaleza 31 %, Campina Grande
22%. Die héchste Anzahl von Kirchenbesuchern
findet man in den Gebieten, wo die Verinderungen
noch nicht so tiefgehend waren’. Mehr als die Hifte
der Besucher des Sonntagsgottesdienstes standen nicht
mehr oder noch nicht im aktiven Arbeitsleben: der
offizielle Sonntagsgottesdienst der Kirche erreicht die
Welt der Arbeit nicht.

Unter den Kirchenbesuchern, die im Berufsleben
stehen, sind die Angehdrigen der gehobenen und
mittleren Dienstleistungs- und Handelsberufe tiber-
proportional vertreten. Die Teilnahme von Arbeitern
und Hilfskriften, die keine oder nur eine geringe
berufliche Qualifikation besitzen, ist extrem niedrig.
Auch in den Industriegebieten ist die Teilnahme der
Arbeiter sehr gering. Da dem Bereich der Dienstlei-
stungen und dem des Handels auch in den mehr
entwickelten Gebieten eine sozial bessergestellte Be-
volkerungsschicht angehdrt, besucht diese, wie zu
erwarten, hiufiger die Messe als die Industriearbeiter.
Aber der grofite Teil der kleinen Selbstindigen oder
Berufstitigen kommt nicht: die kleinen Schneider,
Schuhmacher, Schreiner, Steinmetzen, Schlosser usw.

Die Teilnahme der Analphabeten und Halbanalpha-
beten ist ein anderer Hinweis: im wirtschaftlich weni-
ger entwickelten Gebiet: Fortaleza 7%, Campina
Grande 8 %, Caruarii 9 %), und im mehr entwickelten:
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Nova Iguact 0,5 %, Santos-Sio Vicente 4 %, Ribeirio
Preto 5%. In den Gegenden aber, wo die alten
normativen Verhaltensmuster noch gelten, ist die An-
zahl der praktizierenden Analphabeten eher hoch.

Besondere Aufmerksamkeit verdient die Peripherie
der mittleren und groflen Stidte. Hier lebt eine Bevsl-
kerung mit einem geringen Einkommen, ohne oder
mit geringer Schulbildung, beruflich wenig qualifi-
ziert, in armseliger Behausung oder gar Elendshiitten.
Diese Peripherie bildet einen wahren Giirtel von Elend
und Armut um die Stidte. Der offizielle Kult der
Kirche dringt hier kaum oder nur negativ durch. Es
entsteht eine religiose Leere, ein Raum, in dem die
Kirche kaum Einfluff ausiibt und wo andere Glaubens-
kulte durchsickern konnen. In diesem Leerraum fan-
den die Pfingstler giinstige Annahme und schnelle
Verbreitung.

2. Das Pfingstlertum

1910 wurde die erste Pfingstkirche, die Congregacao
Crista do Brasil (christliche Gemeinde Brasiliens), die
spater zur Congregacao Crista no Brasil (christliche
Gemeinde in Brasilien) umbenannt wurde, in der
Peripherie von S3o Paulo gegriindet. 1911 6ffnete die
Assambleia de Deus (die Versammlung Gottes) thren
ersten Tempel in Belém, im Norden Brasiliens. 1910
bis 1930 kénnen wir als die Zeit betrachten, in der die
Pfingstler Wurzel fafiten; die Jahre nach 1930 waren
die Zeit der eigentlichen Verbreitung des Pentekosta-
lismus. Um diesen Vorstof§ richtig beurteilen zu kén-
nen, ist zu beachten, daf} die Pfingstler (die Congrega-
cao Crista inbegriffen) 1930 26 Prozent der brasiliani-
schen Protestanten ausmachten, 1950 51 und heute 70
Prozent.

Von den heute iiber 60 evangelischen Kirchen sind
die wichtigsten und grofiten Pfingstkirchen die Con-
gregacio Crista, die Assembleia de Deus, die «Evan-
gelho Quadrangular» und die «O Brasil para Cristo»:
letztere wurde gegriindet von einem Brasilianer, der
nacheinander verschiedenen pentekostalistischen Kir-
chen angehért hatte. Von diesen Kirchen hat die
Assembleia de Deus die grofite Verbreitung im Lande
und die grofite Anzahl der Gliubigen. 1911 im Nor-
den des Landes gegriindet, verbreitete sie sich zuerst
im ganzen Norden, in Richtung des Siidwestens und
des Siidens, und war schon 1940 in allen Staaten und
Territorien des Bundesgebietes vertreten. Die anderen
wichtigsten Kirchen konzentrierten sich zuerst mehr
im Siiden und Siidwesten des Landes, um sich erst ab
1950 zum Nordwesten und zum Norden hin auszu-
breiten. All diese Kirchen suchen ihre soziale Basis
und Anhingerschaft in den drmsten Bevolkerungs-
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schichten mit anscheinend einer Ausnahme, «O Tem-
plo da Nova Vida», die den mittleren Mittelstand
anspricht, allerdings nicht sehr verbreitet ist.

Es gibt einen erheblichen Unterschied zwischen
dem Wachstum der Pfingstler und dem der traditionel-
len protestantischen Kirchen. In der Zeit zwischen
1960 und 1970 nahmen die Pfingstler um 101 Prozent
zu, die iibrigen protestantischen Kirchen um 49 Pro-
zent. In dieser ganzen Zeit betrug die absolute Zunah-
me der Protestanten 1040000, davon waren 70 Pro-
zent Pentekostalisten.

Auch die Anzahl der pentekostalistischen Kultge-
biude, meistens Tempel genannt, kann eine Ahnung
des pentekostalistischen Vormarsches geben: 1910: 2,
1930: 267, 1950: 1924, 1970: 11118. Im Siidwesten
und im Siiden, den zwei Gebieten, deren Wirtschaft
am weitesten fortgeschritten ist, wohnten 1970 73
Prozent der Pfingstler, aber schon lange vor 1970
lebten hier, obwohl nicht so stark wie spiter, die
meisten Pentekostalisten.

Der Zuwachs der Protestanten, besonders der
Pfingstler, in den wirtschaftlich stirkeren Gebieten
bewog einige Sozialwissenschaftler dazu, die zahlen-
miflige Zunahme der Pfingstler mit den sozialen Ver-
anderungen in Zusammenhang zu bringen®. Von ei-
nem funktionalistischen Standpunkt aus heben sie die
Funktion des Pentekostalismus hervor, die ihrer Mei-
nung nach darin besteht, ihren Anhingern sonst in der
Gesellschaft nicht vorhandene Méglichkeiten des so-
zialen Aufstiegs zu verschaffen. In diesem Sinne wiir-
de der Pentekostalismus seinen Anhingern die Anpas-
sung an die Verinderungen in der Gesellschaft erleich-
tern. Diese Sozialwissenschaftler arbeiten mit dem
soziologischen Begriff « Anomie», dem sie eine mora-
lisch positive Bedeutung gaben, so dafl der Begriff als
Bezeichnung und Erklirung fiir abweichendes soziales
Verhalten jetzt auch die Bedeutung «Befihigung zum
innovativen Handeln» hinzubekam.

Diese Anniherungsweise erklirt uns, was der Pen-
tekostalismus bewirkt, nicht, was er in sich ist. Wir
aber mochten zeigen, daf die zum Pentekostalismus
Bekehrten eine alte und iiberholte Religiositit weiter-
pflegen und ihr anhiingen. 81 Prozent der Neubekehr-
ten waren Katholiken, die bis zu ithrer Bekehrung sehr
traditionellen Frémmigkeitsformen nachgingen’. Der
Pentekostalismus kommt der Mentalitit entgegen, die
diesen Formen zugrunde lag, nimmt sie auf und
wandelt sie von einer individualistischen in eine kol-
lektive Religiositit um. In den 6ffentlichen Gottes-
diensten, im Gebet in kleinen Kreisen und auch beim
privaten Beten, beim Predigen auf den grofien Plitzen
treten die Pfingstler laut auf mit groflen Gebirden und
beten mit der Eingebung, die jedem im Augenblick
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gegeben ist. So sind sie unmittelbar Produzenten des
Religiosen. Dies entspricht der inneren Struktur des
Pentekostalismus, in dem jeder Gliubige ohne Unter-
schied zwischen Geistlichen und Laien seine religiose
Welt produziert, in kollektivem Rahmen unmittelba-
rer Produzent einer sakralen Welt wird.

Aber diese religidse Welt setzt sich nicht ab von der
iiberholten kapitalistischen Phase, sondern hingt mit
ihr durch die Klassenzusammensetzung der Angehéri-
gen des Pentekostalismus strukturell zusammen. Uber
50 Prozent von ihnen haben geringe berufliche Quali-
fikation im Gegensatz zu den katholischen Gottes-
dienstbesuchern oder den traditionellen Protestanten,
die eher der Mittelschicht oder der Oberschicht ange-
horen. Die Pfingstler gehoren dagegen der unteren
Mittelschicht an (80 bis 85 Prozent) oder der Unter-
schicht der ungelernten Industrie- oder Agrararbeiter
(15 bis 20 Prozent).

Diese unteren Volksschichten sind, soweit sie dem
Pentekostalismus anhingen, auch von den zwei den
Pfingstlern ganz teuren Grundsatzen der pentekostali-
stischen Ideologie, die beide aus der Bibel begriindet
werden, beeinflufit: vom Glauben an die Macht des
Geistes und vom Gehorsam der etablierten Autoritat
gegeniiber. :

Durch ihren Glauben an die Macht des Geistes leben
die Pfingstler in einer ungeschichtlichen, sakralen
Welt, die Spontaneitit und Emotionalitdt, typische
Kennzeichen fiir die Volksreligiositit, fordert, aber
die Spontaneitit und Emotionalitdt auch ganz in An-
spruch nimmt. Der Glaube an die Macht des Geistes
als Glaube an die Macht Gottes fiihrt die Glaubigen
dazu, das Bose in dieser Welt als Zeichen der Wieder-
kunft Christi zu deuten, und gibt ihnen so ein verdreh-
tes und falsches Bild der sozialen Wirklichkeit.

Der Gehorsam gegeniiber den Autorititen ist zwar
ein geschichtliches Prinzip, aber er verfihrt doch die
Gldubigen zu einer passiven Anpassung an die etab-
lierte Ordnung, indem er ein Verhalten normiert, das
sich ohne Diskussion der etablierten sozialen und
politischen Organisation der Gesellschaft unterwerfen
soll. Auf diese Weise wird der Pentekostalismus zu
einer giinstigen kulturellen Voraussetzung fiir den
Weiterbestand der jetzigen Phase des Kapitalismus, er
schmilert die Fahigkeit, kritisch nachzudenken, und
setzt die Glaubigen der Herrschaft der biirgerlichen
Ideologie aus.

3. Die katholischen Basisgemeinden

In der letzten Zeit kann man in der katholischen
Kirche beobachten, wie sich in bestimmten Bereichen
ein neues, allmihliches Bewufitwerden und ein positi-

ves Einschitzen der Hoffnungen und Wiinsche des
Volkes und seiner erwachenden Fihigkeit, selbst ver-
antwortlich und iiberlegt zu handeln, entwickelt. Dies
zeigt sich besonders anhand der Basisgemeinden.
Die Basisgemeinden werden immer zahlreicher und
sind tief verwurzelt in den Volksschichten, die in der
Stadt oder auf dem Land einer schweren und wenig
lohnenden Arbeit nachgehen. Thre Padagogik will die
religiose Erfahrung des Volkes und ein kritisches
Nachdenken iiber die soziale Wirklichkeit miteinan-

_ der verbinden. Die Volksreligiositit geht so zusam-
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men mit einer progressiven Bewufftwerdung der drme-
ren Bevolkerungsgruppen, und dies zeigt sich auf
unterschiedliche Weise und in verschiedenem Grad:
mal als lokale Forderung besserer Arbeitsbedingun-
gen, mal als bewuflte politische Tatigkeit.

Wenn wir die Basisgemeinden auf der Grundlage
einiger Untersuchungen ortlicher Situationen hin-
sichtlich ihrer Klassenzusammensetzung analysieren,
entdecken wir, daf in ithnen die untere Mittelschicht
am stirksten vertreten ist; Arbeiter aus den unteren
Bevolkerungsgruppen ihnen aber in geringerem Mafle
angehoren.

Die Basisgemeinden unterscheiden sich sehr von
den pentekostalistischen Gruppen, nicht nur weil sie
grofitenteils (aber nicht exklusiv) aus Katholiken zu-
sammengesetzt sind, sondern vor allem, weil in ithnen
die Religiositit mit einer kritischen Reflexion und mit
Initiativen im Bereich des sozialen und politischen
Handelns zusammengeht. Ein neues Verstandnis und
eine verindernde Titigkeit beziehen sich jetzt mehr
und mehr auf die unterschiedlichen Aspekte und
Sektoren der sozialen Wirklichkeit. Auch wenn die
neuen religidsen Einsichten nicht von Doppeldeutig-
keiten frei sind und erst ihren Weg suchen miissen,
fangen sie an, die inneren Widerspriiche des brasiliani-
schen Kapitalismus offenzulegen.

IV. Die Botschaft der Armen

Die benachteiligten und entrechteten Bevolkerungs-
gruppen sind durch die verschiedensten Erfahrungen
gegangen: demokratische Beteiligung an der politi-
schen Verantwortung, populistische Politik, Manipu-
lation durch demagogische Fiihrer, Diktatur, religio-
ser Proselytismus, Desinteresse und Passivitat gegen-
iiber der politischen und sozialen Ordnung. Aberin all
diesen Erfahrungen, in glinstigen und ungiinstigen
Umstinden, in Erfolgen und Riickschligen iiberlebte
die Fahigkeit zu einem bewufiten und verantwortli-
chen Handeln. Thr Sprechen und ihr Tun ist eine
Botschaft. Nicht an erster Stelle die Klage, dafl sie arm
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sind, sondern der Protest gegen eine institutionalisier-
te Situation der Armut, die Forderung einer gerechte-
ren, alternativen Gesellschaftsordnung und ihre Be-
reitschaft, die eigene Verantwortung auf sich zu neh-
men, um sie herzustellen. Dieses Bewufltsein, das die
Notwendigkeit der Armut verneint, ist nicht eine
Bestatigung der gefestigten Gesellschaftsordnung,
sondern wird geboren aus den Widerspriichen des
abhingigen Kapitalismus und wichst als der Protest
gegen eine strukturbedingte Situation des Unrechts

I Siche z.B. Gino Germani, Stages of Modernization in Latin
America: Cultures et développement 2 (1969) 275-313 und den in
Anm. 3 erwzhnten Titel.
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1973) 21.

* Die Basisgemeinden sind sich dessen bewufit: «Das Studium der
Pfarrer hilft diesen nicht, das Volk zu verstehen». In einem Gesprich
mit Vertretern der Basisgemeinden empfahl Dom Fragoso: «Die
Zusammenkunft der Basisgemeinden in jedem Bundesstaat diirfen wir
Priester nicht organisieren. Thr selbst, die Bauern, miifit das tun.»
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Social Compass 14 (1967) 457—468.

John Simpson

Arbeit, Kirchenbesuch
und Glicksempfinden
inden USA

Eine empirische Untersuchung

_ Viele wiirden behaupten, dafl Gliick auf Erden weder
das letzte Ziel des Menschen noch ein Mafl fiir den
Wert seines Lebens sei. Dennoch ist es schwer, die
Bedeutung des Gliicks fiir den Menschen zu iiberse-
hen. Was ist Gliick? Wo sind seine Quellen? In diesem
Aufsatz halte ich mich von den theologischen und
philosophischen Antworten auf diese Fragen weit
entfernt, was natiirlich nicht heiflen soll, dafl sie nicht
wichtig wiren. Ich konzentriere mich auf das, was
Menschen erzihlen, wenn sie gefragt werden, ob sie
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und als die Selbstbehauptung des Volkes, das fordert,
daf} es selbst und sein Wille respektiert werden.

Die grofle Mehrheit der Pfingstkirchen ist unfihig,
diesem allmihlichen Erwachen des Bewufitseins ent-
gegenzukommen. Die katholische Kirche versucht
dies durch ihre Basisgemeinden. Wichitig ist allerdings
dabei, daff ihre Entscheidung fiir den Armen nicht
heifit, dafl sie auf diesen zukommt als diejenige, die
nur zu geben hat, sondern als diejenige, die vom
Armen lernen will, wohin sie gehen soll.

¢ Siehe Emilio Willems, El protestantismo y los cambios culturales
en Brasil y Chile: Revolucién, religién y reforma (Herder, Barcelona
1969); Beatriz M. de Souza, Experiéncia da salvagio (Duas cidades,
Sao Paulo 1969); Cindido P.F. Camargo, Catélicos, protestantes e
espiritistas (Vozes, Petrépolis 1973).

7 Francisco C. Rolim, Pentecostalismo — Génese, estrutura e
fungdes (vervielfiltigt, 1973).
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glicklich oder unglicklich sind. Im besonderen
méchte ich die Beziehung der gesellschaftlichen Ar-
beitsteilung und der damit zusammenhingenden un-
terschiedlichen Lebensstandards zu den Behauptun-
gen iiber eigenes Gliick und Ungliick in einer Stich-
probe von Individuen in den USA untersuchen. Zur
gleichen Zeit soll auch festgestellt werden, was der
Kirchenbesuch oder das, was man «konventionelle
Religiositat» nennen konnte, fiir das Gliicksgefiihl
bedeutet.

Innerhalb der Grenzen der Méglichkeiten und der
Ergebnisse einer Umfrageauswertung und ihrer Me-
thodik will die Untersuchung folgende Frage beant-
worten: Kann Religion, dadurch, daf} sie zum Gliick
beitrigt, Kompensation und Ausgleich fiir die
schlechteren materiellen Verhaltnisse derjenigen sein,
die in der gesellschaftlichen Arbeitsteilung eine niedri-
ge und schlecht bezahlte Arbeit verrichten miissen?
Sowohl marxistische als nichtmarxistische Gesell-
schaftswissenschaftler haben behauptet, dafl in den
industriellen Gesellschaften die Religion fiir die Arme-
ren ein Ersatz und eine Kompensation sei. Wir méch-
ten diese Behauptung empirisch tberpriifen.



