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Aus dem Franzésischen iibersetzt von Dr. August Berz

Frangois Houtart/

Geneviéve Lemercinier

Religion und Reproduktion
sozialer Strukturen

Katholizismus und Kastenstruktur in
einer Gegend Siidindiens

Nimmt man die Hypothese von einer Aufgabe der
Religion als reproduktiver Kraftsozialer Beziige an, so
bedeutet das die Anerkennung der Religion als Rah-
menstruktur symbolischer Verweisung, und dies zur
Erklarung und zugleich zur Anregung sozialer Prakti-
ken, die die Gruppe selbst und so auch deren Bezie-
hungen zu den anderen Gesellschaftsgruppen am Le-
ben erhalten.

Wir konnten feststellen (und zwar im Blick auf den
Hinduismus in Stidindien'), dafl eine solche Hypothe-
se durchaus berechtigt ist. Daraufhin fragten wir uns
nach den Griinden, die das Eindringen des Katholizis-
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mus vom 16. Jahrhundert an (Mission von Madurai) in
fast alle Kasten des lindlichen Tamil-Nadu erkliren
konnen; auch stellten wir uns die Frage, was es mit den
sozialen Folgen dieser Bekehrungen in Vergangenheit
und Gegenwart auf sich habe. Denn in sozialer Hin-
sicht ist die Gegend tatsichlich noch von der Trennung
in Kasten gepragt, einer Trennung, die in der Vertei-
lung der Beschaftigungen, in den Beziehungen zwi-
schen einzelnen Gruppen bei der Ausiibung der
Macht, in der Symbolwelt und sogar in der Aufteilung
des Lebensraums einen bestimmenden Einfluff ausiibt,
auch wenn sie das wirtschaftliche Tatigkeitsfeld nicht
mehr vollstindig durchstrukturiert’.

I. Die sozialen Bedingungen und Folgen des Eindrin-
gens des Katholizismus in das lindliche Tamil-Nadu
' (16.-19. Jb.)

Die Uberlegenheit der Pandyans (Sippenverbinde im
Stamm der Paravars) zeigte sich, als Griechen und
Rémer kurz vor dem ersten Jahrtausend unserer Zeit-
rechnung direkten Handelsverkehr mit dem Siiden
Indiens aufnahmen, einige Jahrhunderte spiter von
den Chinesen und dann von den Arabern gefolgt. Die
Bedeutung dieser Handelswirtschaft war so grofi, daff
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sie den Grund zu einer besonderen sozialen Organisa-
tion legte, die Marx «asiatische Produktionsform»
nannte.

Die zentrale politische Macht erhob sich auf der
Basis eines Austauschs unter den verschiedenen Stam-
men; sie gewihrte diesen den militdrischen Schutz im
Austausch gegen die Entrichtung eines von der Krie-
gerklasse bendtigten Tributs an Handels- oder Ver-
brauchsprodukten. In einem solchen Gesellschafts-
modell greift die politische Macht nicht in die interne
soziale Organisation der Stimme ein, aufler in der
Verwendung der Gewinne: man lafit sie in einer
Marktwirtschaft produktiv werden und hebt einen
Teil der Produktionsgewinne ab. Jeder der Stimme
bewahrte seine innere Autonomie; sie griindete sich
auf die Verwandtschaftsbeziehungen, auf das kollekti-
ve Verwaltungssystem und die Symbolik, die dem
Bezug zur Natur (béswillige oder wohltatige Geister)
und der eigenen sozialen Einheit (Sippengottheiten,
Totem, Ahnen) Ausdruck verliehen.

Siidlich von Madurai, in der Gegend von Ramnad -
urspriinglich von zwei Clans bewohnt, den Maravars
(Kleinwildjiger) und den Paravars (Perlenfischer) —
waren vor allem die erstgenannten, die Maravars, von
dieser wirtschaftlichen Entwicklung betroffen. Da sie
im Rahmen einer Handelswirtschaft wenig anzubieten
hatten, bildeten sie jahrhundertelang das Gros des
koniglichen Heers von Madurai, spiter das der ande-
ren Monarchen. Das Land wurde Aufnahmegebiet fiir
Gruppen benachbarter Stimme auf der Suche nach
Raum: der Vellalars (Bauern aus der Gegend von
Tanjore), der Kallars (aus der Umgegend von Madu-
rai), der Chanars (aus dem Westen), sowie vordrawi-
discher Gruppen (aus dem Bergland der Gaths).

Was die Religion betrifft, so geschah das Eindringen
des Hinduismus in dieses Gebiet des Tamil-Nadu
spater. Gewifl wirkte von Anfang der Entwicklung
Madurais an die Anwesenheit einer politischen Klasse
mit entsprechenden Gewinnanteilen anziehend auf
Religionsdiener, auf Brahmanen, buddhistische oder
jainistische Monche, wie tibrigens auch auf Intellektu-
elle, Dichter und Handwerker. Erst vom 10. Jahrhun-
dert an iibernahmen die Brahmanen die Fiihrung.
Obwobhl sie wenig zahlreich waren, setzten sie sich in
der Gegend von Ramnad fest, dem einzigen bauerli-
chen Landstrich, der ihnen die Abgaben in Naturalien
abliefern konnte. Hier bauten sie Tempel und fihrten
ein aufgrund ihres «politisch-religiosen» Rangs sehr
wirksames religiéses Leitbild ein. In dieses Modell
inbegriffen war eine Aufspaltung der Gesellschaft in
vier Varnas, von denen nur die zwei ersten, die
Brahmanen und die Khastryas (eine politische Kaste),
als hinduistische Kasten betrachtet wurden, wihrend
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die Sudras (Handarbeiter) und die Vaisyas (Kaufleute)
aufgrund des handwerklichen Charakters threr Titig-
keit von ihnen ausgeschlossen waren.

Diese der sozialen Wirklichkeit Siidindiens aufge-
pfropfte Aufgliederung brachte unter den gesellschaft-
lichen Gruppen eine Rangordnung nach Beschifti-
gung und vélkischem Ursprung hervor. Auf dem
Land betrachtete man die Vellalars, denen die Pallars
und die Parayars als einheimische Landarbeiter dien-
ten, als hohere hinduistische Kaste. Den drawidischen
Chanars und Kollars wurde das Statut einer Kaste
zuerkannt; freilich waren sie als Landarbeiter von der
Teilnahme an der religidsen Praxis ausgeschlossen, da
ihre Titigkeit ebenfalls als unrein angesehen wurde.
Die Maravars (Soldaten oder Leute, die von Straflen-
raub lebten) und die Pallavars (Fischer) zihlten in der
sozialen Struktur nicht; die Pallars und die Parayars
waren keine Drawiden; sie iibernahmen die niedrigen
Arbeiten und bildeten die Gruppe der «Unberiihr-
baren».

In diese sozial-kulturellen Umstinde hinein drang
das Christentum. Aber nicht nur der Glaubensinhalt
und die religidsen Ausdrucksformen wurden durch
die bestehenden sozialen und kulturellen Zwinge be-
einfluflt, sondern auch die kirchliche Organisation
selbst. Man bewahrte {iberkommene, gruppeneigene
Praktiken, die in der Selbstbehauptung der Gruppe
eine hervorragende Rolle spielten. In religiéser Hin-
sicht iibernahmen die daraus entstehenden religisen
Mischformen zwei Aufgaben: Ordnung der Bezie-
hungen zur Natur und Aufrechterhaltung der Grup-
peneinheit. Wegen der feindlichen Naturbedingun-
gen, die diese Gegend den politischen Machthabern
wenig interessant erscheinen lieflen, war hier die Ent-
wicklung der produktiven Krifte recht schwach. Ub-
rigens liegt da einer der Griinde fiir den Erfolg der.
Christianisierung; das Christentum erwies sich nam-
lich als machtvoller Streiter gegen die Naturmichte
(Krankheit, Seuche, Trockenheit, Uberschwemmun-
gen usw.). Diese Funktion des Christentums wurde
auf alle Gruppen {ibertragen; sie fand jedoch von
Gruppe zu Gruppe verschiedenen Ausdruck.

Die Jahrbriefe der Jesuiten zeigen, welche Wichtig-
keit dem Kult des heiligen Patrons, des Nachfolgers
der traditionellen Gottheit, zukam. Thm galten die
«Eidversprechen» fiir die erlangten Wunder; zum
Patronatsfest konnte seine Statue oder sein Festwagen
nicht reich genug geschmiickt sein. In der Hauptsache
begiinstigte der Heilige nur die ortsanséssigen Mitglie-
der der Kaste; indessen versammelten manche Pilger-
stitten alljahrlich simtliche Gruppen der Kaste. Pa-
tron der Kaste der Chanars zum Beispiel war der
heilige Jakobus der Altere. Seine Wunder wurden
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allerdings nur durch die Vermittlung des ehemaligen
Totembaums wirksam; dieser galt als Wohnsitz des
‘Heiligen. Bei den Paravars besaf} das geweihte Wasser
des heiligen Franz Xaver Wunderkrifte. Eine Unter-
suchung der Gesamtheit dieser Praktiken macht deut-
lich, dafl es sich um tiberkommene religiése Formen
handelte, in die christliche Elemente einflossen. Das
fand ibrigens auch die Zustimmung der offiziellen
religidsen Stellen’. Die christlichen Dérfer der Mara-
vars bewiesen eine grofie Verehrung fiir ihren Patron
Sankt Michael (den kriegerischen heiligen Michael,
was zugleich Gelegenheit bot, das Gedichtnis der
ehemaligen Aufgabe der Kaste als konigliche Infante-
rie zu begehen). Die Missionare hatten an den Emp-
fang der Taufe die Bedingung gekniipft, dem Stehlen
zu entsagen, einer bei den Maravars eingefleischten
Gewohnheit. Daher wurde es bei ihnen Brauch, die
Taufe erst im Sterben zu empfangen. Dies gestattete
den «Christen», gesetzlich und den Anordnungen der
Kaste entsprechend Ehen mit Nichtchristen einzuge-
hen. Trotzdem feierten die Missionare mit den Mara-
vars regelmiflig die heilige Messe und erteilten deren
Kindern Religionsunterricht. Nicht nur einte das
Christentum also die verschiedenen bekehrten Gesell-
schaftsgruppen nicht; durch seine Anpassungen (uner-
laflliche Bedingung fiir seine Annahme) forderte es
kulturell fortwihrend das Weiterbestehen der Kasten
als spezifischer Gruppen, so wie es auch die fritheren
Symbolsysteme getan hatten.

II. Die Struktur der Kasten und die gegenwirtigen
religiosen Ausdrucksformen

Mit der Einfithrung der kapitalistischen Produktions-
weise durch die britische Kolonisation dndert sich die
ortliche Gesellschaftsstruktur kaum. Die Verbindung
zwischen der Kolonialmacht und der Ortsbevélke-
rung wird — iiber die kleinen oder groflen indischen
Rajas — durch die Zamindars gewihrleistet. Auf den
Giitern der Grundbesitzer wird Pflichtarbeit (boun-
ded labour) geleistet; die Besitzer zahlen die Abgaben.
Die Dérfer bleiben sehr selbstindige Einheiten, und
die Kasten bestimmen weiterhin die materiellen Be-
schiftigungen sowie die Stellung innerhalb der sozia-
len Beziige. Erst mit der Agrarreform nach der Unab-
hangigkeitserklirung stellt man eine gewisse Verande-
rung fest. Eine grofle Anzahl von Kleinbauern ent-
steht; sie arbeiten auf Kleinstgiitern in einer Wirt-
schaftsform blofler Selbsterhaltung. Im Jahr 1971 ma-
chen diese Kleinbauern im Osten des Distrikts von
Ramnad (das erforschte Gebiet) mehr als 50% der
Gesamtheit aus. Aber auch die Landarbeiter existieren
weiterhin: es sind mehr als 20%.
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Eine kleine Industrie wurde in der Gegend aufge-
baut (hauptsichlich Ziegeleien); sie beeinflufite aber
kaum die soziale Struktur. Jedes Jahr begibt sich eine
gewisse Anzahl von kastenlosen Landarbeitern aufier-
halb der Landarbeitssaison als Handlanger nach Ma-
dras; sie kehren aber anschlieflend in ihr Dorf zuriick.
Schlieflich ist auch das Unterrichtswesen ein wenig ins
Volk gedrungen und erméglicht vor allem bestimmten
Kasten, im Tertidrbereich Verantwortung zu iiberneh-
men. So kommt es, dafl die Nadars (frither Chanars)
sich sozial kriftig entwickeln. Die Ubereinstimmung
zwischen der wirtschaftlichen und der sozialen Stel-
lung (Kaste) ist also nicht mehr vollstindig. Die neuen
Produktionsverhiltnisse werden natiirlich durch den
Wirtschaftsfaktor festgelegt. Ubrigens muf hinzuge-
fiigt werden, dafl das Arbeitnehmertum allmahlich die
Pflichtarbeit abgelost hat, wenn auch noch nicht ganz.

Wir wahlen jetzt einige charakteristische Gruppen
der untersuchten Gegend; wir beobachten aus der
Nihe ihre Lage, ihre Beschaftigungen und ihre religio-
sen Ausdrucksformen und Praktiken.

Die Vellalars

Sie sind Bauern und gehdren als solche einer hoheren
Kaste an. 1975 lagen sie in der Gegend beziiglich
Landbesitz (Kleingiiter von gewohnlich weniger als
5 ha) an der Spitze. Sie sind in den Panchayats
(Gemeinderiten) vorherrschend vertreten. Politisch
stehen sie im allgemeinen dem DMK (nationalistische
und antibrahmanistische Partei) nahe. Die Vellalars
sind eine aktive und unternehmungsfreudige Gruppe.
Sie verwenden zum Beispiel in groflerem Ausmaf als
die anderen kiinstliche Diingemittel; die Landwirt-
schaft wird fiir viele von ihnen ein Zusatzverdienst,
ihre Haupttitigkeit liegt im Handel und im Unter-
richt, letzteres betrifft besonders die Katholiken im
kirchlichen Schuldienst. Man findet sie als Katechisten
und in verantwortlichen Pfarrstellen. Ein bedeutender
Teil des einheimischen Klerus entstammt dieser Kaste.
Die Kirche ist als Institution ein wichtiger Zugang zu
sozialem Aufstieg.

Die Vellalars zeichnen sich auch durch einen ziem-
lich betonten Individualismus aus, eine Haltung, iiber
die sich der Klerus oft beklagt; es hat den Anschein,
dafl die Religion, an der die Vellalars hangen, rituali-
stisch aufgefafit wird. Der Prozentsatz des sonntigli-
chen Kirchenbesuchs ist sehr hoch. Sie feiern ein
eigenes Fest. Es wird durch das Mandakapadi vorbe-
reitet: jede Familie iibernimmt die Verantwortung fiir
einen Festtag. Im Gegensatz zu anderen Kasten gibt es
aber keine gemeinsame Vorbereitung.
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Den ersten Platz unter den Andachten nimmt das
alte portugiesische Heiligenerbe ein; es hatte die hin-
duistischen Gottheiten abgeldst. So werden etwa
Sankt Thomas der Eremit fiir die Ernte und der heilige
Sebastian fiir die Heilungen angerufen. Sankt Michael
ist der Beschiitzer der Dérfer (dhnlich den auf einem
Pferd dargestellten hinduistischen Schutzgottheiten).
Eine Andacht jiingeren Datums ist die zu Unserer
Lieben Frau von der immerwihrenden Hilfe; man
erbittet wirtschaftlichen oder schulischen Erfolg oder
auch einen guten Ehepartner. Diese Andacht findet
sich kaum in den unteren Kasten oder in den kastenlo-
sen Gruppen. Ubrigens handelt es sich dabei in Asien
allgemein (in Sri Lanka oder auf den Philippinen z.B.)
um eine stadtische Frommigkeitsform®.

Hiufig nimmt man zu den Sterndeutern Zuflucht,
vor allem zur Angabe glinstiger Tage fiir Handelsge-
schifre, neue Unternehmen, Eheabschliisse usw. Kein
Kaufgeschift wird an einem Freitag oder nach Sonnen-
untergang abgeschlossen. Der Glaube an Zauberei ist
in Krankheitsfillen sehr verbreitet.

Die Maravars

Seit dem Ende der britischen Kolonisation haben sich
die Maravars, diese ehemaligen Soldaten der Konige
(der Pandyans und Cholas), spiter Nomaden und -
zwangsliufig — Straflenriuber, zur Landwirtschaft be-
kehrt. Thre Vergangenheit ist sehr lebendig geblieben.
Hauptgottheit der hinduistischen Maravars ist Sangeli
Karuppan, ein vergéttlichter Held. Der Nadu Kal, ein
tiglich verehrter Gedenkstein, erinnert an die grofien
Krieger.

Der sonntigliche Kirchenbesuch ist schwach, und
sie haben nur geringen Kontakt mit dem Klerus, ganz
im Gegensatz zu den Vellalars. Die Maravars feiern
das Erntedankfest (Pongal), bei dessen Gelegenheit
der heilige Einsiedler Antonius besonders verehrt
wird. Kasteneigentiimliche Gemeinschaftsspiele fin-
den statt. Die Andachtsformen gestalten sich um zwei
Pole: den heiligen Antonius den Einsiedler fir die
Ernte und das Vieh und Unsere Liebe Frau von der
immerwihrenden Hilfe fiir den Erfolg im personli-
chen Leben. Dazu kommt noch der heilige Johannes
de Britto, der geistliche Vater der bekehrten Maravars,
und Pater Leveil, Missionar anfangs des Jahrhunderts
und fiir seine Gebetsmacht zur Erlangung von Regen
und zur Behiitung vor Feldpest berithmt. Die Mara-
vars wenden sich auch an die Astrologen und zichen
die Kodangis (Wahrsager) zu Rate; aufgrund ihres
Glaubens an die bsen Geister praktizieren sie gewisse
Siihneriten. Auf dem sittlichen Gebiet ist eine gewisse
sexuelle Freiziigigkeit zu vermerken.
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Die Nadars

Die Chanars, wie man die Nadars noch bis vor kurzem
nannte, besorgten in den monarchistischen Tributge-
sellschaftsformen den Transport, wechselten aber jetzt
zu einer Industrie der Palmen- und Kokossaftgewin-
nung iiber, einer Beschiftigung, die sie in der Rang-
ordnung der Kasten nicht gerade hoch einstuft. Zur
Zeit vollzieht die Gruppe im Bereich der Dienstlei-
stungen einen auflergewdhnlichen sozialen Aufstieg:
sie iibernimmt die 6ffentlichen Amter, den Handel
und die Finanzen. Deswegen hat die Gruppe ihren
Namen allmihlich in Nadars geindert. Die Kaste
erfreut sich eines starken Zusammenhalts und einer
gut entwickelten gegenseitigen Beihilfe.

Der Besuch der Sonntagsmesse und die Teilnahme
an gemeinsamem Gebet (morgens und abends) ist bei
den Katholiken unter thnen ziemlich hoch. Das grup-
peneigene Fest wird von einem durch den Kastenrat
gewihlten Ausschufl vorbereitet. Man scheut keine
Ausgabe, um dem Fest jeden méglichen Glanz zu
verleihen. Grofle Summen von Almosen werden gele-
gentlich dieses Festes verteilt. Eine besondere Vereh-
rung wird dem heiligen Jakobus erwiesen, einerseits in
seiner Eigenschaft als «Donnersohns», da er die Gabe
hat, Regen zu erflehen, andererseits als streitbarer
Beistand gegen die Unehrlichkeit. Zu diesem Zweck
werden die Ratsversammlungen des Dorfes, mit der
Statue des Heiligen in der Mitte, vor der Kirche
abgehalten, und es geht das Geriicht um, dafl die
Liigner Blut erbrechen und sterben. Der heilige Ein-
siedler Antonius und der heilige Michael werden
ebenfalls gegen die unehrlichen Leute angerufen. Da-
zu kommen noch Sankt Anna und der heilige Joachim
als Fiirbitter fiir gliickliche Geburten oder fiir Frauen,
deren Minner krank sind. Auch der heilige Franz
Xaver und der Jesuitenmissionar Jacques de Rossi,
genannt Sinna Saveriar (der kleine Xaver) werden
verehrt. Nur wenn die katholischen Riten sich als
unwirksam erweisen, nimmt man zu den hinduisti-
schen Gottheiten Zuflucht. Namentlich Maramman
wird angerufen, und zwar gegen die Blattern. Die
Befragung der Sterndeuter ist aligemein iiblich, um das
Datum einer Hochzeit oder eines neuen Unterneh-
mens festzulegen.

Die Paravars

Sie bevolkern die Kiisten Siidindiens und stehen wegen
ihrer Titigkeit als Fischer seit jeher auflerhalb der
Kastenstruktur. Wie bei allen Fischern ist das Bil-
dungsniveau sehr niedrig (sie fahren sehr jung schon
aufs Meer) und sind die sexuellen Tabus duflerts strike:
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wenn die Frau Ehebruch treibt, wihrend ihr Mann
sich auf hoher See befindet, wird er, so glaubt man,
dieser werde ertrinken.

Ein grofler Teil der Paravars hat sich zum Katholi-
zismus bekehrt; dies geschah damals, als sie Schutz
gegen die Muslime suchten. Einer von denen, die
ihnen die Taufe erteilten, war der heilige Franz Xaver.
Die religiose Praxis ist sehr schwach und bei den
Minnern fast inexistent. In diesen Dorfern wird kein
gemeinschaftliches Morgengebet abgehalten, und we-
nige besitzen ihre eigenen Katecheten. Im Zentrum
der Heiligenverehrung steht der heilige Jakobus. Die
Paravars sehen in thm den Beschiitzer der Fischer auf
See und den Garanten fiir einen guten Fischfang.
Zahlreiche Wunder und Erscheinungen werden ihm
zugeschrieben. Aber auch der heilige Antonius von
Padua steht in Ehren. Sein Fiirbittgebet ist ebenfalls
dem Fischfang, den Eheschliefungen, dazu noch Pro-
zefifillen, Krankheiten wie Cholera und Blattern zu-
gedacht; er wird gegen die Diebe angerufen und um
verlorene Gegenstinde wiederzufinden. Die kleinen
Jungen werden ihm geweiht; dazu miissen sie kahlge-
schoren sein.

Diesen beiden Heiligen — dem heiligen Jakobus und
dem heiligen Antonius — gelten die organisierten Fest-
lichkeiten. Zu ihrer Gestaltung setzen die Dorfiltesten
fiir jede Familie eine Abgabe fest. Die Ausgaben sind
sehr hoch (in einem Dorf wurden laut Mitteilung fiir
eine einzige Festlichkeit 12000 Rupien ausgegeben);
sie heben das Prestige der Gruppe. Auch die Anrufung
des heiligen Michael wird gemeldet, des Schiitzers
gegen den Teufel (Pilli Sooniam), gegen die Krankhei-
ten und die Feinde; ebenso erfihrt man von der
Verehrung des Herzens Jesu (jeden ersten Freitag im
Monat). Die Gebete, die an Unsere Liebe Frau von der
immerwihrenden Hilfe gerichtet werden, gelten dem
Erfolg im Fischhandel, in den Examina, in der Suche
nach Arbeit oder nach einem Ehepartner und auch
einer gliicklichen Geburt.

Hiufig nimmt man zu anderen Praktiken Zuflucht:
Opfergaben im Tempel von Murugan; Hilfesuche bei
Mariamman im Fall einer Seuche; stirbt ein Kind in
frihem Alter, wird das Ungliick dem Muni, dem
bosen Geist zugeschrieben, der das Kind verschlungen
hat, und um das folgende Kind zu schiitzen, durch-
bohrt man ithm das Ohr; bei einem Baum in der
Dorfmitte wird ein Fruchtbarkeitskult gefeiert usw.

Die Parayars

Die Parayars sind Kastenlose (Parias). Sie sind vordra-
widischen Ursprungs, und wie alle Clans derselben
Art hat sie diese Tatsache in das unterste soziale
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Niveau eingestuft. Es ist eine Gruppe von Ausgebeu-
teten: Landarbeiter, Totengriber, Straflenkehrer —
lauter Berufe, die in der hinduistischen Symbolik als in
hohem Mafle «verunreinigend» gelten. Lange Zeit
hindurch mufiten die Parayars ihre Hiitten aufierhalb
der Dorfer bauen, und auch heute noch besitzen sie
ihre eigenen Brunnen und Friedhéfe. Sie leben voll-
kommen in diese Struktur eingeschlossen und haben
keine Aussicht, da herauszukommen.

Die Katholiken unter ihnen praktizieren kaum. Es
mufl aber gesagt werden, dafl ihnen die Arbeit auch
nur wenig Zeit laft. Eine gewisse Anzahl von ihnen
zieht als Saisonarbeiter nach Madras in die Industrie.
Die katholischen Parayars werden von den Katholiken
der Kasten verachtet (meistens muflten sie sich in der
Kirche an einen gesonderten Platz begeben), der Kle-
rus kritisiert sie wegen ihres schwachen Mefibesuchs
und ihrer Sitten: Trinksucht, Spielleidenschaft und
sexuelle Ausschweifung.

Allerlei Veranstaltungen am Hauptfest: Es beginnt
mit einer Prozession am Vorabend: die Statuen ver-
schiedener Heiligen werden auf Wagen mitgefiihrt,
vor allem Unsere Liebe Frau, Sankt Jakobus, Sankt
Antonius — alles unter Trommelbegleitung, Geknall
und bengalischem Feuer. Man bittet die Heiligen um
Regen. Anschlieflend an die Prozession finden Thea-
terspiele oder eine Filmvorfilhrung statt. Nach der
heiligen Messe am anderen Morgen erneute Bittpro-
zession. Das ganze endet dann mit T4nzen, Spiel und
sexuellen Orgien. An Weihnachten wird das Fest des
Zuckers gefeiert (Sakkaraithirunal), und man verteilt
um Mitternacht 12 kg Zucker.

Die selige Jungfrau wird am meisten verehrt, und
zwar unter verschiedenen Formen: Velankani (Ma-
rienwallfahrtsort des Tamil-Nadu), Lourdes oder Fa-
tima. Sie ist die Hauptbeschiitzerin, verjagt die bésen
Geister (Muni), besonders der besessenen Frauen,
heilt die Kinder und die kranken Eheminner (die
Frauen bringen Maria ihr Thali dar, ein Halsband, das
die Ehegemeinschaft symbolisiert). Man verehrt auch
die Heilige Familie, den heiligen Antonius und den
heiligen Johannes de Britto. Der Evangelist Johannes
ist der Beschiitzer eines der Dorfer, die wir studiert
haben, doch handelt es sich hier um eine Einfithrung
der Missionare. Viele Hindus derselben Kaste rufen
die heilige Jungfrau an; sie halten sie fiir michtiger als
die Gottheiten. Die Katholiken nehmen an den Fest-
lichkeiten der hinduistischen Parayars teil und befra-
gen auch die Astrologen und Wahrsager, die Kodan-
gis. Doch beteiligen sich diese Katholiken nicht an der
Anrufung hinduistischer Gottheiten.

Nach dieser kurzen Beschreibung der religitsen
Ausdrucksformen einiger der bezeichnendsten Kasten
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stellen wir uns die Frage nach der sozialen Bedeutung
dieser Frommigkeitsformen,

Was in der religidsen Bekundung am meisten auf-
fallt, das ist bei gewissen Ausdrucksformen ihre repra-
sentative Funktion fiir die Beziehungen zur Natur.
Dahinein gehoren alle Riten und Andachten in Hin-
sicht auf Schutz gegen die naturbedingten Wechselfille
oder um Wohltaten zu erlangen, die sich auf die
Produktion (Landwirtschaft, Fischfang) oder auf die
Gesundheit erstrecken. Bestimmte Frommigkeitsfor-
men behalten ihre Lebenskraft, selbst wenn ihr Da-
seinsgrund nicht mehr besteht, wie etwa die Anrufung
der Heiligen aus Anlaf} einer Cholera- oder Blattern-
epidemie; man muf freilich wissen, dafl diese Seuchen
im Volksgedichtnis noch sehr lebendig sind. Diese
Dauerhaftigkeit religidser Formen erklirt sich aus der
peripheren Situation des untersuchten Gebiets im
Gesamt der wirtschaftlichen Entwicklung.

Alsdann haben die religidsen Ausdrucksformen
auch deutlich eine Funktion der Gruppenerhaltung
mit Hilfe von Festlichkeiten, gruppeneigenen An-
dachten usw. Das fithrt zu Gestaltungen, die jeder
Kaste eigentiimlich sind und an die Lage der Gruppe in
der sozialen und wirtschaftlichen Struktur gebunden
bleiben. Bei den Vellalars handelt es sich darum, ihrer
Eigenschaft als beherrschender Gruppe Ausdruck zu
verleihen; bei den Narads verstirken die religiosen
Elemente den Gruppenzusammenhang in einer Bewe-
gung sozialen Aufstiegs; bei den Parayars geht es cher
um eine Unterbrechung des Alltags, ohne dafl ein
Bezug zu einer Gruppenidentitit wirksam wire, die
man lieber verschwinden sehen mochte.

! G. Lemercinier, Religion et Idéologie au Kerala; Modes de
Production et fonctions sociales de la Religion. Vervielfiltigter Be-
richt, Bd. I, 3. Teil, Kap. 1 (Louvain-La-Neuve 1977).

2 Centre de Recherches socio-religieuses (Katholische Universitit
Lowen), A socio-religious analysis of the East Ramnad District
(Tamilnadu). Vervielfiltigtes Dokument, 524 (Dindigul, 1977).

i L. Besse SJ., La Mission du Madure, Historique de ses pangous
(Druckerei der katholischen Mission, Trichinopoly, 1914), 256. In
den nach Rom gesandten Berichten der Missionare kann man Bemer-
kungen wie folgende lesen: In der Pfarrei X zihlte man dieses Jahr 653
Wunder durch das von Pater Y geweihte Wasser des hl. Franz Xaver.
In Z vermeldet der Pater 119 durch dieses Wasser und 21 durch den
Baum des hl. Jakobus erwirkte Wunder.

* Ahnliche Frommigkeitsformen finden sich im Hinduismus und
im Buddhismus. Das gilt zum Beispiel von Sankara und Sri Lanka.

3 Die iiber den Distrikt von Ramnad durchgefiihrte Untersuchung
geschah auf Anregung der mit der sozialen Aktion in dieser Gegend
beauftragten Jesuiten. Sie gestattete eine neue pastorale und soziale
Zielsetzung, indem sie unter anderem der Verteidigung der Rechte der
(unberiihrbaren) Parayans und Pallars den Vorrang gab.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Arthur Himmelsbach
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Man wird sich daran erinnern, daff die tributiren
Gesellschaftsformen auf einem fundamentalen Bezug
zwischen Zentralmacht und sehr selbstindigen Orts-
gemeinschaften aufruhten. So etwas existiert unter
einer kapitalistischen Produktionsform normalerwei-
se nicht mehr; hier beherrscht die Beziehung Arbeitge-
ber— Arbeitnehmer den gesamten sozialen Bereich.
Die Identitit der Kaste und ihre entsprechende gesell-
schaftliche Lage finden daher ihre Festigkeit in einem
Bezug zu fritheren Produktionsweisen, da die Kaste
die moderne Produktionsform nicht mehr beeinfluflt,
was aber nicht bedeutet, dafl die Solidaritit der Kaste
in der gegenwirtigen Lage keine Bedeutung mehr
besifle, denn einerseits hat die kapitalistische Wirt-
schaftsorganisation diese Gegend Siidindiens nicht
wirklich durchdrungen, so dafl man allen Grund hat
zu wiinschen, die kulturellen Verhaltensregeln moch-
ten in ihrer bisherigen Form erhalten bleiben. Ande-
rerseits verhindert die Aufteilung in Kasten die Ent-
wicklung einer Klassensolidaritit, selbst unter den
Kleinbauern und Landarbeitern. So leistet die Religion
—und das istin unserem Fall sowohl der Katholizismus
als auch der Hinduismus — in der Reproduktion der
iiberkommenen sozialen Beziige fiir einen Kapiralis-
mus der Randgebiete einen iiberaus niitzlichen Bei-
trag, Sicher ist das nicht ihre einzige Aufgabe. Aber sie
ist wichtig im Sinne eines erhellenden Faktors, wenn
man die Lage bedenkt, in der sich eine schwache
Entwicklung der Produktionskraft mit einer wirt-
schaftlich peripheren Situation verbindet’.
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