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Die Verschlechterung des
Rechtsstandes der Juden
im christlichen Abendland
des 11. Jahrhunderts

Auch wenn wir immer empfehlen, in das Studium der
jiidisch-christlichen Beziehungen eine vergleichende
Methode einzufiihren, kann die unmittelbare Nach-
barschaft unseres Beitrages dem hier nicht gentigen.
Kein giiltiger Vergleich ist erlaubt mit der christlichen
Haltung gegeniiber den Sklaven im 4. Jahrhundert
oder mit jener gegeniiber denim 16. Jahrhundertin der
Neuen Welt entdeckten «Wilden». Eine einzige Fest-
stellung mag gentigen, um den nicht nur graduellen,
sondern wesentlichen Unterschied zu ermessen: Es
gab fiir die Christen nie die Versuchung, Sklaven oder
Wilde zu werden; hingegen haben die Juden und das
Judentum auf sie oft eine starke Anziehungskraft
ausgeiibt. Diese Zuneigung findet eine erste Erklirung
bereits in der gemeinsamen Verehrung der Bibel. Und
selbst wenn es, im gegenteiligen Fall, scharfe Gegner-
schaft gegeben hatte, sind die jiidisch-christlichen
Beziehungen immer getragen vom gemeinsamen Be-
sitz des Alten Testaments —und von der unterschiedli-
chen Haltung ihm gegeniiber.

Als Jules Isaac seiner leidenschaftlichen Studie iiber
die jiidisch-christlichen Beziehungen den Titel gab
«L’Enseignement du mépris — Die Unterweisung in
der Verachtung»', hatte er die Intuition des wirklichen
Historikers. Wenn man den Dictionnaire von Robert
beim Stichwort «mépris — Verachtung» aufschligt,
findet man gleich eine Definition, die einen Verweis
auf das Stichwort «indigne — Unwiirdiger» hat; und
umgekehrt unter «indigne — Unwiirdiger» den Ver-
weis auf «mépris— Verachtung»’. Wenn wir auch Jules
Isaac in der Bedeutung, die er der sozialen Betrach-
tungsweise einriumt, gerne folgen, so kénnen wir aber
doch seiner These nicht zustimmen, die in der christli-
chen Haltung gegeniiber den Juden vom 2. Jahrhun-
dert bis zur ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts prak-
tisch keine Verinderung sieht.

Man wird also nicht iiberrascht sein, wenn unsere
eigene heutige Fragestellung viel niher bei jener von
Lena Dasberg mit ihren «Untersuchungen iiber die
Entwertung des Rechtsstandes der Juden im 11. Jahr-
hundert»® ist. Mit dem Begriff «Entwertung — im

Franzosischen entspricht er «dépréciation» oder «ayi-
lissement» — wird man hinreichend auf eine gewisse
Dynamik oder Dialektik in der Geschichte der jii-
disch-christlichen Beziehungen vorbereitet.

Wir kommen denn auch darin iiberein, dafl sich
wihrend des ganzen 11. Jahrhunderts die Verinde-
rung ankiindigt. Die vollstindige Verinderung wurde
also durch den ersten Kreuzzug gebracht und gleich-
zeitig deutlich sichtbar gemacht. Ohne die grundle-
gende Bedeutung der Kreuzziige in der Geschichte im
allgemeinen und in jener der westlichen Christenheit
im besonderen auch nur in Betracht zu ziehen, ist nicht
zu leugnen, dafl bereits der erste Kreuzzug—sogar sein
erstes Jahr — in der Geschichte der Juden im Westen
eine wirkliche Wende bedeutet. Die jiidische Tradi-
tion bringt ihr Bewufltsein davon so zum Ausdruck,
dafl sie diesem Jahr 1096 eine aulergewdhnliche Auf-
merksamkeit schenkt. Sein hebriischer Ausdruck
TaTNU (man erinnert sich, dafl die hebriischen Buch-
staben auch die Funktion von Zahlen haben) hat
wirklichen den Wert eines Begriffs gewonnen. Wir
sind daher berechtigt, dieses eine Jahr 1096 zum
Zentrum unserer Untersuchung zu machen. Wir wer-
den es aber auch nicht versiumen, in die Geschichte
zuriickzugehen, um darin Vergleichselemente zu su-
chen; dasselbe werden wir fiir die folgenden Jahrhun-
derte tun.

Dabei handelt es sich um gegenseitige Beziehungen.
Nun dndert sich im Jahre 1096 und von da an nicht nur
die Haltung der Christen den Juden gegeniiber grund-
legend, sondern auch jene der Juden gegeniiber den
Christen. Deshalb schien es uns zweckmiflig, als
Grundlage unserer Studie die ausfiihrlichste hebrii-
sche Chronik zu nehmen, deren Verfasser oder genau-
er deren Redaktor Salomon bar Simeon ist".

1. Die erste grofie Verfolgnung von 1007 bis 1011

Um zu beginnen, gehen wir jedoch ins 11. Jahrhun-
dert zuriick, von dem eben die Rede war. Ganz am
Anfang, nimlich zwischen 1007 und 1011, steht die
Judenverfolgung, die weite Gebiete umfafite; mit
Recht hat man vorgeschlagen, darin die entfernte
Ankiindigung der Kreuzziige zu sehen®. Ankiindi-
gung in zweifacher Hinsicht; der christlichen Sorge im
Westen um die Uberreste der Denkmiler ihres Glau-
bens in Paldstina, und umgekehrt ihrer Erregung ob
der Zerstorung der Grabeskirche zu Jerusalem; Suche
nach einem dieser Untat gegeniibergestellten Verant-
wortlichen in der — unbewufiten — Erwartung, sich an
Ort und Stelle zu begeben, um den Schutz dieser
Denkmiler und der Pilger, die sich dahin begeben
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wollen, zu gewihrleisten. Raoul Glaber ist dessen
christlicher Hauptzeuge®. Die Zerst6rung der Grabes-
kirche, «angeordnet vom Fiirsten von Babylon» (vom
Kalifen El-Hakim), sollte von den Juden angestiftet
worden sein. Jene von Orléans, «gewalttitiger, neidi-
scher und frecher als die anderen threr Nation», sollten
dem Kalifen geschrieben haben, daff die Christen ihm
sein Reich rauben kommen wiirden, wenn er dieses
ehrwiirdige Gebaude nicht zerstoren wiirde. Als das
Verbrechen der Juden bekannt wurde, «wurde von
allen Christen einstimmig beschlossen, die Juden aus
ithren Lindern und aus ihren Stidten zu vertreiben.
Zum Gegenstand des allgemeinen Hasses geworden,
wurden sie aus den Stidten gejagt, die anderen mufiten
tiber die Klinge springen oder wurden in den Fliissen
ertrinkt oder durch andere Marter getotet; einige
haben sich selbst auf verschiedene Arten getotet...
Von den Bischofen wurde dann auch beschlossen, dafl
jedem Christen verboten werde, mit ihnen Beziehun-
gen zu haben oder Handel zu treiben. Wenn einige von
ithnen sich jedoch zur Gnade der Taufe bekehren und
alle judischen Briauche und Sitten ablegen wollen,
dann erst diirfen sie angenommen werden.»

Gliicklicherweise besitzen wir von diesen Ereignis-
sen auch eine Erzihlung jiidischen Ursprungs’. Dieser
Text beschrinkt die Verfolgung auf Frankreich; sie
soll von Kénig Robert (dem Frommen) und seinen
Beratern beschlossen worden sein und stellte die Juden
vor die Alternative von Bekehrung oder Tod. Einzige
vorgebrachte Rechtfertigung: ihre «Brauche und Ge-
setz unterscheiden sich von jenen aller anderen V&l-
ker». Es ist hier augenscheinlich iiberhaupt nicht die
Rede von einer Anklage wegen heimlichem Einver-
nehmen mit den Muslimen. War der jiidische Verfas-
ser besser informiert als Raoul Glaber? Es ist wahr,
daf} erst die moderne historische Kritik die Haltlosig-
keit der Anklage wegen heimlichen Einvernehmens
zwischen den Juden und El-Hakim begriindet hat:
dieser war fiir sie ein ebenso grausamer Feind wie fiir
die Christen®.

II. Die Verfolgung seit Beginn des 1. Krenzzuges im
Jabre 1066

Noch ein christlicher Zeuge, der erste, teilt uns die
fiir die Judenverfolgung von 1096 geltend gemachten
Griinde mit. Guibert de Nogent berichtet, was sicham
26. Januar 1096 in Rouen zugetragen hat. «Jene, die
sich verpflichtet hatten, zu dieser Expedition aufzu-
brechen, indem sie das Kreuz angenommen hatten,
begannen sich untereinander zu beklagen: <Wir wollen
gegen die Feinde Gottes im Orient kimpfen, nachdem
wir grofle Strecken tiberwunden haben, derweil sich

hier vor unseren Augen die Juden befinden, ein Volk,
das Gott mehr Feind ist als jedes andere. Das hiefle die
Dinge auf den Kopf stellen.> Nachdem das gesagt war,
greifen sie zu den Waffen und dringen (die Juden)... in
eine Kirche und iibergeben sie dem Schwert ohne
Riicksicht auf Alter und Geschlecht, aber doch so, dafd
jene, die sich dem christlichen Gesetz unterwerfen
wollten, dem Hieb des Schwertes entgingen. »’

Es ist bemerkenswert, daf§ der hebriische Chronist
Salomon bar Simeon praktisch die gleichen Worte
braucht. «Wenn ihr (der Kreuzfahrer) Weg sie durch
Stidte fiihrte, wo es Juden hatte, dann sagte der eine
zum andern: Da unternehmen wir eine weite Reise,
um zur Grabeskirche zu kommen und uns an den
Ismaeliten zu richen, und nun leben hier mitten unter
uns die Juden, deren Viter ihn (Jesus) getotet und
gekreuzigt haben. Nehmen wir zuerst an thnen Rache
und tilgen sie aus den Nationen aus, so dafl die
Erinnerung an den Namen Israels nicht mehr erhalten
wird, oder sie werden wie wir und sich zu Jesus
bekennen» (hebriischer Text S. 1, deutsche Uberset-
zung S. 82)'°

Am Anfang des 11. Jahrhunderts wurde den Juden
also ein konkretes und kiirzlich begangenes Verbre-
chen vorgeworfen — ob es wirklich war oder nur
erfunden, ist ohne jede Bedeutung. Wihrend des
ersten Kreuzzuges ist es hingegen ein alter Frevel - der
«Gottesmord» — oder, noch schlimmer, nicht ein
Verbrechen, sondern ein Zustand, der den Juden
vorgeworfen wurde. In beiden Fillen behielten sie die
Méglichkeit, dem Tod zu entgehen, wenn sie die
Taufe annahmen. Am Anfang des 11. Jahrhunderts
wurde eine «Ubereinstimmung aller Christen», die
durch einen Entscheid aller Bischofe bestirkt wurde,
oder ein in seinem Rat gefafiter koniglicher Befehl
angefithrt. Wihrend des Kreuzzuges war es eine. aus
dem Volk hervorgegangene Entscheidung ohne jede
Bezugnahme auf irgendeine Autoritit, aber auch ohne
daf sich die Autorititen wirklich dagegen gestellt
hitten...

Die Judenverfolgung vom Anfang des 11. Jahrhun-
derts wurde nicht an ithr Ende gefiihrt. Ein vornehmer
Jude von Rouen, Jakob bar Yekutiel, hatte sich gegen
die Verfolgung mit der Behauptung aufgelehnt, daff es
allein dem Papst zustehe, iiber eine solche Mafinahme
zu entscheiden, und sich zur Verfiigung gestellt, ihn
aufzusuchen und seine Meinung einzuholen. Der Her-
zog (der Normandie) Richard (I1., der Gute) bevoll-
michtigte ihn zu dieser Reise. Johannes XVIII, emp-
fing ihn und hérte ihn an, wie er sich beklagte, daf§
man in einem Reich unter seiner Autoritit (Frank-
reich), aber ohne seine Ermichtigung viele Juden
getotet und einige andere zur Bekehrung gezwungen
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hat. Der Papst unternahm mehr, als Jakob bar Yeku-
tiel erbeten hatte, weil er nicht einfach eine Botschaft
nach Frankreich schickte, sondern einen Bischof als
Legaten, um die Verfolgung abbrechen zu lassen'.

Wihrend des Kreuzzuges ist der einzige Appell an
eine hohe Autoritit, von dem wir Kenntnis haben,
jener, den der Vorsteher der jiidischen Gemeinde von
Mainz an Kaiser Heinrich IV. richtete. Das Geriicht
hatte sich verbreitet, dafl Gottfried von Bouillon das
Geliibde abgelegt habe, vor dem Aufbruch zum
Kreuzzug gegen die Juden vorzugehen. Heinrich IV.
schicke sogleich allen Fiirsten, Bischofen, Grafen und
Herzogen den Befehl, die Juden zu schiitzen
(3=87-88). Ist es dieser Appell an Heinrich IV. — der
zu dieser Zeit immer noch treuer Anhinger des Ge-
genpapstes Klemens IIL ist —, der zur Ablehnung
Urbans II. gefithrt hat, auch nur ein Wort fir den
Schutz der Juden zu sagen? Und doch muff man sich
fragen, ob der Papst nichts anderes getan hat, als zu
schweigen.

Unser Chronist berichtet jedenfalls auf sehr feindse-
lige Art vom Appell von Clermont: «Da erschien der
Satan, der Papst vom iibelwollenden Rom, und er
richtete einen Aufruf an alle Volker, die an Jesus
glauben...» (4=89). Die Uberschwenglichkeit seiner
Dankbarkeit, wenn er solche haben kann, gibt der
Strenge seiner anderswo vorgebrachten Vorwiirfe
mehr Glaubwiirdigkeit. Sehen wir zunichst die Dank-
barkeit an: sie ist ohne jeden Schatten gegeniiber
Johannes, Bischof von Speyer, auch wenn er nicht hat
verhindern kénnen, daff anlafllich des ersten Angriffs
der Kreuzfahrer am 18. Mai elf Mitglieder der Ge-
meinde getotet wurden (2=84). Aber in der Folge
konnte er seinen Schutz in einem solchen Mafl umfas-
send machen, dafl sogar die Uberlebenden des grausa-
men Gemetzels von Mainz in dessen Genufl kamen. Er
nahm sie mit dem Versprechen auf, «daf er iiber sie
wachen werde wie ein Vater iiber sein Kind wacht».
Und unser Chronist beschlieffit den kurzen Abschnitt,
den er ihm widmet, mit den Worten: «Sein Gedichtnis
soll fir immer gesegnet und gepriesen seinl»
(31=142-143).

Wo aber die anfinglichen Hilfeversprechen nicht
gehalten wurden, ist der Chronist um so strenger, je
héher der hierarchische Rang ist. So gegeniiber dem
Erzbischof von Mainz, der die Juden seiner Stadt ihr
ganzes Geld in seine Schatzkammer in Verwahrung
geben lieff und einverstanden war, sie in seinem Palast
zu schiitzen. Nun, so stellt der Bericht mit Bitterkeit
fest, war dies alles nur dazu bestimmt, «uns in ihre
Gewalt zu bringen, uns sodann zu fangen, wie mandie
Fische im todlichen Netz fingt» (3=86; vgl. Koh
9,12). Als Emicho von Leiningen, der grausamste

Feind der Juden, mit seinen Banden ankam, zeigte der
Erzbischof tatsichlich die Absicht, zu Pastoralbesu-
chen aufs Land zu verreisen, und es brauchte die ganze
Beharrlichkeit der vornehmen Juden (und neue Geld-
geschenke), damit er auf die Reise verzichtete. Neues
Versprechen des Erzbischofs, dem sich der Graf eben-
falls anschlofl: «Wir werden mit euch sterben oder
euch am Leben erhalten» (5=93). Schlieflich erwies
sich, daf der Erzbischof iiberhaupt nicht bereit war,
sein eigenes Leben auf die Waagschale zu werfen:
sobald er von den Kreuzfahrern persénlich bedroht
wurde, floh er (6=95).

Die Stadt Kerpen, einer der sieben Zufluchtsorte,
wohin der Erzbischof von Kéln, Hermann III., die
Juden seiner Stadt evakuiert hatte, blieb der einzige,
wo sie durch die Kreuzfahrer nicht massakriert wur-
den. Und dennoch hatten sich die Juden iiber die
«Schlechtigkeit» des Ortsvorstehers zu beklagen: er
hatte seine Diener nach Kéln geschickt, um die Grab-
steine des jiidischen Friedhofs zu entfernen (25=131).
Die Juden konnten nicht anders, als darin die implizite
Behauptung zu sehen, dafl die jiidische Gemeinschaft
von Koln fiir immer zu existieren aufgehért habe; dafl
alle ihre Giiter der Erbenlosigkeit anheimgefallen sei-
en, dem ersten Nehmer zur Verfiigung stehen.

Das wilde Gemetzel durch die Kreuzfahrer war wie
in einer Sachordnung, auch wenn die Juden mit ausge-
kligelten vielfaltigen Formen in den Tod geschickt
wurden: geopfert, erwiirgt, erdrosselt, verbrannt, er-
tranke, gesteinigt, lebendig begraben (23=123). Stir-
ker war die Erregung gegeniiber den Leichenschin-
dungen: entbl6flt, iiber den Boden geschleift, ohne
Begribnis gelassen.

Aber die in den Augen der Juden schlimmste Schin-
dung war jene, die den Synagogen und vor allem den
Torarollen zugefiigt wurden. Es ist wahr, dafl wir im
Jahre 1096 zum ersten Mal seit dem 7. Jahrhundert
wieder Synagogenzerstorungen begegnen. Thr Schutz
war weniger den Anordnungen des romischen Rechts
als seiner Bestatigung durch Gregor den Groflen zu
verdanken'?. Die Motivation des heiligen Gregor ist
auf der theologischen Ebene zu suchen, in der Linie
des heiligen Augustinus. Wer Synagoge sagt, sagt
Bibellesung; nun erinnert man sich an die augustini-
sche Lehre vom notwendigen Uberleben der Juden —
in der Erwartung der letzten Zeiten —, um von der
Wahrheit des Christentums dank der biblischen Texte,
deren Hiiter sie gleichsam sind, Zeugnis zu geben'’.
Diese augustinische Lehre wurde so Teil des allgemei-
nen christlichen Denkens, dafl man sich auf sie berief,
ohne mehr ihren ersten Vertreter zu nennen. Auf die
gleiche Weise ist es allgemein gebriuchlich geworden -
zumindest bei den Gelehrten—, auf die hebraica veritas
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Bezug zu nehmen, der der heilige Hieronymus als
erster im Westen seinen Adelsbrief verlichen hat. All
dies, um die tiefe Achtung in Erinnerung zu rufen, die
der Christ des Hochmittelalters fiir die hebriische
Bibel zeigte. Nichts mehr davon auf seiten der Kreuz-
fahrer von 1096.

In Trier stahlen sie am 10. April nicht nur die
Ornamente aus Edelmetall, sondern warfen die Rollen
auf den Boden und zerrissen sie, traten auf sie
(25-26=132). In Worms zogen sie sie am 18. Mai in
den Dreck, verbrannten sie (2=84). Der Gipfel des
Sakrilegs wird erreicht zu K6ln, wo sie die Untatam 1.
Juni begehen, am jiidischen Pfingstfest, am Fest, das
ausgerechnet die Gabe der Tora an Israel feiert
(18=117).

I11. Die Reaktionen der Juden

Alle erlittenen Gewalttitigkeiten und alle Schmi-
hungen untergraben das Vertrauen der Juden nicht im
geringsten. Wenn es nichts anderes gegeben hitte als
nur ihre Haltung im Jahre 1096, hitte sie geniigt, thnen
das Epitheton <halsstarrig» einzutragen. Denn sie
beriefen sich tatsichlich auf diese unsagbare Verfol-
gung, um sich nur noch mehr als das geliebte Volk
Gottes zu behaupten: «Diese Generation ist von Ihm
auserwihlt worden, um Sein Teil zu werden, denn sie
besaflen die Kraft und die Macht, um sich in seinem
Tempel zu halten, Sein Wort zu erfiillen und Seinen
groflen Namen in Seiner Welt zu heiligen» (2=83).

Es ist auch wahr, daf die jiidische Haltung nicht
bloff stolzes Leiden war. Man kénnte ebenfalls zahl-
reiche Beispiele von bewaffnetem Gegenstof§ anfithren
(vgl. 6, 10, 15-16, 28-29 = 94-95, 103, 112-113,
137-138). Auf der Ebene der bewaffneten Verteidi-
gung war das Verhiltnis zu ungleich; und so nahmen
die Juden wie jede schwache und stolze Minderheits-
gruppe Zuflucht zur zweifachen Waffe der Schmi-
hung mit Worten und der Anrufung der géttlichen
Rache.

Die verbalen Schmihungen richteten sich auf alle
sichtbarsten Symbole des Christentums: das Kreuz,
die Kirche, die Taufe, Jesus und Maria, den Kreuzzug,
die Kreuzfahrer. In einer mehr apologetischen als
wissenschaftlichen Bemithung hat man diese Schmi-
hung rechtfertigen wollen mit einem Widerwillen des
mittelalterlichen Juden, sich christlicher Begriffe zu
bedienen'*. Nun zeigen die vorhergehenden jiidischen
Texte entweder kein solches Bedenken oder geniigen
thm durch vollstindig schickliche Umschreibungen.
Je furchtbarer das Blutbad war — in bezug auf die Zahl
wie die Bedeutung der Opfer —, desto heftiger wurden
auch die Appelle an die gottliche Rache. Im Epilog der

Erzihlung tiber Mainz — mehr als elfhundert Tote! —
sind fast zwei Seiten Text damit gefiillt
(16—17=114-115). Dabei handelt es sich vorwiegend
um angepafite Schriftzitate: «Dann wird Er richten
tiber die Nationen nach der Zahl der Toten... (Ps
110,6); «Nationen, preiset Sein Volk, denn Er richt
das Blut Seiner Knechte» (Dtn 32,43); «Gott der
Rache, Ewiger, Gott der Rache, erscheine» (Ps 94,1);
«Gib unseren Nachbarn die Beleidigung siebenfach
zuriick» (Ps 94,2); «Teile deinen Zorn aus iiber die
Vélker, die Dich nicht kennen, iiber die K6nigreiche,
die Deinen Namen nicht anrufen» (Ps 79,6); «Giefle
iiber sie Deinen Grimm aus, damit Dein gliihender
Zorn sie ibermanne» (Ps 69,25). Dabei wird nicht eine
entfernte Rache erbeten, sondern die rascheste. Da
ergreifen die Opfer selber das Wort: «Der Barmherzi-
ge moge zu Lebzeiten jener, die nach uns bleiben
werden, und vor ihren Augen das Blut Seiner Knechte
richen, das vergossen wurde und das vergossen wer-
den wird» (22=125).

Wenn den Verfolger ein Ungliick iibermannt, jubelt
der Chronist: «Der Eifer des gerechten Gottes zeigt
so, dafl Er ihnen vergolten hat, was sie begangen
haben. Er richt so bald, in unseren Tagen, das Blut
Seiner Knechte...» (25=131). Um vom Ungliick der
Juden zu berichten, beschrinkte sich unser Chronist
auf die Grenzen des Deutschen Reiches; aber um die
Vernichtung jener zu beobachten, die die Juden ge-
martert hatten, folgt er ihnen weiter: «Es erfolgte ihr
Zusammenbruch, und unser Herz erfuhr es und er-
freute sich daran, denn der Herr hat uns die Rache
tiber unsere Feinde gezeigt und ihr Name wurde
ausgeldscht» (29-30=138-140).

Alles, was man bis jetzt erfahren hat, wiirde bereits
geniigen, um diese Distanzierung der Juden von den
Kreuzziigen zu erkldren. Eine vom jiidischen Chroni-
sten — aber auch von zwei christlichen Zeugen —
aufgezeichnete Anekdote zeigt, wie die Juden gelitten
haben, nicht einfach obne etwas mit dem Kreuzzug zu
tun zu haben, sondern weil sie nichts mit dem Kreuz-
zug zu tun haben. Unter den Kreuzfahrern von Mainz
befand sich auch eine Frau, die eine Gans bei sich
hatte, die ihr treu auf Schritt und Tritt folgte. Diese
Frau wandte sich zu den Voriibergehenden: «Seht ihr,
diese Gans hat verstanden, was ich ihr gesagt habe:
zum Grab Jesu aufbrechen; also wollte sie auch mit
mir kommen.» Dariiber begannen die Kreuzfahrer die
Juden anzugreifen (4=90-91). So elliptisch diese Er-
zahlung auch ist, in ihrer Absicht ist sie doch klar:
wihrend jedermann mit den Minnern — selbst die
vernunftlosen Tiere — zum Kreuzzug aufbricht, blei-
ben nur die Juden fern. Es ist richtig, daff wir hier den
ersten von den westlichen Nationen gefithrten Krieg
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gegen duflere Feinde ohne die Beteiligung der Juden
haben. Als sich im Jahre 1063 die zur Wiedererobe-
rung Spaniens aufgebrochenen Krieger an den Juden
vergriffen, hatten die Bischéfe Spaniens und Stidfrank-
reichs dagegen Widerstand geleistet, wofiir sie Papst
Alexander III. in einem Hirtenbrief begliickwiinscht
hatte'®. Es gibt, sagte er, zwischen den Sarazenen und
den Juden einen tiefen Unterschied: es ist gestattet,
gegen jene zu Felde zu ziehen, die die Christen
verfolgen und aus den Stidten jagen, aber nicht gegen
diejenigen, die iiberall bereit sind zu dienen.

Im Jahre 1096 gab es keinen Papst, der eine solche
Sprache fithren konnte. Und der Ausschlufl der Juden

L Paris 1962.

2 Paul Robert, Dictionnaire alphabétique et analogique de la langue
Frangaise, (nouvelle) rédaction par A. Rey et J. Rey-Debove (Paris
1978).

* Den Haag 1965.

* A. Neubauer und M. Stern, Hebriische Berichte iiber die Juden-
verfolgungen wihrend der Kreuzziige, ins Deutsche iibersetzt von S.
Baer = Quellen zur Geschichte der Juden in Deutschland 2 (Berlin
1892) 1-31 und 81-143.

3 C. Erdmann, Die Entstehung des Kreuzzugsgedankens (Stuttgart
1935),

6 Vel. B. Blumenkranz, Les auteurs chrétiens latins du moyen age
sur les juifs et le judaisme (Paris/Den Haag 1963) 256—259 und die
Ausgaben, die darin zitiert sind.

7 Hebriische Ausgabe von A.M. Habermann, Sefer gezerot Ash-
kenaz we-Zarfat (Jerusalem 1945-1946) 19-21.

8 Vgl. M. Canard, Hakim: Encyclopédie de I'Islam 3 (Leyden und
Paris 21971) 79-84.

% De vita sua II,5, Ausgabe G. Bourgin (Paris 1907) 118-120.

¥ Im folgenden verweisen wir durchgehend darauf, wobei am
Ende der Zitate die erste Ziffer auf den hebriischen Text und die
zweite Ziffer auf die deutsche Ubersetzung verweist.

1 Vegl. B. Blumenkranz, Juifs et chrétiens dans le monde occidental
(Den Haag/Paris 1960) 136 und Fufinote 252.

12 Vel. B. Blumenkranz, Synagogues en France du haut moyen age:
Archives juives 14 (1978) 40.

* Vgl. B. Blumenkranz, Augustin et les juifs, Augustin et le
judaisme: Recherches augustiennes 1 (1958) 231 — 232,

/

vom Kreuzzug - eine ganz natiirliche Last — wurde fiir
Tausende von ihnen ein Ausschlufl vom Leben. Noch
schwerwiegender, von diesem ersten Ausschluf nahm
ein immer stirkerer sozialer Ausschlufl seinen Anfang,
der schliefllich durch das ganze jiidische Mittelalter
hindurch bis zur Franzdsischen Revolution andauerte.

Es war ein Christ, sogar ein Kleriker —aber ein unter
den Christen und unter den Klerikern sehr isolierter —,
der Abbé Grégoire, der vor kaum zweihundert Jahren
auf entscheidende Weise dazu beigetragen hat, dem
jiidischen Mittelalter ein Ende zu bereiten. Die Kir-
chen haben noch linger gewartet.

1 So H. Bresslau, Einfilhrung zu Hebriische Berichte (Anm. 4)
XXVIL
13> Vgl. B. Blumenkranz, Auteurs (Anm. 6) 262-264.
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