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Es ist die Tragik christlicher Geschichte, dafl nach
der grundsitzlich erfolgten Integration der Menschen
verschiedenster religidser, ethnischer und sozialer
Herkunft in der einen briiderlichen Gemeinde diese
Einheit immer wieder durch innerkirchliche Glau-
bensdifferenzen in Frage gestellt worden ist. Der Wille
zur Briiderlichkeit miifite nach der Botschaft Jesu
stirker sein als die pharisdische Absonderungspraxis,
und die einheitsstiftende Funktion des Herrenmahls
muf wohl jede christliche Glaubensgemeinschaft stets
neu entdecken. Wer nicht mit Christus sammelt, der
zerstreut (Mt 12,30).
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Die Christen und die Sklaven
in der ersten Zeit der Kirche

(2.-3. Jahrhundert)

«Da gibt es nicht mehr Sklaven oder Freien... Thr alle
seid Einer in Jesus Christus.» Welche Hoffnung konn-
ten die Worte des Apostels den Scharen von Sklaven,
die das Romische Reich bevolkerten, ankiindigen;
diesen Proletariern, die oft an die Miihseligkeiten
einfacherer Arbeiten angekettet waren, immer ge-
zeichnet mit dem Schandmal der rechtlichen Un-
gleichheit? Man kann sich die Verschiedenheit der
Antworten und auch ihre theologischen Implikatio-
nen vorstellen.

Im 19. Jahrhundert wiinschten die sozialen Katholi-
ken, die Anhinger der Sklavenbefreiung, die gegen die

gerade nicht liberal waren». Es ist aber die geistig-religidse Mobilitit
der «christlichen» Juden aus der Diaspora von der Haltung der
anderen Mitglieder hellenistischer Synagogen in Jerusalem zu unter-
scheiden.
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Sklaverei in den Kolonien kimpften, sehr stark, die
Kirche hitte die Ketten der Knechtschaft gebrochen,
weil sie ein Modell fiir ihren Protest suchten. Aber das
Talent von Moeller und Ozanam, die von H, Wallon
oder, am Ende des Jahrhunderts, von P. Allard zusam-
mengestellten gelehrten Handbiicher widerstanden in
diesem Punkt den Angriffen einer wissenschaftlichen
Philologie iiberhaupt nicht. Der protestantische Theo-
loge Overbeck (F 1905) zeigte dann auf, dafl man einen
solchen Vorgang nicht verteidigen kann, wenn man
die Zeugnisse der iltesten Kirche (2.-3. Jahrhundert)
und jene einer dreihundert Jahre spiter erdichteten
hagiographischen Literatur auf die gleiche Ebene
stellt. Der Erfolg dieser Kritik gab der ganzen Ideen-
bewegung, die die Kirche seit der Aufklirung gerne
der Partei der Intoleranz und Tyrannei zuordnete,
neue Kraft. Wenn sich die Lebensbedingungen der
Sklaven in der Antike verbesserten, kommt das Ver-
dienst Seneca zu, den Stoikern, deren Einfluff auf die
romische Gesetzgebung der Rechtshistoriker noch
heute hervorhebt: im sozialen Bereich machen es die
Christen mit einem unbestindigen Gliick den heidni-
schen Philosophen nach.
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Wie kénnte man aber die Geschichte der Sklaverei
auf jene einer gesetzgeberischen Reform beschrinken
und dabei den Zwang der 6konomischen Mechanis-
men und die Spannung des sozialen Hasses vernachlis-
sigen? Im Jahre 1899 iibernimmt der Italiener Ciccotti
Ideen von Marx, von Engels und auch von dem
Amerikaner Cairnes, der die mittelmiflige Rentabilitit
der Sklavenarbeit in den Plantagen der Konféderierten
aufgezeigt hatte. Das System der Sklaverei fiel zuneh-
mend — und vorliufig — auseinander, als es rentabler,
bequemer und gefahrloser schien, freie Arbeiter zu
benutzen. Die christliche Predigt und jene der Phi-
losophen begleiteten eine Entwicklung, die ihnen
nicht viel verdankt; diese Ideologien haben sogar —
einige versichern es —die Bewegung gebremst, weil sie
den Aufstand des Sklaven, der immer von den Ketten
des triigerischen Versprechens einer inneren Freiheit
behindert wurde, beruhigt haben. Schliefllich kehrten
die enttiuschten Apologeten ihre Geschiitze um;
wenn die Alte Kirche ihnen kein Modell fiir die
Kimpfe in der Gegenwart geben konnte, dann nur
deshalb, weil sie eine Art Siinde begangen hatte, einen
nicht wieder gutzumachenden historischen Fehler.

Der Historiker muf} sich in dieser Auseinanderset-
zung, die mitideologischen Schlingen untergraben ist,
denen er nicht ginzlich entgehen kann, mit Vorsichts-
mafinahmen wappnen. An erster Stelle muf er aner-
kennen, daf8 die Kirche — diese institutionelle und
soziale Wirklichkeit, die er studiert —in der Bewegung
ihrer langen Geschichte gewdhnlich den Armen von
Assisi und Torquemada vereinigt; er kann die Bedeu-
tung des zweiten nicht zuungunsten des ersten bevor-
zugen. Und darf man fiir diese frithe Zeit von der
Kirche sprechen wie von einer starken und homoge-
nen Macht, die fihig ist, dem Staat Eindruck zu
machen und den Problemen einer Sklavenhaltergesell-
schaft auf zusammenhingende Weise zu begegnen?
Die kleinen Gemeinschaften, in die sich die Christen-
heit verzettelt, bekennen fast (alle) den gleichen Glau-
ben, aber wihrend den ersten Jahrhunderten sind diese
Minderheiten in eine Gesellschaft eingetaucht, die sie
zunachst nicht zur Kenntnis nimmt, dann iiberwacht
und schikaniert, und sie bemiihen sich, die Schwierig-
keiten ihrer Gegenwart in der Welt zu losen oder
jedenfalls Probleme, die die soziale Zusammensetzung
einer jeden stellt. Hier mufl man mit Christen rechnen,
die aus der Synagoge gekommen sind, dort mit einer
zahlreicheren Gruppe von Sklaven. Und dann benut-
zen die Christen, um sich der Gesellschaft ihrer Zeit
vorzustellen, ein Gedankenwerkzeug, einen ganzen
Komplex von kollektiven Vorstellungen, in denen die
Sklaverei so gut wie der Krieg als unvermeidlich
angenommen wurden.

Nun ruft aber die Idee einer Revolution nach einer
Umkehrung der Personen oder der politischen Institu-
tionen, daff heifit einer Anderung der Strukturen allein
in dem Rahmen, dafl eine Umkehrung der Rollen die
alten Herren in die Knechtschaft bringt. Wie nun die
Verkiindigung des Paulus und die Zwinge des gesell-
schaftlichen Lebens verséhnen? Die ersten Erfahrun-
gen bestindiger Gemeinschaften in den ersten Jahr-
hunderten — vor der Errichtung eines christlichen
Reiches im 4. Jahrhundert — veranschaulichen viel-
leicht den Versuch der Kirchen, iiber die Grundsatzer-
klirungen hinauszugehen, wenn nicht gar eine Sozial-
lehre zu entwerfen, mindestens aber eine Praxis fest-
zulegen.

I. Eine grundsitzliche Bestreitung

Am Anfang steht Paulus, dessen grundsitzliche Be-
streitung der Sklaverei jede Rechtmifigkeit verwei-
gert. Um aber den Apostel und das, was nach ihm die
christliche Verkiindigung gesagt hat, besser zu verste-
hen, diirfen wir Seneca nicht vergessen, den ersten, der
im lateinischen Westen so stark die Briiderlichkeit der
Menschen und die Menschlichkeit der Sklaven ver-
kiindigt hat. Die Juristen wiederholen nach dem Phi-
losophen, dafl alle Menschen in bezug auf das Natur-
recht gleich sind. Diese Gleichheit schlieflt die Unter-
schiede nicht aus, aber die wirkliche Hierarchie folgt
nicht den rechtlichen Bedingungen. Wenn der Sklave
die Leidenschaften, die ihn unterjochen, bezwingt,
kann er die wirkliche Freiheit erreichen und weiter-
kommen als der Herr, der an seine Wiinsche gekettet
ist. Aber das Goldene Zeitalter der natiirlichen Brii-
derlichkeit ist heruntergekommen zu einer Gesell-
schaft, in der die Sklaverei unvermeidlich scheint: dem
Sklaven obliegt es, seine Ungeduld zu meistern und
eine innere Freiheit zu suchen, dem Herrn obliegt es,
seinen Diener wie einen einfachen Freund zu behan-
deln. Fir den zweiten fiigt Seneca einen Rat der
Klugheit an mit diesem schrecklichen Bezug: « Wievie-
le Sklaven, soviele Feinde.»

Die Christen sprechen nicht ganz die gleiche Spra-
che. Nicht das Naturrecht macht, daf die Menschen
gleich sind, sondern das Recht Gottes; der Apologet
Minucius Felix erklirt es in den ersten Jahren des
3. Jahrhunderts der heidnischen Intelligenzija so:
«Wir nennen uns Briider, insofern wir Menschen
einen einzigen und gleichen Gott zum Vater haben...»
Im iibrigen gibt es, wie es die ganze christliche Litera-
tur nach Paulus wiederholt — die Apologeten, Irenius
von Lyon —, keine Hierachie; bevor uns Christus
losgekauft hatte, lebte die ganze Menschheit in der
Sklaverei der Siinde. Es ist nicht nétig, hier auf einer
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wohlbekannten Entwicklung der paulinischen Theo-

' logie zu bestehen, aufler um anzumerken, dafl der
Apostel, als er eine Analogie suchte, die Sklaverei
spontan mit dem Bésen und der Siinde vergleicht.
Diese kollektive Entfremdung — hier mufl man nach
dem Beispiel des Apostels die Sprache der Zeit spre-
chen — schligt im Herzen jedes Menschen Wurzeln,
aber sie betrifft auch die gesellschaftlichen Strukturen.
Seneca denkt, dafl die Sklaverei als eine Stérung der
Natur auftritt; Irenius von Lyon erklirt wie alle
Pauluskommentatoren: «Als der Mensch sich von
Gott getrennt hatte, verwilderte er in einem solchen
Ausmafl, dafl er alle Menschen bis hin zu seinen
Verwandten als Feinde betrachtete...» Die Knecht-
schaft der Siinde verschont niemanden. Seneca legt
noch nahe, dafl manche Menschen fihiger sind zum
Gebrauch ihrer Vernunft, so dafl sie besser als andere
ihre Leidenschaften beherrschen und die wirkliche
Freiheit erreichen kénnen. Einer der ersten christli-
chen Philosophen, Clemens von Alexandrien, erwi-
dert — und er zitiert Platon —, dafl das Laster versklavt
und daf} wir alle Sklaven der Siinde sind. Diese umfas-
sende Einebnung sprengt jede Hierarchie.

Um aber die christliche Hoffnung zu verkiinden,
den Loskauf durch jenen, der mit der Gestalt des
Sklaven bekleidet war (Phil 2,7), beziehen sich Paulus

_ und eine ganze christliche Literatur noch auf den
Wortschatz der Sklavenhaltergesellschaft. Wir zitieren
einen anderen Zeugen, Justin, einen Philosophen, der
Christ geworden war und in Rom lebte (im 2. Jahr-
hundert): «Um zugleich die Freien und die Sklaven
wiederherzustellen ... ist Christus gekommen, und er
gibt eine gleiche Wiirde all jenen, die seine Gebote
halten.»

Um diese Befreiung (noch eine bezeichnende pauli-
nische Formulierung) zu kommentieren, findet die
Verkiindigung eine ganze Spiritualitdt des Alten Testa-
mentes wieder, die den Armen preist, den Diener, der
durch seinen Gehorsam den besonderen Schutz Got-
tes verdient. Das Lukasevangelium (1,38) gibt ein
Modell: «Siehe, die Magd des Herrn», sagt Maria bei
der Verkiindigung. Man sieht an einigen Anzeichen
sehr gut, dafl eine solche Rede das christliche Volk
beeindruckt, wo die Gliubigen beginnen, sich den
Titel Knecht Gottes zu geben. So erklirt Euelpistos,
der dem Kaiser gehort, dem Prifekten von Rom, dafl
er Christ sei, von Christus befreit, friiher Sklave
Cisars, nun aber Sklave Christi. Diese Antwort ge-
niigt, um die kritische Kraft der christlichen Predigt zu
ermessen. In dieser antiken Gesellschaft, wo nach
einer Verdunkelung der Sinn fiir das Heilige wieder
auflebt, ist die Briiderlichkeit der Menschen gottlichen
Rechts. Wihrend also die Sklaverei als System zum

Bosen gehort, geht das Bild des Sklaven (wie jenes des
Armen) in die Geschichte ein, um ein Beispiel fiir die
Demut im Dienste Gottes zu geben. Denn die Philoso-
phen vertrauen ihre Uberlegungen einem Gastmahl
an; die Botschaft von Paulus und seinen Nachfolgern
jedoch hallt durch das Echo der Hirten und Missionare
im ganzen Mittelmeerbecken wider.

1I. Eine Soziallebre

Enthalten diese revolutioniren Grundsitze eine So-
ziallehre, eine Politik der Abschaffung der Sklaverei?
Bevor man den Idealismus der Prediger der neuen
Religion anklagt, muff man nach den heidnischen
Philosophen und Juristen fragen, die gegen die Sklave-
rei protestierten, die aber mehr oder weniger direktan
der Macht teilhatten. Die Gesamtzahl der Sklaven, die
in Italien dank der groflen Eroberung sehr hoch
geworden war, nahm im 2. Jahrhundert zweifellos ab.
Das Reich war nun praktisch bestandig geworden und
hatte aufgehért, neue Volker zu pliindern, und der
Strom der Gefangenen, die auf den Sklavenmarkt
geworfen wurden, begann auszutrocknen. Man mufite
sich auf die gewerbsmafligen Einfuhren, auf den Han-
del mit verkauften oder ausgesetzten Kindern, auf die
verbotenen Praktiken des Diebstahls verlassen. Die
Aufzucht einer menschlichen Herde glich wahrschein-
lich die Kraft einer starken Befreiungsstrémung nicht
aus, die das kollektive Verhalten der Herren in der
romischen Gesellschaft notwendigerweise ausloste.
Diese Entwicklung, die wahrscheinlich nicht von der
philosophischen Propaganda abhingig war (wir versu-
chen hier nicht, sie zu analysieren), hitte eine Politik
der Abschaffung der Sklaverei ermutigen konnen.
Nun hat der Einfluf} des Stoizismus, der seit dem 2.
Jahrhundert durch die Vermittlung der Juristen wirk-
sam war, nie Druck ausgeiibt, um das System aufzuhe-
ben: man verdankt ihm eine humanitire Gesetzge-
bung, die die Miflbriuche des Eigentiimers untersagte,
der seine Abhingigen ins Hurenhaus oder vor die
wilden Tiere schickte, die die Grausamkeit der Herren
verurteilte, die ihre Diener verstiimmelten oder tote-
ten. Das Gesetz machte in manchen Fillen die Befrei-
ungsvorginge leichter; es befreite aber die Sklaven
nicht, es befreite nicht alle Sklaven schlechthin,
Paulus predigt die Abschaffung der Sklaverei nicht
mehr als Seneca: es ist nicht einmal sicher — wenn man
sich an das dunkle Zeugnis von 1 Kor 7,21 hilt —, daf§
er die Befreiung ermutigt hat. Jedenfalls machen es die
Hirten der Kirche und die Moralisten des 2. Jahrhun-
derts dem bekehrten Herrn nicht zur Pflicht, seine
Sklaven freizulassen. Gleichgiiltigkeit von Geistli-
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chen, die die Gegenwart vernachlissigen, weil sie das
Ende der Zeiten nahe glauben? Es scheint nicht so zu
sein; denn es sind eher die Sekten, die von der Hoff-
nung auf ein unmittelbares Ende erregt sind, die die
Zerstorung der gesellschaftlichen Strukturen pre-
digen.

Die Propaganda fiir die Befreiung der Sklaven er-
scheint erst spit, in einer hagiographischen Literatur
zur Zeit des christlichen Reiches; aber zu jener Zeit
war das Schweigen des Paulus fiir den sozialen Kon-
servativismus zu einem Alibi geworden. Denn in den
ersten Jahrhunderten entwirft die christliche Predigt,
unter dem dufleren Schein einer groflen Klugheit, ein
ganzes System von Regeln, die direkt oder nicht auf
das Sklavereisystem abzielen. Sie verurteilt die Zirkus-
spiele, wo das Blut des Sklaven fliefit. Mit Clemens
von Alexandrien macht sie bei den heidnischen Mora-
listen Anleihen, um die Ubertreibungen des Luxus
anzuprangern, der das Haus des Reichen mit Dienern
fiille; sie spricht aber auch die Sprache der Bibel, um
den unersetzlichen Wert der Arbeit zu preisen, die den
Dienst einer zahlreichen Dienerschaft unniitz macht.
Nachdriicklicher noch wirkt das gegen jede Geschif-
temacherei, die den Sklavenmarkt versorgt, ausge-
sprochene Verbot: gegen die Aussetzung der Kinder,
den Verkauf des Menschen wie eines Stiickes Vieh. Die
Kirchen entfernen die Sklavenbesitzer nicht aus ihren
Gemeinschaften, aber sie schlieflen ausnahmslos den
Dieb (1 Tim 1,10) und alle Menschenhindler aus.

Erscheinen die Vorschriften dieser Sozialmoral par-
tiell? Sie veranschaulichen, welches konkrete Bild sich
die Christen von der Knechtschaft machen. Gut kann-
ten sie nur die Sklaverei der Stidte, ihres Luxus und
ihrer Vergniigungen. Denn es brauchte noch zwei
Jahrhunderte, bis die Mission die Stadt wirklich ver-
128t und das elende Volk auf dem Land entdeckt. So
zeichnet sich die Geographie des Einflusses ab, den die
Bestreitung gesellschaftlicher Zustinde und die Moral
der Christen konkret ausiibten.

Die soziale Zusammensetzung der ersten Gemein-
den hat ebenfalls dazu beigetragen, Gewohnheiten
und die Praxis eines Verhaltens herauszubilden. Wei-
sen wir gleich eine Legende ab, die vorgibt, dafl das
Christentum urspriinglich eine Religion von Sklaven
gewesen sei. Die Verantwortung fiir diese Einbildung
kommt einem heidnischen Polemiker des 2. Jahrhun-
derts zu, nimlich Celsus: fiir ihn konnte diese Reli-
gion, die von Analphabeten als Predigern verkiindigt
wurde, nur brave Frauen und Sklaven fiir sich gewin-
nen. In Wirklichkeit haben die Sklaven — wie die
neuere Studie von F. Bomer aufzeigt — im allgemeinen
die gleichen Kulte praktiziert wie ihre Herren; jeden-
falls haben sie nicht speziell nach einem Gott gesucht,

dessen Demut ihnen das Bild ihrer eigenen Abhingig-
keit zuriickwarf.

Die Diirftigkeit unserer Quellen erlaubt iiberhaupt
nicht, die Soziologie der ersten Christengemeinden
wiederherzustellen, aber alle Anzeichen stimmen
iberein, um annehmen zu diirfen, daf sich in den
ersten Zeiten die Sklaven oft zur gleichen Zeit bekehrt
haben wie ihr Herr. Onesimus, der Diener, der bei
Paulus Zuflucht sucht, gehért dem Christen Phile-
mon. Der Apostel griifit in seinem Rémerbrief das
«Haus» des Aristobulos, jene aus dem Hause des
Narzissus, das heiffit die freien Menschen mit ihrer
Dienerschaft. In Korinth nahm, gemifl der Apostelge-
schichte, der Synagogenvorsteher Krispus den Glau-
ben an den Herrn mit seinem ganzen Hause an (18,8).

Dieses letzte Beispiel legt eine andere Bemerkung
nahe, diesmal in bezug auf die Herren. Denn die
Historiker haben sich zu oft ihre Gedanken gemacht
tiber den Einfluf} der Stoiker und dabei den Einflufl
vergessen, den die Judenchristen haben ausiiben kon-
nen. Und das mit um so mehr Kraft, als das Judentum
der christlichen Gesellschaftskritik den Weg gebahnt
hat und das Modell eines urspriinglichen, bis ins
einzelne geregelten Verhaltens aufstellt. Im 3. Jahr-
hundert noch lobt der Christ Origenes das jiidische
Gesetz iiber die Knechtschaft, das er fiir viel gerechter
hilt als das heidnische System. Dieses unterscheidet
zwischen dem jiidischen Sklaven und dem «Kanaani-
er»; der erste mufl im Prinzip nach sechs Jahren
Knechtschaft, wahrend denen er peinlich genau ge-
schiitzt wird, freigelassen werden. Der Herr muf}
Arbeit und Nahrung briiderlich teilen, wenn nétig die
Familie seines Dieners aufnechmen. Wer sich einen
Juden kauft, sagen die Rabbiner, kauft sich einen
Herrn. Und schlieflich verbietet das Gesetz, einen
Sohn Israels an einen Heiden zu verkaufen, und
empfiehlt den Riickkauf jiidischer Gefangener. Mit
dem Kanaanider indert sich das Verhalten: denn die
Gesetzesgelehrten empfehlen nicht eigentlich die Be-
freiung, aber sie schreiben vor, den Diener zu bekeh-
ren, weil es schwierig ist, sein tigliches Leben mit
einem Heiden zu teilen. Durch das Bad der Proselyten
gereinigt, ist der Sklave von da an besser geschiitzt,
denn er gehért grundsitzlich der Gemeinschaft des
Bundes an.

III. Eine Gegengesellschaft

Das Christentum interpretiert das Modell «im Neuen
Bund gibt es weder Griechen noch Juden» sehr frei.
Paulus zeichnet das Ideal einer briiderlichen Gemein-
schaft, einer Art Gegengesellschaft, die die Diener
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Gottes als Gleichgestellte vereint. Die Kirchen ihrer-
seits haben jede soziale Unterscheidung umfassender
abgeschafft als die heidnischen Vereinigungen und
besser als die Synagogen. Alle Getauften nahmen bei
demjenigen an den Mysterien teil, der der Versamm-
lung vorstand. Sicher wurde der Herr um Rat gefragt,
wenn ein Sklave um die Taufe bat; aber diese Anord-
nung ist mit der allgemein bezeugten Sorge zu erkli-
ren, jede Bewerbung durch eine Art Patenschaft auf
die Probe zu stellen. Die Vorsicht ist weniger erklar-
lich, wenn der Herr ein Heide ist und die Kirchen in
diesem Punkt eine unterschiedliche Praxis haben; eini-
ge, im Westen, setzten sich iiber die Opposition des
Besitzers hinweg; andere waren mehr darauf bedacht,
die sozialen Konflikte nicht mit der Bekehrung zu
vermischen, und respektierten merkwiirdigerweise die
Macht des Herrn. Aber das ist nur ein Mifiton, denn
die Taufe l6schte jede Unterscheidung aus, und die
Kirchen wihlten den Nachwuchs fiir ihre Amtstrager
ohne Zuriickhaltung aus den Reihen der Sklaven aus.
Die Laufbahn des Papstes Kallistus bietet das glinzen-
de Beispiel fiir diese soziale Forderung, die der Dienst
in der Kirche ermoglicht. Als Diener eines kaiserlichen
Freigelassenen erhielt der kiinftige Bischof die Aufga-
be, eine mehr oder weniger gesetzliche Geldstube zu
erdffnen. Weil die Sache schief ging, wurde er nach
Sardinien deportiert, von wo er wie ein Martyrer
verehrt zuriickkam. Er wurde Diakon und verwaltete
den Friedhof der Kirche, die unterschiedslos alle
Begribnisse annahm. Denn dieser alte Sklave regte die
Pastoral mit einem Geist der Gleichheit an. Man
erkennt das auch daran, wenn man sieht, wie der
Bischof es unternahm, die bestindige Verbindung
einer freien Frau mit einem christlichen Sklaven —
unter dem Gesichtspunkt der christlichen Ethik — zu
legitimieren. Kallistus sorgte sich, das moralische Le-
ben von Aristokraten zu schiitzen, die einen Gatten
ihres Standes, jedoch heidnisch, zuriickwiesen, und
die offiziell eine so ungleiche Verbindung nicht einge-
hen konnten, ohne ihren Rang zu verlieren. Um eine
geistliche Miflheirat zu vermeiden, beunruhigte er sich
nicht iiber die Gesetze und gewihrte der freien Frau
und dem Sklaven eine gleiche Riicksicht. Nie hatte die
christliche Disziplin so klar versucht, am Rande der
biirgerlichen Gesellschaft eine durch ihre eigenen Ge-
setze geregelte Gemeinschaft zu bilden.

Die Anordnungen von Kallistus kénnen — wie man
bemerkt hat — nur in den bereits christlichen Familien
angewandt werden: durch sie kann sich die aufierhalb
der weltlichen Gesellschaft errichtete Gemeinschaft
recht und schlecht in die Welt einfiigen. Und innerhalb
dieser Hausgruppen ist die christliche Pastoral be-
sorgt, die Bezichungen zwischen den Herren und den

Sklaven, die in der Briiderlichkeit eines gemeinsamen :
Glaubens geeint sind, umzuformen.

Paulus schickt dem christlichen Herrn Philemon
den fliichtigen Onesimus, dem Aufnahme zu gewih-
ren das Gesetz thm verbietet, «<nicht mehr als Sklave,
sondern als Bruder» zuriick. Die Literatur des 2. und
3. Jahrhunderts legt konkreter eine eingehende Kasu-
istik der Pflichten dar, die dem Herrn auferlegt sind,
und diese erinnert an jene der Rabbinen, die das
jidische Knechtschaftsgesetz kommentieren: ihm
kommt die Verantwortung fiir den Schutz zu, die
Verpflichtung zu einer Erziehung, die Last einer mo-
ralischen Beaufsichtigung. Mehr noch als der Rabbi
ladt der christliche Hirte den Herrn ein, den heidni-
schen Knecht zu bekehren, mit einem Wort: jene
kleine geschiitzte Gruppe zu bilden, in der die Briider-
lichkeit der Kirche in die Wege geleitet wird. Die
Sklaven erhalten Vorschriften in bezug auf Demut und
Gehorsam, die in allen Disziplinhandbiichern (Lehre
der Apostel), in allen Pastoralbriefen (Barnabasbrief),
in allen Abhandlungen (jenen von Tertullian oder
Clemens von Alexandrien) das notwendige Gegen-
stiick zu dem vom Herrn verlangten Paternalismus
sind.

Konkreter kann man die Geschichte dieser kleinen
Gesellschaften iiberhaupt nicht schreiben; seien wir
nicht zu optimistisch. Am Anfang des 4. Jahrhunderts
bestraft das spanische Konzil von Elvira mit einer
recht langen Bufle die Herrin, die ihre Dienerin zu
Tode gepriigelt hat. In jedem Fall fuhr der Klerus mit
seiner Aufsicht fort, und man kann sich vorstellen, daff
die Lebensbedingung eines Knechtes in einem christli-
chen Haus im allgemeinen ein wenig an das Leben des
Sklaven bei den Juden erinnerte, das durch die talmu-
dische Literatur konkreter in Erinnerung gerufen
wird.

IV. Der Sklave als Mértyrer

Im iibrigen geniigt es, an die Lebensbedingungen eines
Christen im Dienst eines heidnischen Herrn zu erin-
nern. In seiner Arbeit und in seinem K&rper dem
Willen und den Launen des Herrn unterworfen, ris-
kierte er das Arbeits- oder Hurenhaus, wenn er seinen
moralischen Pflichten treu bleiben wollte: man er-
zihlt, dafl die Jungfrau von Potamis es vorzog, ins
siedende Pech geworfen zu werden, statt den Bewer-
bungen des Herrn nachzugeben. Eine andere Gefahr
zog auf, wenn dieser sich iiber den missionarischen
Eifer seiner Sklaven zu beunruhigen begann. Celsus
bezeugt es schon, und Tertullian berichtet von der
Wut dieses heidnischen Gatten, der den Sklaven ins
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Arbeitshaus schickte, weil er die Herrin zu einer zu
wenig nachsichtigen Ehemoral bekehrt hatte.

Im allgemeinen war fiir die Christen das Leben in
einem heidnischen Haus schwierig, weil sie gezwun-
gen waren, sich die Trdstungen zu versagen, die das
Sklavenleben versiifiten, die Freuden der Spiele und
der Promiskuitit. So fiihlten sich die christlichen
Gemeinden denn auch zu einer besonderen Verpflich-
tung zum Beistand gehalten wie die Synagogen gegen-
iiber den jiidischen Gefangenen. Sie stellen diesen
stindigen Gefangenen, der der Sklave ist, auf die
gleiche Stufe wie die Armen, die Witwe, die Waise,
und empfehlen seinen Loskauf. Am Anfang des
2. Jahrhunderts erinnert Clemens von Rom an die Hin-
gabe von Gldubigen, die sich verkaufen, um das
Losegeld zu bezahlen. Mitte des Jahrhunderts emp-
fiehlt der Verfasser einer Apokalypse, Hermas, den
Romern: «Statt Felder zu kaufen, kauft Menschen...»
In dieser Stadt verfiigt die Kirche fiir die Unterstiit-
zung iiber eine durch die Kollekten gespiesene Kasse,
und so entwickelt sich vielleicht die Praxis des Los-
kaufs in der Gemeinschaft, in ecclesia, die im
4, Jahrhundert das Gesetz des christlichen Reiches
legitimiert. Aber die Zunahme der Bekehrungen von
Sklaven verbietet mit der Zeit, den Loskauf zu verall-
gemeinern, von dem Bischofe wie Ignatius von Antio-
chien abraten, sobald er den eigenniitzigen und unauf-
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Aus dem Franzdsischen tibersetzt von Dr. Rolf Weibel

richtigen Anschlufl der Sklaven an die christliche
Gemeinde fordern konnte.

Auf alle Fille erinnern bereits die Pastoralbriefe
(1 Tim 6; 1 Petr 2,18) an die Lebensbedingungen dieser
Sklaven, fiir die der erste Petrusbrief wie spiter Her-
mas das Bild des leidenden Zeugen oder Gerechten
verwendet. Denn die Kirchen empfehlen diesen Skla-
ven wie den anderen Geduld und Gehorsam; sie
verlangen von ihnen jedoch zu widerstehen, wenn das
Engagement ihres Glaubens betroffen ist. Die Ge-
schichte — jene der authentischen Akten —hat fiir dieses
Martyrologium nicht viele Namen behalten. Denn die
Knechte entkamen meist der staatlichen Verfolgung,
welche die freien Menschen traf. Einige Namen tiber-
leben das Vergessen, wie Blandina von Lyon, die in
einem Pogrom am Ende des 2. Jahrhunderts Martyre-
rin wurde. Mit diesem Zeugnis mufi man zweifellos
die Analyse des ambivalenten christlichen Einflusses
abbrechen: denn es gibt auch viel Schweigen und
Vorsicht. Aber diese Minderheit ist Trigerin von
Fermenten einer Gesellschaftskritik. die zweifellos
radikaler ist als die Kritik der Philosophen; mit ihr tritt
der Sklave, dieser Befreite und dieser Diener Gottes,
mindestens in die Geschichte der Kirche ein, ein wenig
so wie er schon in der Bibel und im Leben der
Synagogen gegenwirtig war.
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