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Jost Eckert

Die Verwirklichung von
Briiderlichkeit in den ersten
christlichen Gemeinden

Unser Bild von den ersten christlichen Gemeinden ist
weitgehend durch die Apostelgeschichte des Lukas
und die Briefe des Apostels Paulus bestimmt. Dies gilt
insbesondere fiir die judenchristliche Jerusalemer Ur-
gemeinde, die aus Juden- und Heidenchristen zusam-
mengesetzte Gemeinde von Antiochien in Syrien und
die wohl bedeutendste Kirche der paulinischen Hei-
denmission, die Gemeinde von Korinth. Die Exegese
darf jedoch nicht iibersehen, dafl die Darstellung der
Apostelgeschichte liickenhaft und zuweilen idealisie-
rend ist (vgl. 2,42—47) und auch die Paulusbriefe nur
einen beschrinkten Einblick in das Gemeindeleben
gewihren. Hitte es zum Beispiel in Korinth keine
Miflverstindnisse beim Herrenmahl gegeben, die der
Apostel erdrtert, wiifiten wir iiber die Eucharistiefei-
ern in den paulinischen Gemeinden nichts.

Weitere Gemeinden werden in den einzelnen neute-
stamentlichen Schriften mehr oder weniger deutlich
erkennbar, doch hiufen sich hier besonders die Unsi-
cherheitsfaktoren bei der Erfassung ihres Gemeindele-
bens. Die Uberlieferung und Weiterentwicklung der
Verkiindigung Jesu (vgl. die Evangelien) sind sicher-
lich auch im Hinblick auf aktuelle Gemeindeprobleme
erfolgt. Jesu Leben und Lehre sollten fiir das Verhalten
der Christen wegweisend sein. *
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I. Die neue Lebensperspektive in der Jesusbewegung

Am Anfang der Geschichte des Christentums stehen
nicht die Ortsgemeinden, sondern Jesus Christus, der
umherziehende Bote des Reiches Gottes, und die von
thm ins Leben gerufene und durch Ostern mit neuer
Begeisterung erfiillte Sammlungsbewegung fiir das
Reich Gottes.

Nicht der Wille zur Griindung einer neuen Reli-
gion, die sich in dieser Welt fiir lange Zeit mit einem
entfalteten Amterwesen und mit Tempelbauten ein-
richtet, bestimmte das Bewufitsein der iltesten Chri-
stenheit, vielmehr verstand man sich als eine eschato-
logische Bewegung, die das endgiiltige Heil weder
vom traditionellen jiidischen Glauben noch von Re-
formen in dieser Welt, sondern von dem in Macht und
Herrlichkeit wiederkommenden Christus erwartete
(vgl. 1 Thess 1,91.; 1 Kor 7,29-31; 16,22; Mk 13).

Jesu Nachfolgeworte mit der radikalen Weisung,
alles zu verlassen und um des Reiches Gottes willen
auch die familiiren Bindungen hintanzusetzen (vgl.
Lk 9,59{. par.; 9,61f.; 14,26 par.), blieben eschatolo-
gische Wegweiser und —wenn auch abgeschwicht (vgl.
1 Kor 9,5)—besonders fiir die fiihrenden Gestalten des
Utrchristentums, fiir die Apostel, Propheten und ande-

. ren Missionare, aktuell, die wie Jesus nicht die stabili-

tas loci pflegten, sondern das Evangelium missiona-
risch verbreiteten!.

In der Nachfolge Jesu fithrte der Weg der Jiinger
jedoch nicht zum Auszug aus der Welt, ins gesell-
schaftliche Getto und in einen geschlossenen elitiren
Kreis (vgl. Qumran), sondern Jesu Offenheit fiir alle
Menschen, gerade auch fiir die religios und sozial
Verachteten, blieb eine Grundbestimmung der Jesus-
bewegung. Die Exorzismusgeschichten der Evange-
lien und der Apostelgeschichte sind Ausdruck fiir die
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Annahme und soziale Integration der Verteufelten in
der christlichen Gemeinde, in der offensichtlich von
Anfang an die Mitglieder der verschiedenen religiosen
und gesellschaftlichen Gruppen des Judentums zu
einem neuen Miteinander fanden®. Dieses wurde er-
méglicht durch die neue, jesuanische Sicht des Men-
schen, die den Menschen nicht nach seiner Herkunft
oder gegenwirtigen sittlich-religiésen Qualitit, son-
dern nach seiner Aufgeschlossenheit fiir seine Zukunft
in der Heilsherrschaft Gottes beurteilt. Allerdings
bedurfte es noch eines lingeren geschichtlichen Pro-
zesses, bis sich auch fiir die Heiden die Konsequenzen
dieser eschatologischen Heilsperspektive durchgesetzt
hatten.

Das «utopische» Ethos der Bergpredigt (vgl. Mt
5-7), das diesittlichen Gebote der Tora verschirft, die
kultisch-religidsen dagegen relativiert, hatte seiner
Intention nach nicht einen unmenschlichen Gesetzes-
rigorismus der angsterfiillten Abgrenzung zur Folge,
sondern aufgrund des Bewufitseins, dafl auch die
Glaubenden nur aus der Vergebung leben kénnen (vgl.
Lk 11,4/Mt 6,12), eine neue radikale Briiderlichkeit.
Die neue Mitmenschlichkeit wurde dariiber hinaus
motiviert durch den Glauben an Jesu Solidarisierung
mit den geringsten Briidern (Mt 25,40) und seinen Tod
fiir die Siinder (vgl. Mk 10, 45; 14,24 parr., 1 Kor
15,3).

II. Die Jerusalemer Urgemeinde

Die summarischen Berichte der Apostelgeschichte
iiber das Gemeindeleben der Urgemeinde (2,42-47;
4,32-35)* haben eindeutig die Tendenz, ein Idealbild
von der Ursprungszeit der Kirche zu zeichnen. Daff
Lukas die Geschichte vereinfacht (vgl. die Konzeption
der zwolf Apostel) und etliche innerkirchliche Proble-
me nicht mehr kennt oder kennen will (vgl. die
Entschirfung der in der Urkirche umstrittenen pauli-
nischen Theologie®), muf} bei der Exegese des lukani-
schen Bildes der Urgemeinde beriicksichtigt werden.
Freilich kann manche zutreffende Uberlieferung ver-
arbeitet sein, und die Anfangszeit einer Gemeinschaft
ist in der Regel die Zeit der Ideale.

Im Blick auf die Kirche seiner Zeit betont der
Verfasser der Apostelgeschichte bei seiner Charakteri-
sierung der Urgemeinde die Treue der Gemeindemit-
glieder «in der Lehre der Apostel» und die «Gemein-
schaft» im Glauben (2,42a; 4,32). Gemeinschaftsstif-
tende Elemente waren die Verbundenheit der Glau-
benden «im Brotbrechen und in den Gebeten» (2,42b)
sowie das reihum in ihren Hausern in froher Erwar-
tung der Wiederkunft des Herrn gefeierte Mahl (2,46).
Der Erzihlung von der Giitergemeinschaft der Urge-

meinde (2,441.; 4,32.34—37) braucht ein historischer
Kern nicht abgesprochen zu werden, auch wenn das
lukanische Interesse an den Armen und beabsichtigte
Assoziationen zu philosophischen Staatsutopien den
Text mitbeeinflufit haben mogen. Die Not des christli-
chen Mitbruders konnte die Begiiterten nicht kaltlas-
sen, zumal der Reichtum nach der Botschaft Jesu eine
geistlich gefihrliche Sache war (Mk 10, 25). Eine
generelle Aufgabe des Besitzes und eine erzwungene
Ubereignung des Privateigentums (vgl. Qumran) hat
es allerdings nicht gegeben (5,4). Die noch bestehende
Zugehorigkeit zur jiidischen Volks- und Religionsge-
meinschaft (2,46f.; 5,12) bewahrte vor zahlreichen
Problemen, die sich spiter mit der Aufnahme von
Heiden einstellen mufiten.

Innerhalb der briiderlichen Gemeinde waren die
alten religiosen und sozialen Unterschiede {iberwun-
den. Doch vermag Lukas nicht jegliche Gruppendiffe-
renzen zu leugnen. Er muf auf die «Hellenisten» der
Jerusalemer Urgemeinde zu sprechen kommen, da
diese Judenchristen griechischer Sprache in seiner
«Kirchengeschichte» bei der Schilderung der Verbrei-
tung des Evangeliums von Jerusalem iiber Samaria bis
an die Grenzen der Erde (Apg 1,8) einfach nicht
ibergegangen werden konnten.

Die Entstehung einer Gruppe von sieben Minnern,
an ihrer Spitze Stephanus, bringt Lukas mit Schwierig-
keiten bei der taglichen Versorgung der Witwen der
Hellenisten in Zusammenhang (Apg 6,1-6). Aber die
Erzihlung der Apg ist hier alles andere als klar, denn
dafl die Sieben von den Zwdlf fiir den Tischdienst
eingesetzt worden sind, damit diese ungehindert der
Verkiindigung nachgehen konnten, kann die Darstel-
lung der Apg selbst nicht durchhalten. Stephanus und
Philippus werden als geisterfiillte Evangelisten be-
schrieben (6,8—8,40). Die Sieben waren wohl die
tithrenden Reprisentanten der hellenistischen Juden-
christen in Jerusalem, und ihre Witwen wurden nicht
aufgrund der Arbeitsiiberlastung der Zwolf, sondern
aufgrund von Spannungen innerhalb der Urgemeinde
tibergangen. Worin waren diese begriindet?

Der ebenfalls sehr verkiirzte Bericht iiber die Ver-
folgung der Jerusalemer Gemeinde «mit Ausnahme
der Apostel» (8,1), die erwihnte prophetische Tem-
pel- und Kultkritik des Stephanus (7,46 ff.) und seine
Steinigung (8,54—60) machen sichtbar, daf} die aus der
Diaspora stammenden hellenistischen Judenchristen —
sicherlich auch aufgrund zusitzlicher Motivation
durch den neuen Glauben®— der Tora und der religis-
sen Tradition liberaler gegeniiberstanden als die pala-
stinensischen Judenchristen, die zudem wohl iiber-
wiegend aus dem lindlichen Galilia kamen. Verfolgt
wurden wahrscheinlich nur die Hellenisten. Die so-
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ziologischen Faktoren der verschiedenen Herkunft
und unterschiedlichen Bildung, die sich in einer unter-
schiedlichen Stellung zum Gesetz auswirkten, waren
offensichtlich auch eine Belastung fiir die Jerusalemer
Urgemeinde, doch zeigen die Beziehungen zwischen
den vertriecbenen Hellenisten und der Urgemeinde,
dafl man um Einheit und Briiderlichkeit bemiiht war.

III. Die Gemeinde von Antiochien

Zu den bedeutendsten urchristlichen Gemeinden ge-
hort an zweiter Stelle die Gemeinde von Antiochien in
Syrien, denn hier wandten sich nach Apg 11,19-26 die
aus Jerusalem vertriebenen Hellenisten mit ihrem
Evangelium an die Heiden, und diese Gemeinde aus
Juden- und Heidenchristen war wohl auch der Aus-
gangspunkt der paulinischen Heidenmission (Apg
13,1-3; 15, 36—40; Gal 2,11-14).

Mégen schon vorher vereinzelte Heidenbekehrun-
gen vorgekommen sein — der Verfasser der Apostelge-
schichte hebt die Bekehrung des heidnischen Haupt-
manns Cornelius ins Prinzipielle (10,1-11,18) —, das
grundsitzlich gleichrangige Miteinander von den
durch die Beschneidung dem Abrahambund angehé-
renden Judenchristen mit den unbeschnittenen Hei-
denchristen in der christlichen Gemeinde von Antio-
chien war ein theologie- und kirchengeschichtliches
Novum von kaum zu tiberschatzender geschichtlicher
Tragweite. Bezeichnenderweise erhielten die Jiinger
Jesu in Antiochien erstmals den Namen «Christen»
(Apg 11,26). Die Abtrennung vom Judentum zeichne-
te sich ab. Wie die Proteste auf judenchristlicher Seite
gegen diese Entwicklung’ und die innerkirchliche
Debatte dieser Frage auf dem Apostelkonvent um 50
n.Chr, zeigen, lief in gewisser Weise die geschichtliche

. «okumenische» Entwicklung der Theologie voraus.
Die durch die Vertreibung der Hellenisten in Gang
gekommene Heidenmission, zu der sich diese Missio-
nare freilich im Geist Christi ermichtigt wufiten,
mufite erst in der Gesamtkirche theologisch bewiltigt
werden. Dabei notigte das geschichtliche Faktum der
Heidenmission und ihrer Erfolge zu theologischen
Schlufffolgerungen im Sinne der Anerkennung (vgl.
Gal 2,7-9; Apg 15,12).

Wie wenig jedoch schon alle Probleme gel6st waren,
zeigt der in die Zeit nach dem Apostelkonvent zu
datierende - Apostelkonflikt in Antiochien (Gal
2,11-14%). Auf das Dringen von Jakobusleuten aus
Jerusalem hin gaben Kephas, Barnabas und die iibri-
gen Judenchristen die Tischgemeinschaft mit den Hei-
denchristen auf. Moglicherweise handelte es sich sogar
um das Herrenmahl. Sie verleugneten zumindest zeit-

weise ihre liberale und christliche Praxis und beugten

sich der konservativen judenchristlichen Maxime, die
— gestiitzt durch den Beschluf} des Apostelkonvents:
«wir (Paulus und Barnabas) zu den Heiden, sie (Petrus
und die anderen Judenmissionare) zu der Beschnei-
dung» (Gal 2,9) — von den Judenchristen die Einhal-
tung der Gesetzesvorschriften und damit das Verbot
der Tischgemeinschaft mit den Heidenchristen ver-
langte. Die Kritik des Paulus ist iiberaus scharf. Ob er
in Antiochien — kurzfristig gesehen — Erfolg hatte, ist
zweifelhaft, da er dariiber im Galaterbrief in der
Auseinandersetzung mit seinen judaistischen Gegnern
nichts sagte und die antiochenische Gemeinde in sei-
nen Briefen nicht mehr genannt wird. Das sogenannte
Aposteldekret (Apg 15,191, 281.), das Paulus nicht
kennt — die Apostelgeschichte weif} ihrerseits nichts
vom Antiochiakonflikt —, ist wohl eine spitere theo-
logische Kompromiffantwort auf dieses Gemeinde-
problem.

Grundsitzlich wurde aber durch die hellenistischen
Missionare und die hellenistische Gemeinde die Er-
kenntnis in die kirchliche Praxis eingefiihrt, die Paulus
Gal 3,28 in folgender Weise zum Ausdruck bringt:
«Da ist nicht Jude noch Grieche, da ist nicht Sklave
noch Freier, da ist nicht Mann und Frau; denn ihr alle
seid einer in Christus Jesus» (vgl. 1 Kor 12,13; Kol
3,11). Die im Kontext der Erinnerung an die Taufe (V.
27) erscheinende Formel besagt, dafl die neue Einheit
der Glaubenden in Christus, die sie durch Glaube und
Taufe erreicht haben, stirker sein muf als die trennen-
den Kategorien religidser, sozialer und geschlechtli-
cher Differenz. Von der enthusiastischen, aber zu-
gleich schwierigen Verwirklichung dieses christlichen
Grundgesetzes legt der 1. Korintherbrief ein beredtes
Zeugnis ab.

1V. Die Gemeinde von Korinth

Nicht im traditionsgebundenen Athen, sondern in
dem ca. 44 v.Chr. neu gegriindeten Korinth, dem
Umschlagsplatz fiir Handel und Ideen zwischen Ost
und West und dem Schmelztiegel fiir Menschen ver-
schiedenster ethnischer, sozialer und religiéser Her-
kunft kam es zur Entstehung der gréfiten und leben-
digsten Gemeinde der paulinischen Mission im
Abendland.

So sehr in der Anfangsphase der Gemeinde bei der
Gewinnung von Glaubenden die Person des Apostels
und die Einsicht in die neue Heilsbotschaft, die dem
weitverbreiteten Erlosungsbediirfnis entgegenkam,
dominierend waren’, schon recht bald wird auch die
Erfahrung von Briiderlichkeit bei den Zusammen-
kiinften und bei der Bewiltigung von Lebensschwie-
rigkeiten gerade fiir die Angehorigen der unteren
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sozialen Schichten eine gewisse Faszination ausgeiibt
haben. Nach 1 Kor 1,26 gab es in der Gemeinde «nicht
viele Weise im irdischen Sinn», «nicht viele Michtige»
und «Vornehme», sondern die einfachen Leute waren
in der Mehrzahl. Allerdings haben Gemeindemitglie-
der mit Besitz, Bildung und sozialem Ansehen nicht
gefehlt'®. Die in 1 Kor diskutierten Gemeindeproble-
me geben dies zu erkennen. Insbesondere aber ist hier
auf die Hausgemeinden hinzuweisen (vgl. Apg 18,7f.;
1 Kor 1,165 16,15). Diese religidsen Hausgemeinden
(vgl. auch 1 Kor 16,19; Apg 1,3;2,46; 12,12; 20,8.20),
die in den hellenistischen Kultgemeinschaften, aber
auch in den Anfingen der Diasporasynagoge ihre
Analogie hatten'!, diirfen in ihrer gemeinschaftsbil-
denden Funktion nicht unterschitzt werden. Zugleich
waren sie fiir die Gewinnung neuer Mitglieder missio-
narisch sehr bedeutsam. Freilich kénnen sie auch die
Gruppenbildung geférdert haben.

Grundsitzlich ist zunichst das grofie Maf} an Frei-
heit, Gleichheit und Briiderlichkeit zu registrieren,
das zu einer charismatisch geprigten Gemeinde fiihr-
te, in der die geistlichen Erfahrungen eines jeden hoch
geschitzt wurden (vgl. 1 Kor 12-14). In den Gemein-
deversammlungen konnte jeder zu Wort kommen;
auch den Frauen war das Reden aus Eingebung nicht
verwehrt (11,5). Eine hierarchische Rollenverteilung
hatte der Apostel offensichtlich in den ca. 18 Monaten
seines Griindungsaufenthaltes in Korinth (Apg 18,11)
nicht erstrebt.

Die grofle Wertschitzung der Geistesgaben (1 Kor
12,1) hatte jedoch eine Uberschitzung der auflerge-
wohnlichen Geistmanifestation, z.B. der Glossolalie,
und eine Spaltung der Gemeinde in zwei Klassen zur
Folge: die einen verstanden sich als die Geistbegabten,
die Pneumatiker, die andern wurden als die scheinbar
zu kurz Gekommenen veringstigt. Zu den Pneumati-
kern gehérten diejenigen, die iiber besondere «Weis-
heit»> und «Erkenntnis» (gndsis) zu verfiigen meinten
(8,1; 12,8; 1—4). In ihren Reihen werden die sozial
Bessergestellten und die Gebildeten stark vertreten
gewesen sein. Die christliche Freiheit fithrte bei den
selbstbewufiten Pneumatikern (4,8.19£.) zu der Paro-
le: «Alles ist erlaubt» (6,12; 10,23), niherhin zu
sittlichem Libertinismus (6,12-20) und zum Essen
von' Gotzenopferfleisch (8,4.10), wobei einige sich
nicht scheuten, am Kultmahl im Tempel teilzunehmen
(8,10), die meisten aber wohl bei gesellschaftlichen
Verpflichtungen geweihtes Fleisch aflen oder solches
auf dem Markt kauften. An dem Verhalten dieser
«Starken» «Schwachen»  Anstof}
(8,7-13)2,

In seiner Antwort weist Paulus im Hinblick auf
Geistbegabungen auf die vielfiltigen Charismen hin

nahmen die

(12,4-11), die sich wie die vielen Glieder eines Leibes
gegenseitig erganzen und nach dem Kriterium der
Erbauung der Gemeinde zur Wirkung kommen sollen
(12,7; 14). Da jeder «cine eigene Gabe von Gott» hat
(7,7) und die Liebe die héchste Gabe des Geistes ist
(13; Gal 5,22) ist grundsitzlich jeder Christ ein « Geist-
licher» (Gal 5,13-6,10). Klerikalismus ist in der
christlichen Brudergemeinde fehl am Platz. Im Hin-
blick auf das Essen des Gétzenopferfleisches hilt der
Apostel prinzipiell an dem freien, aufgeklirten christ-
lichen Standpunkt, «daf} es keinen Gotzen in der Welt
gibt» (8,4) fest, aber wo das christliche Bekenntnis
gefordert ist, muf} dies abgelegt werden (10,20f. 28£.),
und die christliche Freiheit findet dort ihre Grenze,
wo der Bruder daran Anstof} nimmt (8, 9, 13).

Obwohl Paulus weif}, dafl die geschlechtlichen und
sozialen Unterschiede in Christus aufgehoben sind
(Gal 3,28), steht die Verinderung der Ordnungen
dieser Welt nicht auf seinem Programm, da «die
Gestalt dieser Welt vergeht» (7,31). Er verweist die
Frauen an die Konvention (11,16) und die Sklaven in
ithren Stand (7,20). Doch spricht er der Frau die
gleichen Rechte wie dem Mann zu (7,3—5.10—17) und
nennt den Sklaven einen «Freigelassenen des Herrn» '
und den Freien einen «Sklaven Christi» (7,22).

Mit aller Schirfe wendet sich der Apostel gegen
Parteiungen, die nach seinem Weggang aus Korinth
entstanden sind und den Charakter von Personalge-
meinden annehmen (1,12), dabei aber die Einheit in
Christus verleugnen (1,13; 3,11). Auch Spaltungen
beim Herrenmahl trifft seine Kritik (11,17-34)",
Etliche Gemeindemitglieder, wahrscheinlich die Bes-
sergestellten, die frither kommen konnten als die
durch ihre Arbeitsverpflichtungen verhinderten Skla-
ven und armen Leute, nahmen ihr eigenes mitgebrach-
tes Mahl schon vorweg, so daf§ zu Beginn der eigentli-
chen Eucharistiefeier «der eine hungert, der andere
betrunken ist»> (V.21). Diese war zu einer isolierten
«sakramentalen» Angelegenheit ohne wirklich ge-
meinschaftsstiftende Wirkung geworden. Dazu er-
klart der Apostel: «Dies ist nicht mehr ein Essen des
Herrenmahls» (V. 20). Wo bei der Feier des Herren-
mahls, in der der Tod des Herrn verkiindet und der
Kelch des Neuen Bundes gereicht wird (V. 25f.),
christliche Briiderlichkeit nicht begriindet wird, bleibt
die Eucharistiefeier unverstanden und wirkungsloses
sakramentales Handeln (vgl. auch Mt 5,23f.). Der
Sinngehalt des Herrenmabhls ist vielmehr: « Weil es ein
Brot ist, sind wir, die vielen, ein Leib; denn wir alle
haben teil an dem einen Brot» (1 Ko 10,17). Die
Verwirklichung dieser Einheit in Christus ist eine
bleibende Aufgabe.
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Es ist die Tragik christlicher Geschichte, dafl nach
der grundsitzlich erfolgten Integration der Menschen
verschiedenster religidser, ethnischer und sozialer
Herkunft in der einen briiderlichen Gemeinde diese
Einheit immer wieder durch innerkirchliche Glau-
bensdifferenzen in Frage gestellt worden ist. Der Wille
zur Briiderlichkeit miifite nach der Botschaft Jesu
stirker sein als die pharisdische Absonderungspraxis,
und die einheitsstiftende Funktion des Herrenmahls
muf wohl jede christliche Glaubensgemeinschaft stets
neu entdecken. Wer nicht mit Christus sammelt, der
zerstreut (Mt 12,30).

! Vgl. G. Theissen, Soziologie der Jesusbewegung. Ein Beitrag zur
Entstehungsgeschichte des Urchristentums (Miinchen 1977).

2 Vgl. den Zdllner (Mk 2,14) und den Zeloten (Lk 6,15) in der
Gesellschaft Jesu.

> Vgl. J. Eckert, Wesen und Funktion der Radikalismen in der
Botschaft Jesu: Miinchener Theol. Zeitschr. 24 (1973) 301-325.

* Siehe ferner Apg 1,14; 5,12-16; 6,7; 9,31.

> Vegl. J. Eckert, Paulus und die Jerusalemer Autorititen nach dem
Galaterbrief und der Apostelgeschichte: J. Ernst, Schriftauslegung.
Beitrige zur Hermeneutik des NT und im NT (Paderborn 1972)
281-311.

& M. Hengel, Zwischen Jesus und Paulus. Die «Hellenisten», die
«Sieben» und Stephanus, ZThK 72 (1975) 185, betont, dafl «die ausder
Diaspora nach Jerusalem zuriickgekehrten Juden» «in der Regel

Charles Pietri

Die Christen und die Sklaven
in der ersten Zeit der Kirche

(2.-3. Jahrhundert)

«Da gibt es nicht mehr Sklaven oder Freien... Thr alle
seid Einer in Jesus Christus.» Welche Hoffnung konn-
ten die Worte des Apostels den Scharen von Sklaven,
die das Romische Reich bevolkerten, ankiindigen;
diesen Proletariern, die oft an die Miihseligkeiten
einfacherer Arbeiten angekettet waren, immer ge-
zeichnet mit dem Schandmal der rechtlichen Un-
gleichheit? Man kann sich die Verschiedenheit der
Antworten und auch ihre theologischen Implikatio-
nen vorstellen.

Im 19. Jahrhundert wiinschten die sozialen Katholi-
ken, die Anhinger der Sklavenbefreiung, die gegen die

gerade nicht liberal waren». Es ist aber die geistig-religidse Mobilitit
der «christlichen» Juden aus der Diaspora von der Haltung der
anderen Mitglieder hellenistischer Synagogen in Jerusalem zu unter-
scheiden.

7 Vgl. Apg 11,3; 15,1f.; Mt 10,5f.; Gal.

8 Vgl. dazu die Anm. 5 angegebene Literatur und F. Mufiner, Der
Galaterbrief (Freiburg i.B. 1974) 132-167.

? Vgl. A. Schreiber, Die Gemeinde in Korinth. Versuch einer
gruppendynamischen Betrachtung der Entwicklung der Gemeinde
von Korinth auf der Basis des ersten Korintherbriefes (Miinster 1977).

1° Vgl. G. Theissen, Soziale Schichtung in der korinthischen
Gemeinde: ZNW (1974) 232-272,

11 P, Stuhlmacher, Urchristliche Hausgemeinden: Der Brief an
Philemon (EKK 1975) 70-75.

12 Vgl. G. Theissen, Die Starken und Schwachen in Korinth,
Soziologische Analysen eines theologischen Streites: Evang, Theol. 35
(1975) 155-172.

13 Vel. Phlm 15£.

4 Vgl. G. Theissen, Soziale Integration und sakramentales Han-
deln. Eine Analyse von 1 Cor. XI 17-34: Nov. Test. XVI (1974)
179-206.
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Sklaverei in den Kolonien kimpften, sehr stark, die
Kirche hitte die Ketten der Knechtschaft gebrochen,
weil sie ein Modell fiir ihren Protest suchten. Aber das
Talent von Moeller und Ozanam, die von H, Wallon
oder, am Ende des Jahrhunderts, von P. Allard zusam-
mengestellten gelehrten Handbiicher widerstanden in
diesem Punkt den Angriffen einer wissenschaftlichen
Philologie iiberhaupt nicht. Der protestantische Theo-
loge Overbeck (F 1905) zeigte dann auf, dafl man einen
solchen Vorgang nicht verteidigen kann, wenn man
die Zeugnisse der iltesten Kirche (2.-3. Jahrhundert)
und jene einer dreihundert Jahre spiter erdichteten
hagiographischen Literatur auf die gleiche Ebene
stellt. Der Erfolg dieser Kritik gab der ganzen Ideen-
bewegung, die die Kirche seit der Aufklirung gerne
der Partei der Intoleranz und Tyrannei zuordnete,
neue Kraft. Wenn sich die Lebensbedingungen der
Sklaven in der Antike verbesserten, kommt das Ver-
dienst Seneca zu, den Stoikern, deren Einfluff auf die
romische Gesetzgebung der Rechtshistoriker noch
heute hervorhebt: im sozialen Bereich machen es die
Christen mit einem unbestindigen Gliick den heidni-
schen Philosophen nach.
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