DAS VERHALTNIS JESU ZU DEN ARMEN UND DEKLASSIERTEN

3 Diese Analogien zwischen dem «Nichtmenschen» der Frankfur-
ter Schule und dem Knecht Jahwes bei Jesaja wurden im September
1975 in Verona durch L. Dani auf einem Seminar der italienischen
Bibelwissenschaftler beschrieben.

* Man beachte, daf§ das 6sterliche séder keine nationale Zeremonie
beschreibt und daf das hebriische Volk nicht im Mittelpunkt des
Pessach-Festes stand. Im Ritual der Haggada erscheint noch nicht
einmal der Name des Befreiers Mose.

> ]. Hour, La morale de Palliance (Paris 1966) 78.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Karel Hermans

Jon Sobrino

Das Verhiltnis Jesu zu den
Armen und Deklassierten

Bedeutung fiir die Fundamentalmoral

I. Bedeutung des Themas fiir die christliche
Fundamentalmoral

Aus den Erzihlungen des Evangeliums weifl man, daff
Jesus in seinem Leben Siinder, Z6llner, Kranke, Aus-
sitzige, Arme, Samariter, Heiden und Frauen um sich
scharte und begiinstigte. Diese Tatsache wird in threr
Gesamtheit als geschichtliches Kennzeichen des Han-
delns Jesu anerkannt!. Und aus dieser Tatsache zieht
man richtigerweise den Schluff: Wenn selbst diese
Menschen von Jesus begiinstigt werden und die Liebe
Gottes zu ihnen sich auf diese Weise kundgibt, so
besitzen alle Menschen die Wiirde von Kindern Got-
tes, und alle Menschen sind wahrhaft Briider.

So wichtig diese Feststellung nun auch ist, sie gentigt
nicht, um zu beweisen, daf sie fiir die Grundlage der
Moral wichtig ist. Geschichtlich konnten diese Erkla-
rungen dazu dienen, die Grundgesetze der christlichen
Anthropologie auszuarbeiten und auf bestimmten Ge-
bieten die Ubung der Moral zu fordern, z.B. die
landliufige Forderung, den Notleidenden zu helfen.
Doch dieses Wissen um das Verhltnis Jesu zu den
Armen und Deklassierten wird seine systematische
Bedeutung erst erreichen, wenn diese Haltung Jesu in
sein grundlegendes Handeln eingebaut wird und die-
ses Verhiltnis sich in seinem Handeln als grundlegend
erweist.
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Daher muf} die Grundfrage der christlichen Moral
aufgeworfen werden, wie sie sich aus den Evangelien
ergibt. Erst dann lifit sich die Bezichung Jesu zu den
Armen und Deklassierten als die grundlegende Ver-
wirklichung seines sittlichen Handelns betrachten,
nicht bloff als eine besondere Gegebenheit seines
Lebens, die zwar haufig hervortritt, aber im Verhiltnis
zum grundlegenden Geschehen in seinem Tun will-
kiirlich bleibt.

Das wesentliche moralische Problem lifit sich fol-
gendermafien ausdriicken: Was miissen wir tun, damit
das Reich Gottes in der Geschichte Wirklichkeit
wird?? Fiir unseren Zweck miissen wir hier zwei
Punkte hervorheben. Erstens die begriffliche Festle-
gung dessen, was Gegenstand eines Tuns werden soll,
in unserem Fall also das Reich Gottes und die christli-
che Form dieses Tuns, die fihig und notwendig ist,
damit das Gottesreich zur Wirklichkeit gelangt.
Schreitet man sodann zur Analyse des Verhiltnisses
Jesu zu den Armen und Enterbten, so gilt es zu
beachten, was dieses Verhiltnis zur Bestimmung des
Gottesreiches, des sittlich Guten, das zu verwirklichen
ist, und zur ethischen Form des Handelns beitrigt, mit
anderen Worten, was fiir eine Tugend das Handeln
christlich macht. Und es ist zu untersuchen, ob dieser
Beitrag fiir die Bestimmung des Begriffes des Gottes-
reiches und fiir die christliche Bestimmung eines Han-
delns, das zur Verwirklichung dieses Reiches fiihrt,
wahrhaft wesentlich ist.

II. Drei vorgingige Klirungen

Wenn wir die Wichtigkeit der Armen und Geringen
fiir das sittliche Handeln ins Auge fassen, sind einige
vorgingige Klirungen zu treffen, die der Beziehung
Jesu zu ihnen geschichtlichen und lebensnahen Realis-
mus verleihen sollen.
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1. Heute wie zur Zeit Jesu bilden diese Menschen
die Mehrzabl der Menschheit. Diese quantitative Ge-
gebenheit enthilt auch ein qualitatives spezifisches
Gewicht. Wenn es typisch christlich ist, von der
Schépfung oder von der letzten Vollendung aus allge-
meine Aussagen zu machen, so sollte das Geschick der
Mehrheiten Grundlage des Realismus und geschichtli-
che Bestitigung dieses Universalismus sein. Eine
grundlegende Moral — die inbegriffen, die von Jesus
ausgeht — mufl zweifellos eine universelle Richtung
besitzen; aber sie wird durch den geschichtlichen
Universalismus der Mehrheiten hindurch zum Zuge
kommen miissen. Sonst wire der angebliche Universa-
lismus eine Phrase, eine Ironie oder eine verfilschende
Ideologisierung. Das Jesus zugeschriebene Wort:
«Mir tut diese Menge leid» (Mk 6,34) miifite ein
vorausgehender, aber notwendiger Horizont fiir die
Bestimmung der grundlegenden Moral sein, und zwar
nicht nur durch eine subjektive Neigung zum Erbar-
men, sondern durch den Begriff der groflen Mehrheit,
der dieser Barmherzigkeit entspricht.

2. Diese Mehrheiten sind nicht nur die Summe von
Individuen, die als solche einzeln arm und besitzlos
wiren, sondern Gesamtheiten, die Gesellschaftsgrup-
pen bilden. Und weil sie Gruppen sind, wird die von
thnen und fiir sie verlangte Moral von der verschieden
sein, welche von einer nur zwischenpersonlichen ver-
langt wird. Und weil sie Gesellschaftsgruppen sind,
wird die Ubung der Moral notwendig Wirklichkeit
werden, auch wenn man dies nicht direkt fiir die
Gesamtheit der wirklichen Gesellschaft verstehen
wollte, in der Konflikte und Widerstreit gegeben sind.
Aus diesem Grund wird die sittliche Praxis direkee
Riickwirkungen auf die Gesamtheit der Gesellschaft
haben. In diesem Sinne wird man — unabhingig von
den Fillen, in denen Jesus sich mit Einzelpersonen
befafit — den Plural der Erzihlungen des Evangeliums
und ihren Kontrastcharakter werten miissen: die Ar-
men, die Siinder usw. und anderseits die Reichen, die
Pharisier usw.

3. Das Problem dieser Mehrheiten besteht nicht
ausschlieflich und nicht zur Hauptsache darin, daf} sie
zu Menschen ohne Wiirde erklirt und als solche
behandelt werden, d.h. dafl sie nicht ausdriicklich als
Kinder Gottes und als Personen anerkannt werden,
die Triger von Rechten sind. Thr Mangel an Wiirde
beruht auf einer vorausgehenden Strukturwirklich-
keit, sei es auf der Ebene der sozial-wirtschaftlichen
Infrastruktur, sei es im religiosen Uberbau. In den
Erzihlungen des Evangeliums sind diese Gruppen als
«Arme» bezeichnet, die unter irgend einem nieder-
driickenden materiellen Joch leiden, oder auch als
Menschen, die wegen ihrer religiésen Einstellung oder

wegen ihres zur Unsittlichkeit fithrenden Berufes
«verachtet» sind. Die Einstellung Jesu neigt nicht nur
dazu, ihre Wiirde vor Gott anzuerkennen, so dafl sie
subjektiv ihre Wiirde wieder gewinnen konnen; sie
greift vielmehr die Ursachen ihrer sozialen Entwiirdi-
gung an der Wurzel an: thre materiellen Lebensformen
und die religiose Auffassung ihrer Zeit. Sehr wichtig
ist diese Feststellung fiir die grundlegende Ethik da-
durch, dafl die bloflen Erklirungen, die Milachteten
hdtten vor Gott ihre Wiirde, nicht geniigen, wenn man
nicht dazu gelangt, die Wurzeln ihrer Unwiirdigkeit
klarzulegen und umzugestalten.

III. Das Reich Gottes ist fiir die Armen und
Deklassierten da

Wenn eine Moral, die sich auf Jesus beruft, das Reich
Gottes verwirklichen will, so ist es wichtig, gleich
anfangs zu bestimmen, worin dieses besteht. Nun aber
beschreibt auch Jesus, der den Ausdruck «Reich Got-
tes» so oft verwendet, nicht konkret, worin es be-
steht’. Er sagt, es sei nahe und bedeute eine frohe
Kunde (Mk 1,15; Mt 4,23; Lk 4,43). Um den Begriff
«Gottesreich» konkret zu gestalten, konnte man ver-
suchen, die verschiedenen Auffassungen zu analysie-
ren, die zur Zeit Jesu iiber das Gottesreich herrschten,
um zu untersuchen, ob vielleicht eine davon oder eine
Synthese derselben die Verkiindigung Jesu leiten
konnte. Doch scheint uns dieser Weg fruchtlos zu
sein. Besser und fruchtbarer liefle sich sagen: «Der
konkrete Inhalt des Reiches erwichst aus Jesu Dienst
und Titigkeit, indem man sie als ein Ganzes auffafit»*.
Auf diese Weise gewinnt das Verhiltnis Jesu zu den
Armen und Erniedrigten eine grundlegende Bedeu-
tung.

1. Jesus verkiindet das Reich als eine gute Kunde fiir
die Armen (Lk 4,18; vgl. Lk 7,22; Mt 11,5); er
erklért, das Reich sei fiir die Armen da (Lk 6,20; vgl.
Mt 5,3). Dadurch wird eine grundlegende Entspre-
chung hergestellt zwischen der guten Kunde und ihren
bevorzugten (oder einzigen’) Empfingern. Indirekt
1t sich daraus ersehen, worum es sich bei der guten
Kunde handelt. Wenn dieses Reich fiir die Armen ist
und das Heil nicht fiir die Gerechten, sondern fiir die
Stinder kommt, wenn die Z6llner und Dirnen vor den
Frommen in das Reich gelangen, so wird man — wenn
auch im ersten Augenblick sub specie contrarii — genau
in der Lage dieser Empfinger das sehen miissen, was
das zentrale Anliegen der guten Kunde ist. In diesem
Falle wird das Gottesreich nicht blof ein allgemeines
Sinnbild utopischer Hoffnung sein, die man mit jeder
beliebigen anderen Utopie vertauschen kann, sondern
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ganz konkret die Hoffnung der Menschengruppen,
die unter einer materiellen und sozialen Unterdriik-
kung leiden®. Die gute Kunde wird alsdann in erster
und direkter Linie das sein, was man heute Befreiung
nennt, und man wird eine biblische Parallele eher bei
den Propheten als in einer apokalyptischen Auffas-
sung der Universalgeschichte finden.

Und ehe man die Armen voreilig vergeistigt und den
Begriff des Gottesreiches universalistisch deutet, wird
man sich erinnern, daff das Reich fiir die bestimmt ist,
denen das Leben am meisten und in den elementarsten
Belangen entzogen ist. An der Stelle, wo Jesus den
Abgesandten des Johannes antwortet, sind die Armen
mit den Blinden, Tauben, Lahmen usw. auf die gleiche
Stufe gestellt. Nach der Deutung von J. Jeremias darf
diese Stelle nicht spiritualistisch gedeutet werden;
genauer: die Lage solcher Menschen darf nach der
Auffassung ihrer Zeitgenossen nicht mehr als Leben
bezeichnet werden»’. Die gute Kunde bedeutet daher,
denen das Leben vermitteln, denen es jahrhunderte-
lang bedroht und verweigert worden ist.

Das Reich Gottes, das man aufbauen soll, steht
daher in Beziehung zu den Menschen, denen das
Leben am meisten versagt worden ist. Um also einen
aktiven Begriff vom Gottesreich zu gewinnen, wird
man die Sicht der des Lebens Beraubten, der Machtlo-
sen, der Entwiirdigten ibernehmen miissen und nicht
behaupten diirfen, man wisse ohne diese Sicht schon
zur Geniige und besser, was das Reich sei. So wird der
Begriff des Reiches nicht durch eine abstrakte Verall-
gemeinerung seines Inhalts oder durch eine tberstiirz-
te Aufzwingung des eschatologischen Vorbehalts ge-
lihmt®. Die Armen, die Siinder, die Verachteten bil-
den die notwendige, wenn auch nicht in jeder Hinsicht
geniigende’ Schar, wenn man wissen will, worum es
sich in der guten Kunde vom Reiche handelt. Und dies
letztlich aus einem theo-logischen Grund: Gott liebt
und verteidigt sie und will, daf sie das Leben haben'®.

2. Nicht nur in dieser ersten Beziehung zwischen
dem Gottesreich und den Armen lafit sich ersehen,
worin das Reich besteht, sondern auch im Handeln
Jesu als Wirken im Dienste des Reiches. Im konkreten
Verhalten Jesu zu den Armen und Geringen zeigt sich
nicht einfach, was das Reich ist; offensichtlich wird
aber darin, wie man im Handeln dem Reich entspre-
chen soll. Das Verhalten Jesu als Praxis, d.h. insofern
es sich bemiiht, auf die geschichtliche Wirklichkeit der
Umgebung einzuwirken, um sie in einer gewissen
Richtung umzugestalten, offenbart indirekt, aber

wirksam, worum es im Reiche Gottes geht. Es wird

sich alsdann eine Entsprechung zwischen dem ge-
schichtlichen Dienste Jesu und der Natur des Reiches
offenbaren; aber dieser Dienst Jesu muf als Dienst fiir

die Armen und Erniedrigten und von ihnen aus ver-
standen werden. Dieses Handeln Jesu tritt auf ver-
schiedenen Stufen zutage, die wir hier nur kurz auf-
zihlen konnen.

An erster Stelle steht das Wirken seines Wortes. Die
Verkiindigung der guten Kunde hat einerseits den
Charakter der Erklirung, insofern sie das freie Ge-
schenk des Gottesgeheimnisses ausdriickt und, anders
als z.B. die Verkiindigung des Taufers, erklirt, daf die
Liebe Gottes iiber sein Gericht vorwiegt und eine
gewisse Parteilichkeit enthilt. Anderseits aber zeigt sie
sich auch als Handeln, insofern sie zur geschichtlichen
Bewufitwerdung der Armen und Erniedrigten fiihrt
und durch die polemische Erklirung der Parteinahme
Gottes tatsichlich einen ideologischen Kampf trigt.

So wird das Wort zu einer Erklirung, in der das
Geheimnis Gottes zum Ausdruck kommt. Es ist aber
auch ein Handeln, insofern es auf die gesellschaftliche
Wirklichkeit der Umgebung einwirkt.

Neben der positiven Verkiindigung steht auch die
praktische Anklage. Die verschiedenen Achtungen
sind nicht nur eine Verurteilung des an sich siindigen
Handelns, sondern auch des Verhaltens einiger Gesell-
schaftsgruppen gegen andere. Im Namen der guten
Kunde wird nicht nur die Siinde als persénliche Ver-
fehlung des Menschen gegen Gott verurteilt, sondern
auch als Handlung, die verhindert und verunméglicht,
dafl das Reich Gottes fiir die Armen Wirklichkeit
wird. Von den Reichen heifit es, ihr Reichtum sei
ungerecht und sie unterdriickten die Armen (Lk 16,9;
19,14f). Von den Pharisiern wird gesagt, sie iibten die
Gerechtigkeit nicht und seien blinde Fithrer (Lk 11,42;
Mt 23,16.24); die Schriftgelehrten laden unertrigliche
Lasten auf, verzehren den Besitz der Witwen, haben
den Schliissel zum Wissen an sich gerissen und lassen
die andern nicht eintreten (Lk 11,46.52; Mk 12,381f);
von den Priestern wird gesagt, sie hitten das Wesen
des Tempels verdorben und sich darauf verlegt, Ge-
winn zu machen (Mk 11,15f). Den Regierenden wird
vorgewotfen, mit ihrer Macht unterdriickten sie das
Volk (Mk 10,42).

Typisch ist an diesen Anklagen und Urteilen, dafl sie
nicht nur das in sich Siindhafte im Verhalten dieser
Gesellschaftsgruppen verurteilen, sondern noch die
Heuchelei unterstreichen, mit der sie im Namen der
Religion ihr Verhalten rechtfertigen. Die Siindhaftig-
keit liegt auch darin, dafl sie die Armen unterdriicken.
So wird die Anklage Jesu gleichzeitig eine Verteidi-
gung der Armen und damit eine soziale Handlung; sie
wendet sich zugunsten gewisser Gruppen gegen ande-
re, verurteilt die althergebrachten Verhiltnisse und
wirkt so auf sie ein. Die Verkiindigung wirkt also
durch ihre Ablehnung und Verneinung.
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Neben der Verkiindigung und Anklage findet man
in den Evangelien konkrete Handlungen Jesu. Sie
lassen sich programmatisch in dem Worte zusammen-
fassen: «Er hat alles gut getan» (Mk 7,37). Wir kénnen
sie besonders in seinen Heilungen und in seiner Be-
handlung der Siinder erblicken. Fiir gew&hnlich treten
diese Handlungen in konkreten Lagen und einzelnen
Menschen gegeniiber zutage. Wer nun auf diese und
auf den Gehalt der Handlungen achtet, erhilt daraus
Licht zum Verstindnis des Gottesreiches.

Wenn sich Jesus weigert, zu seiner Rechtfertigung
Wunder zu wirken, wenn seine Wunder nicht darge-
stellt werden, insofern sie Bewunderung hervorrufen,
sondern insofern sie wirken (érga), Taten der Macht
(dynameis), Zeichen (semeion) sind, kénnen sie nur
Handlungen sein, die Gottes Ubermacht zeigen, d.h.
das Herrschen Gottes (Lk 11,20) iiber die Menschen,
die unter der Macht des Bosen stehen. Das gleiche gilt
von der Vergebung der Siinden. Wenn die zwei Sze-
nen, wo die Vergebung ausdriicklich erwihnt ist, (Mk
2,5; Lk 7,48) sich schwerlich auf das eigene Leben Jesu
zuriickfiihren lassen, so ist doch die Solidaritit Jesu
mit den Siindern, vor allem, wo er sich mit ihnen zu
Tische setzt (Mk 2,15-17; Lk 7,36-50), um ihnen die
Liebe Gottes zu zeigen und sie aus ihrer gesellschaftli-
chen Isolierung zu befreien, unbestreitbar.

Der konkrete Dienst Jesu fiir das Reich Gottes zeigt
sodann, daf} dieses eine Befreiung der Armen und
Erniedrigten ist. Und diese Befreiung soll nicht nurals
der Wille Gottes fiir die Welt erklirt werden, sondern
auch in der Geschichte Dasein, Wirklichkeit er-
langen'!.

IV. Im solidarischen Arm- und Geringwerden liegt die
Kraft, durch die das Reich Gottes Wirklichkeit wird

Das Verhiltnis Jesu zu den Armen und Deklassierten
zeigt in seinem Handeln, worin das Reich Gottes
besteht und wie es im besonderen zu schaffen ist.
Diese besondere Art lifit sich in dem Ausdruck zu-
sammenfassen: solidarisch arm und gering werden.
Daf} dies notwendig ist, ergibt sich nicht aus einer
aprioristischen Rationalitit, sondern entspricht der
aletestamentlichen Logik des Knechtes Jahwes und
tritt daher im geschichtlichen Leben Jesu zutage. Das
Reich Gottes fiir die Armen wird in einer Welt der
Gegensitze und Widerspriiche, in einer Welt der
Siinde verkiindet und verwirklicht. Die gute Kunde ist
nicht deswegen in erster Linie gut, weil sie das Positive
einer bestimmten Lage iibertrifft und dariiber hinaus-
geht, sondern weil sie dagegen angeht. Die theologi-
sche Aussage des Gottesknechtes lautet, zur Fiille
gelange man dadurch, dafl man die Negation iiber-
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nimmt; sie liflt sich nicht durch die blofle Dauer des
Positiven erreichen. Wenn der Gottesknecht in seinem
ersten Lied (Jes 42,1-9) die Sendung hat, auf der Erde
Recht und Gerechtigkeit zu schaffen, so tritt er im
vierten als der Mann auf, der die Siinde der Welt auf
sich ladt, damit diese Fiille Wirklichkeit werden kann
(Jes 52,13-53,12).

Dies ist die Grundstruktur des Handelns Jesu, wie
es tatsichlich war, unabhingig von seinem méglichen
Bewufitsein, der Gottesknecht zu sein, und von der
ersten Vision iiber die Art, wie er seine Sendung
verwirklichen sollte. Die wirksame Verteidigung des
Armen schliefit in sich, daf die wirkliche, objektive
Siinde, die ihn arm macht, weggenommen wird. Diese
Siinde wird aber nur ausgemerzt, wenn die Lage des
Armen tibernommen wird, und seine Wiirde erhilt er
nur dadurch, dafl man seine Unwiirdigkeit auf sich
nimmt.

Als theoretischer Entwurf ist diese Struktur in der
Versuchungsszene am Anfang seiner Titigkeit gut
wiedergegeben. Diese Versuchungen sind nicht wort-
lich zu nehmen, sondern als das Klima und die Umge-
bung, in der sich sein Leben abspiclte. Objektiv
erscheint darin die Entscheidung fiir den Dienst als
Gottesknecht, ohne die Macht, sich der Miflachtung
und Verfolgung, den tatsichlichen Folgen der Armut,
zu entziehen, obwohl er doch fiir die Machtlosen da
war.

In seiner konkreten geschichtlichen Wirklichkeit
hat Jesus, wenn wir seine Sendung so auffassen, sie auf
eine Weise verwirklicht, die unvermeidlich dazu fiihr-
te, dafl er seiner Sicherheit, seiner Wiirde und sogar
seines Lebens beraubt wurde, mit andern Worten in
voller Verarmung. Es ist schwierig, konkret die beson-
deren Momente festzulegen, in denen dies geschah.
Doch das Gesamtbild der Erzihlung des Evangeliums
zeigt es, und sein Tod am Kreuze beweist es auf jeden
Fall. Jesus wurde seiner Wiirde beraubt: das zeigen die
Schmihungen, die ihn trafen, und die theologisieren-
den Diskussionen, durch die man ihn aus den Synago-
gen und dem Tempel vertreiben wollte, eine wahre
Exkommunikation. Man raubte ihm seine Sicherheit,
wie es sich in der Verfolgung kurz vor seinem Tod
zeigt. Die Evangelisten setzen sie schon an den Anfang
seines Lebens (Mk 3,6; Lk 4,28f), um zu betonen, wie
sehr seine Umwelt gegen ihn vorging. Und endlich
entriff man Jesus das Leben und machte ihn so wahr-
haft und duflerst arm.

Wenn wir diese objektive Verarmung Jesu so beto-
nen, ist uns dabei wichtig, dafl sie aus Solidaritdt mit
den Armen geschah. Man kann die Verfolgung Jesu
mit dem Hinweis auf die Angriffe erkliren, die er
gegen verschiedene Gesellschaftsgruppen richtete;



DAS VERHALTNIS JESU ZU DEN ARMEN UND DEKLASSIERTEN

aber man versteht sie nicht in ihrer Tiefe, wenn man in
diesen Angriffen nicht die Verteidigung der Armen
sieht, die er damit vollzog. Den berithmten fiinf
Streitreden bei Mk 2,1-3,5 liegt die Verteidigung von
Kranken, Siindern und Hungernden zugrunde. Und
wo Jesus die Heuchelei der Pharisder demaskiert, geht
es ihm um den Schutz der notleidenden Eltern (Mk
7,1-12)2, Die geschichtliche Armut und Erniedri-
gung Jesu entspringt daher einer viel tieferen Haltung,
als es die asketische wire; sie quillt aus seiner Solida-
ritit mit den Armen.

Auch die Forderungen, die Jesus an die anderen
Menschen stellt, zeigen die Richtung auf eine grundle-
gende Armut. Der Aufruf zur Nachfolge, um die
eigene Sendung in Armut zu erfiillen, die Mahnung,
Haus und Geschift zu verlassen, um das Kreuz auf
sich zu nehmen, sind keine willkiirlichen Forderungen
Jesu, die er ebenso gut hitte unterlassen konnen,
sondern vielmehr konsequente Forderungen in der
Linie auf die Armut hin. Das trifft unter einem
anderen Gesichtspunkt auch auf die Seligpreisungen
zu. Die Menschen, die schon materiell arm sind,
werden aufgefordert, die Armut bewufit und geistig zu
leben und auf diese Weise aktiv an der Bewegung zur
Armut hin teilzunehmen'>.

Dieses aktive Armwerden Jesu ist nichts anderes als
die geschichtliche Form dessen, was spiter den theolo-
gischen Begriff des transzendentalen Armwerdens bil-
den wird: die Menschwerdung und die Kenosis. Was
wir hier besonders betonen wollen: dieses transzen-
dentale Armwerden findet seine geschichtliche Form
nicht nur in der Annahme des menschlichen Leibes,
sondern auch im Solidarischwerden mit den Armen
und Erniedrigten.

V. Fundamentalmoral und Theologie

Wenn wir so in actu Jesu Beziehung zu den Armen und
Geringen untersuchen, so entdecken wir das bonum
der christlichen Fundamentalmoral als die Verwirkli-
chung des Gottesreiches fiir die Armen und die we-
sentliche Form dieser Verwirklichung als solidarisches
Armwerden. Man konnte sich fragen, ob diese Be-
stimmungen, wenn auch evangelisch gesehen wichtig,
fiir die christliche Moral wirklich grundlegend sind,
und zwar mehr als andere Bestimmungen. Wenn wir
diese Frage beantworten wollen, so miissen wir uns
noch eine andere stellen: ob man bei dieser Auffassung
die letzte Wirklichkeit Gottes, an den Jesus glaubte
und an den die Christen glauben, besser erfafit. Das
scheint uns der Fall zu sein.

Diese Auffassung sieht die Offenbarung Gottes und
das Hinschreiten zu ihm durch den Glauben auf eine

besondere, christliche Weise. Im Gegensatz zu einer
letztlich grostischen Anschauung handelt es sich nicht
um ein blofles Wissen iiber Gott, sondern um ein
Erkennen seines Willens und um das Wissen, inwie-
fern dieser verwirklicht wird. Aus diesem Grunde ist
es wichtig, dafl man vermittelst der Verwirklichung
des Reiches Gottes zu Gott gelangt. Im Gegensatz zu
einer direkt universalistischen Auffassung wird hier
die wesentliche Anteilnahme Gottes an denen betont,
denen geschichtlich weniger Liebe, Recht und Ge-
rechtigkeit zuteil wird, Im Gegensatz zu einer natirli-
chen Auffassung von Gott betonen wir das Argernis,
das in der als Kenosis, als Armwerden und Vernich-
tung seines Sohnes gezeichneten Wirklichkeit liegt.

Eine so verchristlichte Auffassung von Gott muff
die tiefste Basis der Fundamentalmoral sein. Umge-
kehrt aber wird sich diese Form der Fundamentalmo-
ral nur in geschichtlicher Verwirklichung enthiillen
und iiber alle allgemeinen Aussagen hinaus zeigen, dafl
Gott wahrhaft so ist'. Die im allgemeinen angenom-
mene Entsprechung zwischen Gott und den Armen
und Deklassierten beginnt sich gebieterisch durchzu-
setzen und Frucht zu bringen, sobald die gelebte
Beziechung zwischen Jesus und ihnen zum Prinzip
wird, welches das Problem der Fundamentalmoral
entfaltet und 16st.

! Diese Arbei: will keine Exegese iiber die verschiedenen synopti-
schen Uberlieferungen und ihren besonderen Beitrag zum Thema
sein. Wir versuchen also nicht zu entdecken, was an Jesus echt
historisch ist, zum Unterschied von Jesus, wie ihn die ersten Gemein-
den darstellen. Wir finden, dafl man diesbeziiglich verniinftigerweise
annehmen kann, es sei eine gentigende Geschichtlichkeit vorhanden,
um die Gegebenheiten systematisch zu ordnen.

2 Vgl. I. Ellacuria, La Iglesia de los Pobres, sacramento histérico de
la liberacién. ECA, Okt./Nov. 1977, 710ff.

* Vgl. W. Kasper, Jests, El Cristo (Salamanca 1976) 86; deutsche
Originalausgabe: Jesus der Christus (Mainz *1976); E. Schillebeecksx,
Jesus. An Experiment in Chrystology. New York 1979, 143.

* E. Schillebeeckx, aaQ; J. Sobrino, Jesis y el reino de Dios: Sal
Terrae, Mai 1978, 350.

3 Vgl. J. Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, Vol. I (Sala-
manca 1974) 142; deutsche Originalausgabe: Neutestamentliche
Theologie, Bd. I, Die Verkiindigung Jesu (Giitersloh 1970).

6 Zu diesem Doppelsinn des Wortes «arm» vgl. J. Jeremias, 2a0.,
134-138.

7 AaO. 128.

§ Das bedeutet keine Reduktion des Gottesreiches auf die elemen-
taren Lebensstufen. Man will diese vielmehr gegenwirtig halten, um
dort, wo von einem volleren Leben und von der eschatologischen
Fiille gemif dem Evangelium die Rede ist, seine grundlegende
Voraussetzung nicht zu vergessen.

? Die blofle Tatsache der Armut ist fiir die Bestimmung der Natur
des Gottesreiches wichtig, aber fiir die geschichtliche Rettung nicht
automatisch wirksam. Vgl. . Ellacuria, Las bienaventuranzas como
carta fundacional de la Iglesia de los pobres: Sammelband «Iglesia de
los pobres y organizaciones populares» (San Salvador 1979) 118.

18 S hat es auch das Dokument von Puebla, Nr. 1142 anerkannt:
«Einzig und allein aus diesem Grunde verdienen die Armen eine
bevorzugte Aufmerksamkeit, ganz gleich, in welcher moralischen
oder personlichen Situation sie sich befinden mogen ... Gott iiber-
nimmt ihre Verteidigung und liebt sie.» Vgl. G. Gutierrez, Pobres y
Liberacién en Puebla, Paginas, April 1969, 11ff.
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1 Vegl. Carlos Escudero Freire, Devolver el evangelio a los pobres
(Salamanca 1978) 2691f.

12 Vgl. P. Benoit, M.-E. Boismard, Sinopsis de los cuatro evange-
lios (Bilbao 1976) 96-110. 215-217.

13 Vel. E. Ellacuria, aa0. 117f.

'* Anders geformt bleiben diese Aussagen paradox und ohne
prakeische Wirkung. Wir konnten uns fragen, was fiir reale Auswir-
kungen die schénen Worte gehabt haben, die K. Barth vor 40 Jahren
geschrieben und G. Gutierrez im erwidhnten Werk (S. 1) ibernommen
hat: Gotr stellt sich «immer unbedingt und leidenschaftlich auf diese
und nurauf diese Seite: immer gegen die Stolzen, immer zugunsten der
Geringen, immer gegen die, welche Rechte und Privilegien besitzen,
immer fiir die, denen man diese Rechte verwehrt und entreifits.
Kirchliche Dogmatik, II, 1, Zirich 1940, 434.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. P. Hildebrand Pfiffner OSB

Jost Eckert

Die Verwirklichung von
Briiderlichkeit in den ersten
christlichen Gemeinden

Unser Bild von den ersten christlichen Gemeinden ist
weitgehend durch die Apostelgeschichte des Lukas
und die Briefe des Apostels Paulus bestimmt. Dies gilt
insbesondere fiir die judenchristliche Jerusalemer Ur-
gemeinde, die aus Juden- und Heidenchristen zusam-
mengesetzte Gemeinde von Antiochien in Syrien und
die wohl bedeutendste Kirche der paulinischen Hei-
denmission, die Gemeinde von Korinth. Die Exegese
darf jedoch nicht iibersehen, dafl die Darstellung der
Apostelgeschichte liickenhaft und zuweilen idealisie-
rend ist (vgl. 2,42—47) und auch die Paulusbriefe nur
einen beschrinkten Einblick in das Gemeindeleben
gewihren. Hitte es zum Beispiel in Korinth keine
Miflverstindnisse beim Herrenmahl gegeben, die der
Apostel erdrtert, wiifiten wir iiber die Eucharistiefei-
ern in den paulinischen Gemeinden nichts.

Weitere Gemeinden werden in den einzelnen neute-
stamentlichen Schriften mehr oder weniger deutlich
erkennbar, doch hiufen sich hier besonders die Unsi-
cherheitsfaktoren bei der Erfassung ihres Gemeindele-
bens. Die Uberlieferung und Weiterentwicklung der
Verkiindigung Jesu (vgl. die Evangelien) sind sicher-
lich auch im Hinblick auf aktuelle Gemeindeprobleme
erfolgt. Jesu Leben und Lehre sollten fiir das Verhalten
der Christen wegweisend sein. *
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I. Die neue Lebensperspektive in der Jesusbewegung

Am Anfang der Geschichte des Christentums stehen
nicht die Ortsgemeinden, sondern Jesus Christus, der
umherziehende Bote des Reiches Gottes, und die von
thm ins Leben gerufene und durch Ostern mit neuer
Begeisterung erfiillte Sammlungsbewegung fiir das
Reich Gottes.

Nicht der Wille zur Griindung einer neuen Reli-
gion, die sich in dieser Welt fiir lange Zeit mit einem
entfalteten Amterwesen und mit Tempelbauten ein-
richtet, bestimmte das Bewufitsein der iltesten Chri-
stenheit, vielmehr verstand man sich als eine eschato-
logische Bewegung, die das endgiiltige Heil weder
vom traditionellen jiidischen Glauben noch von Re-
formen in dieser Welt, sondern von dem in Macht und
Herrlichkeit wiederkommenden Christus erwartete
(vgl. 1 Thess 1,91.; 1 Kor 7,29-31; 16,22; Mk 13).

Jesu Nachfolgeworte mit der radikalen Weisung,
alles zu verlassen und um des Reiches Gottes willen
auch die familiiren Bindungen hintanzusetzen (vgl.
Lk 9,59{. par.; 9,61f.; 14,26 par.), blieben eschatolo-
gische Wegweiser und —wenn auch abgeschwicht (vgl.
1 Kor 9,5)—besonders fiir die fiihrenden Gestalten des
Utrchristentums, fiir die Apostel, Propheten und ande-

. ren Missionare, aktuell, die wie Jesus nicht die stabili-

tas loci pflegten, sondern das Evangelium missiona-
risch verbreiteten!.

In der Nachfolge Jesu fithrte der Weg der Jiinger
jedoch nicht zum Auszug aus der Welt, ins gesell-
schaftliche Getto und in einen geschlossenen elitiren
Kreis (vgl. Qumran), sondern Jesu Offenheit fiir alle
Menschen, gerade auch fiir die religios und sozial
Verachteten, blieb eine Grundbestimmung der Jesus-
bewegung. Die Exorzismusgeschichten der Evange-
lien und der Apostelgeschichte sind Ausdruck fiir die
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