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Ohne Zweifel sind die Christen in den letzten Jahr-
zehnten sozial bewufiter geworden, und sie nehmen
immer mehr soziale Verantwortung auf sich. Es ent-
standen die «politische Theologie» und die «Theologie
der Revolution». Die Lektiire und Interpretation der
Bibel wurden davon notwendigerweise beeinflufit,
und man hat mit tiefer Aufmerksamkeit angefangen,
die sozialen Strukturen und Bezichungen sowohl in-
nerhalb des Gottesvolkes des Alten Bundes als in der
Kirche des Neuen Testaments zu untersuchen. Je
reiner, klarer und furchtloser man die Botschaft des
Evangeliums hort, um so mehr erscheint sie als eine
Verkiindigung des Kreuzes und der Freiheit, die vom
Kreuz ausgeht. Das Kreuz ist Armut, ist radikale
Entiuflerung und Entwiirdigung, um die Weisheit der
Welt zu verneinen und die Weisheit Gottes zu offen-
baren (vgl. 1 Kor 1,17 und 2,5). Es wird deutlich, daf§
die, «die keine Wiirde haben», die Armen, Unansehn-
lichen und Unterdriickten, geradezu die ersten Adres-
saten der Botschaft der Befreiung werden. Schon im
Alten Testament wurden sie durch die Propheten
verteidigt, und sie fanden Schutz in der sozialen
Gesetzgebung Israels. Jetzt aber wurde Jesus ihnen
gleich — und sie Jesus: er trat nicht nur ein fir die
Rechtlosen und Miflachteten, sondern er wurde mit
ithnen auch ganz solidarisch. Reich wie er war, wurde
er arm. Er hatte Gestalt und Wiirde, er wurde gestalt-
los und ein Sklave! (Vgl. 2 Kor 8,9 und Phil 2,61f.)
Unsere Untersuchung will darstellen, daff die «so-
zial Unwiirdigen in Israel» trotz einer relativ starren
und geschlossenen Gesetzgebung in einem Milieu mit
einem oft sehr nationalistisch eingeschrinkten Hori-
zont doch eine abgesicherte soziale Stellung hatten.
Dies ist ein Thema, das schon von vielen Theologen
und Exegeten untersucht wurde'. Wir wollen aber an
erster Stelle zeigen, wie im Gesetz eine Offenbarung
anwesend ist und wirkt, wie die Moral von einer
Theologie und Spiritualitit durchdrungen, vertieft
und aufgehoben wird, wie im Herzen selbst des Alten
Bundes die Ethik zur Prophetie wird.Immer wieder
schenkt die Schrift den Kleinen und Niedrigen im
Lande Israels ihre Aufmerksamkeit und Fiirsorge,

dem Sklaven (ebed), dem Fremden, der im Lande
wohnt (gér), dem Armseligen (miskén) und dem Ver-
lassenen (jelka), dem Menschen, fiir den man sich
schamt (ra5), dem Schwachen und Geringen (dal), dem
Gebeugten (andw), dem Unterdriickten (ebjon),
dem, der seinem Herrn nur «Ja» sagen kann (ani)®. All
diese aber haben Einen, der thnen allen in der Wiirde-
losigkeit und der Niedrigkeit vorangeht, der sie alle
vertritt, den «Ebed Jahwe», den messianischen Die-
ner, der zu gleicher Zeit eine geschichtliche und eine
prophetische Gestalt ist, eine konkrete Person und ein
Typus, eine Einzelpersonlichkeit der Heilsgeschichte
und eine kollektive Figur.

I. Der Diener Jahwes als der extrem Nichtgewsidigte

In den bekannten vier Liedern vom Gottesknecht in
der Weissagung des Deuterojesaja wird die Gestalt des
Dieners immer deutlicher und klarer dargestellt und
offenbart. Er wird vorgestellt als der Erwihlte und
Knecht genannt (Jes 42,1—4). Er hat die Aufgabe, das
Recht und die Gerechtigkeit Gottes (miSpat) und das
Gesetz (torah) allen Volkern zu bringen. Seine Zuho-
rerschaft ist die ganze Menschheit, aber seine Miihe
war vergebens (49,1—6). Und doch bleibt er derjenige,
der mit geschlagenem Riicken unter Schmach und
Spott gegen teuren Preis die Unterdriickten und die,
denen die menschliche Wiirde abgesprochen wird,
wieder aufrichten soll (50,4-9), bis er selbst der
leidende Gerechte ist, der Mann ohne Gestalt, der
Entfremdete unter den Entfremdeten, der Nicht-
mensch (52,13-53,12). Besonders im letzten Lied
wird er vorgestellt als eine Sache, ein Ding, das
zertreten werden kann, ein bis zur Unmenschlichkeit
entstellter Sklave. Er ist der « Nichtmensch», von dem
die Frankfurter Schule redet. ;

Dieser Sklave Jahwes kennt und empfindet mit
Schmerz und Leid das Unrecht und die Ubel der
Gesellschaft. Er spiirt selbst die ganze Last und will
sein Volk davon befreien. Seine Arbeit und seine
Anstrengungen sind aber umsonst: sie erfiillen ihn
sogar mit Angst (53,4).

Seine soziale Umwelt hilt nichts von ihm (53,2-3).
Die ganze Gesellschaft verachtet und verspottet ihn,
vertreibt ihn. Was er tut, kann gegen ihn ausgespielt
werden (49,4), und so ist er in den Augen derjenigen,
die zu bestimmen haben und zihlen, chne Wert und
nutzlos, ja er geht vor gegen das Gemeinwohl (53,7).

Man meint, Gott sei ihm fern (53,4) und er konne
daher aus ihrer Mitte getilgt werden (53,5). Ohne
Gestalt und Wiirde (53,2) bleibt er stumm in dem
Prozef}, der gegen ihn angestrengt wird (53,7). Er wird
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physisch und sozial, psychologisch und religiés gets-
tet und vernichtet und wird noch lange Zeit unter die
Verbrecher gerechnet (53,8-9).

Er steht im Widerspruch zu den Meinungen und
Auffassungen aller und gibt doch sein Leben hin fiir
alle anderen Menschen (53,10—12). Wo er sich doch
bis zum letzten fiir das Volk einsetzt, bezichtigt man
ithn der Frechheit und Unverschimtheit (50,7). Doch
weill er, dafl Gott thm zu seinem Recht verhilft
(50,8—9), dafl es ithm wirklich gelingt, den Miiden ein
Wort der Ermutigung zu sprechen (50,4): einige unter
ihnen erlangen Befreiung und Heil, andere werden
sich ihrer Knechtschaft bewufit und fangen an, sich zu
befreien (53,10-12)%.

Er ist im Alten Testament derjenige, der Erniedri-
gung und Wiirdelosigkeit am tiefsten gekannt hat, und
so beleuchtet er am meisten den Rang, den die ihm
Ahnlichen im Heilsplan Gottes einnehmen. Wir mei-
nen, dafl hier mehr als irgendwo sonst der hermeneuti-
sche Ort zu finden ist, der der Ort wird, an dem
Verschiedenes einander begegnet und sich gegenseitig
beleuchtet. Das Schicksal des Dieners ist das kollektive
Schicksal Israels als entwiirdigtes Volk in der Mensch-
heitsgeschichte, es ist aber auch nach christlichem,
messianischem Verstindnis das Schicksal Jesu, der
Anteil hatte an dem Reichtum und der Wiirde Gottes
und der sich entiduflerte, um ein Mensch ohne Wiirde
in Sklavengestalt zu werden. Schlieflich ist es das
Schicksal eines jeden «Nichtmenschen», eines jeden
Unterdriickten, Fremden, Beraubten und Schwachen,
der durch seine Anwesenheit daran erinnert, mahnt
und dann schliefllich auch bezeugt, dafl Gott allen,
denen man alle Wiirde nahm, durch seine Befreiung
die héchste Wiirde versprochen hat und dafl er so die
endgiiltige Gerechtigkeit verwirklichen wird.

Wenn aber dies der Plan Gottes ist (vgl. Jes 53,10),
den er nach der unergriindlichen Tiefe seiner Weisheit
und seiner Erkenntnis verwirklichen wird (vgl. Rom
11,33), wenn dies so zu der Mitte der Offenbarung
gehort, die das Gesetz und die Propheten einschliefit
und aufhebt, dann miissen die Rechte der Rechtlosen
und Miflachteten auch schon jetzt ansatzweise im
Gottesvolk selbst politisch und sozial anerkannt wer-
den. Es muf schon in der Geschichte der Menschen
fiir die Entwiirdigten und Entrechteten eine Befreiung
stattfinden, die ein Sakrament des Heiles ist, das nur
von Gott allein kommen kann. Das Gesetz und die
Propheten sind bleibende Zeugen dafiir, daff Gott die
Kleinen kennt, sie im Auge behilt, sie verteidigt und
schiitzt und ihnen Gerechtigkeit widerfahren lifit,
denn hat er sich beim Auszug Israels aus Agypten
nicht an erster Stelle als Befreier (goél) offenbart? Er ist
kein Schopfer, der sich nach der Schépfung aus der

Geschichte der Menschen zuriickziehen wiirde, um
sich zu verstecken, sondern er ist der Erloser, der sich
in der Befreiung der Entrechteten und Wiirdelosen als
Herr der Geschichte, des Himmels und der Erde
erweist.

II. Israel, ein Volk obne Wiirde

Die jiidische Exegese des ersten Liedes vom Gottes-
knecht in Deuterojesaja betrachtet Israel als den Die-
ner Jahwes. Demnach ist Israel unter den Vélkern von
Anfang an bis heute ein Volk, dem man seine Wiirde
genommen hat, aber auch ein Volk, das schon im
Alten Testament als geknechtetes und versklavtes
Volk unter der dgyptischen imperialistischen Macht
das auserwihlte Volk ist. Die Hebrier wurden in
harter Zwangsarbeit unter grausamen Aufsehern un-
terdriickt (anah, vgl. Ex 1,11f). Die Pharaonen be-
trieben durch ihre Geburtenpolitik einen regelrechten
Volkermord (Ex 1,15f). Gott aber hat sich iiber sein
erniedrigtes Volk gebeugt und hat ihm zu seiner
Befreiung Mose gesandt.

Die Israeliten werden aus der Knechtschaft Agyp-
tens zum Dienst Gottes berufen. Die, die keine Wiirde
hatten, wurden hoch erhoben: sie sind der Unterdriik-
kung entzogen, sind befreite und freie Menschen, sind
von Gott freigekauft und angenommen worden als
sein Volk und sein besonderes Eigentum unter den
Volkern, als ein Reich von Priestern, ein heiliges Volk
(vgl. Ex 6,6—7 und 19,5-6).

Der Auszug aus Agypten bedeutet einen radikalen
Bruch mit Agypten, eine Revolution, die dem Volk
Israel eine ganz neue Situation bringt, eine Anderung
der Strukturen, die verhindern soll, daff die Auser-
wihlten Gottes noch einmal Opfer der gleichen
menschenunwiirdigen Sklaverei wiirden. Hier mahnt
standig und eindringlich das Gesetz: «Ilhr diirft nicht
tun, was man in Agypten tut, wo ihr gewohnt habt.»
(Lev 18,3 und Par.) Durch den Auszug aus Agypten
sollen nicht etwa die Rollen zwischen Unterdriicker
und Unterdriickten umgekehrt werden, sondern im
Auszug wird die Grundlage gelegt fiir das Gesetz, das

aus Israel nicht nur ein Volk von Befreiten macht,

sondern den Israeliten auch die Aufgabe gibt, Befreier
gegeniiber allen anderen Menschen zu sein. Israel, das
weil}, was es heiflt, wenn einem die personliche Wiirde
abgesprochen wird, hat jetzt ein Gesetz bekommen,
das fiir Israel, aber auch fiir alle anderen, mit denen die
Israeliten zu tun bekommen, die Wiederholung des-
sen, was Israel gelitten hat, verhindern soll. Hieraus
folgt eine Reihe gesetzlicher Vorschriften, die denjeni-
gen, die ohne sie rechtlos wiren, Sicherheit und Recht
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verschaffen, denn auch Israel besaf! keine Rechte und
keine Wiirde im Lande Agyptens (vgl. Dtn 10,19 und
24,22; Ex 22, 20).
: 'Die Thora ist aufmerksam fiir die, die in der Gesell-
schaft niedrig sind, vergessen und nicht beachtet wer-
den. Im Vergleich zu den anderen damaligen Kulturen
des mittleren Ostens entsteht ein einzigartiges Geset-
zeswerk, das zwar utopisch erscheinen kann, aber
dennoch entschieden fordert: Es darf «in Israel keine
Bediirftigen geben» (Dtn 15,4-5), und «das gleiche
Gesetz gelte fiir den Einheimischen und fiir den
Fremden, der unter euch wohnt» (Ex 12,49).

In der Mitte des Gesetzes steht das Pessach-Fest, ein
Gedichtnisfest, das von Generation zu Generation
gefeiert werden soll, ein wirkliches Ereignis, das nie-
mals allegorisiert oder spiritualisiert werden darf, weil
es ein Ereignis der Befreiung, der Personwerdung und
der Entstehung von Gemeinschaft ist. Pessach ist ein
Fest, das im extremen Gegensatz steht gegeniiber
jedem Versuch von Michtigen und Unterdriickern,
die Wiirde eines Menschen zu verletzen.

Jeder Jude feiert und verkiindigt im Namen Israels,
aber auch als Hoffnung fiir die gesamte Menschheit,
mit einer Gewifheit, die aus der Geschichte schopft,
dafl der Glaube an Gott Zuversicht und Wissen der
Befreiung ist: «In jeder Zeit mufl jeder feiern, als ob er
selbst aus Agypten ausgezogen wire... Der Herr fithrt
uns aus der Sklaverei zur Freiheit, von der Bitterkeit
zur Freude, von der Finsternis zum Licht, von der
Erniedrigung zur Wiirde...» (Mischna). An dem Tag
wurde nicht nur Israel®, sondern auch der Sklave, der
Zugewanderte, der Unterdriickte, der Proletarier in
seiner Wiirde als freier Menschen wiederhergestellt.
Von jenem Tag an ist jede Unterdriickung nur vorliu-
fig und voriibergehend, denn vom Auszug aus Agyp-
ten geht ein michtiges Versprechen von Freiheit durch
die Welt, das halten wird, was es verspricht.

II1. Die soziale Stellung des zugewanderten Fremden

Zwischen den Gruppen der Kleinen und Armen im
Alten Testament fallen die Fremden, wir wiirden
heute sagen: die Immigranten und Gastarbeiter, be-
sonders auf. Sie wohnen in Israel oder sind hierher
gepilgert. Gegeniiber denen, die alle Biirgerrechte
besitzen, sind sie benachteiligt, rechtlos und leben
auch oft in eindeutiger Armut. Der gér hat keine
vertraute Umgebung, kein Stiickchen Boden, das ihm
gehort oder wo er sich heimisch fithlen kénnte. In der
Mentalitit der Hebrier war er unter den Armen der
Ungliickseligste, denn alle anderen hatten wenigstens
einen festen Ort in einer Gesellschaft, die auf Blut-
und Stammesverwandtschaft beruhte. Der arme Isra-

elit konnte in seiner Umgebung mit grofler Sympathie
und solidarischer Hilfe rechnen. Der Fremde, der oft
wegen Elend und Hunger aus seinem Land ausgewan-
dert war, lief Gefahr, von seiner Umgebung niemals
angenommen und wegen seiner Fremdheit verworfen
zu werden. Daher werden im Israel der Zeit der
Monarchie die Rechte der Fremden ausdriicklich fest-
gelegt, so dafl die Fremden schlieflich die von der
Thora am meisten geschiitzte Gruppe sind.

Der Fremde soll geliebt werden (Dtn 10,13), man
darf ihn weder miflhandeln noch unterdriicken (Ex
22,20), man darf ihn vor Gericht nicht behandeln, als
ob er weniger Rechte hitte als der Biirger (Dtn 24,17),
das gleiche Gesetz gilt fiir den Einheimischen wie fiir
den Fremden (Ex 12,48; Lev 24,22).

Lapidarisch schreibt das Gesetz vor: «Wie ein Ein-
heimischer aus eurer Mitte gelte euch der Fremdling,
der sich bei euch aufhilt. Du sollst ihn lieben wie dich
selbst. Denn auch ihr wart Fremdlinge im Land Agyp-
ten!» (Lev 19,33—34). Mit einer Reihe genauer Vor-
schriften, wie man sie im alten Orient nicht erwarten
wiirde, wird hier der Fremde als Person respektiert.
Dazu ist das jidische Gesetz torah, d.h. «Weg», und
daher kann es hier nicht um ein statisches und kaltes
Gesetzeswerk gehen, sondern die Thora fordert eine
immer neue und aktualisierte Interpretation, so dafl
die juridischen Prinzipien immer neu in einer von
ihnen inspirierten Praxis lebendig werden, Wenn ein
fremder Sklave entflohen ist, darf man ihn nicht
seinem Herrn ausliefern. Wenn er ein Armer bleibt,
dann geniefit auch er die Rechte, die die S6hne Israels
genieflen, wenn sie arm sind: er darf die auf den
Feldern vergessenen Garben einsammeln, die Olbiu-
me nach der-ersten Ernte absuchen und die Weinberge
nachlesen (Dtn 24,17-22). Auch fiir ihn gelten die
Gesetze, die die Arbeitsruhe am Sabbat vorschreiben
(Dtn 5,12—15). Auch der Immigrant darf sich nicht
vollig in der Arbeit verlieren und in sie aufgehen: auch
er hat das Recht und die Pflicht der Mufle und der
Ruhe: hier zeigt sich fiir ihn auch im fremden Land
seine Berufung zur Freiheit und zum Zustand des
«Schalom»: des Wohlergehens, des Friedens und der
Freude. Man muf hier die Stelle des Immigrierten in
Israel mit der des heutigen Immigranten in den Lin-
dern des Wohlstandes vergleichen! Er soll nicht durch
die Arbeit entfremdet werden. Auch wenn er kein
Recht auf Bodenbesitz in Israel hat, darf er nicht der
Versuchung erliegen, all seine Energien aufzureiben
und aus seiner Arbeit einen G6tzen zu machen, um ein
bifichen reicher in sein Vaterland zuriickzukehren.

Der Fremde ist daher ein Mensch, dem menschliche
Wiirde zuerkannt wird, der von Gott Recht und
Gerechtigkeit bekommt und unmittelbar geschiitzt

626



DAS ALTE TESTAMENT UND DIE NICHTGEWURDIGTEN DER GESELLSCHAFT

wird, denn Gott erhdrt sein Schreien, und Gottes
Zorn wird entbrennen, wenn ihm Unrecht geschieht
(Ex 22,20ff). Aber die biblische Botschaft geht viel
weiter, und wir wiirden sie verstimmeln, wenn wir
nur bis hier auf sie horten. Denn nachdem in der
Babylonischen Gefangenschaft Israel ein fremdes
Volk im fremden Land gewesen war, sprechen die
Propheten nicht nur von einer Identifikation der Gliu-
bigen und Frommen (chassidim) mit den Armen (ana-
wim), sondern auch mit den Fremden. An diesen
judaistischen Gedanken schliefit das Christentum an,
wenn die Christen Fremde und Pilger genannt werden
(Eph 2,19; 1 Petr 1,1 und 2,11; Heb 11,13 usw. ). Man
darf auch nicht vergessen, dafl in der rabbinischen
Tradition die Worte aus dem Psalm 120,5 «Wehe mir,
dafl ich im fremden Land muf} weilen» und aus dem
Psalm 119,19 «Ein Fremder bin ich auf Erden» in
Gottes Mund gelegt werden und so Worte Gottes und
nicht des Psalmisten sind. Im Verstindnis der Beter ist
Gott selbst ein Fremder und ein Pilger geworden, der
ihn liebt und der seine Sohne und Tochter, deren
Wiirde von Menschen mit Fiiflen getreten wird, voll
wiederherstellen wird.

IV. Der Unterdriickte, die Waise, die Witwe

Eigentlich soll es keine Armen geben in einem Land,
das rechtens nur dem Herrn allein gehdrt und dessen
einzelne Teile den verschiedenen Stimmen anvertraut
sind. Doch ist die Armut gegenwirtig im Ausgebeute-
ten (4n:) und im Besitzlosen (dal). Dies ist niemals
Anlafl, Gott dafiir verantwortlich zu machen, wohl
aber den Menschen, der dem Nichsten seine Solida-
ritat verweigert. Die Thora setzt sich im Rahmen des
Glaubens fiir diese Gruppe ein mit der Begriindung,
dafl das Land Israel denjenigen gegeben worden sei,
die im Hause der Sklaverei in Agypten kein Eigentum
besaflen und ausgebeutet wurden. Das «Recht der
Armen» will die alte Stammessolidaritit, die mit dem
sehaften Leben und durch die Ubertretung der Ge-
bote nachgelassen hatte; wiederbeleben (vgl. Dtn
15,4-5).

An die Stelle deralten Interpretation aus der Zeit der
Patriarchen, daff die Armut ein Fluch sei, tritt das
Wissen um eine Armut, die von den Reichen verur-
sacht ist. Die Propheten von Elia bis Zefanja geifleln
das Unrecht und die Schikanen, unter denen die
Armen zu leiden haben, ja welche die Ursache ihrer
Armut sind und die sie stindig noch irmer machen.
Armen und Unterdriickten zu ihrem Recht zu verhel-
fen, ist bei Jeremia synonym fiir «Gott kennen» (Jer
22,16). Die Ausbeutung der Arbeiter, die Milachtung

ihrer Wiirde, die Weigerung, ihnen ihr Recht zukom-
men zu lassen..., verursachen die heftigen Anklagen .
der Propheten, die so weit gehen, die religiosen und
liturgischen Praktiken, die Ubungen der Selbstgerech-
tigkeit vor Gott geworden sind, von Scheinheiligen,

~ die mit dem Blut der Armen besudelt sind (vgl. Jes

1,144f; 3,14-15; 5,81f; 10,1; Mich 2,1-2; Am 2,6f;
Jer 22,13; Hos 12,8; Zef 1,11 usw.), regelrecht zu
verurteilen.

Die Landbesitzer, besonders die Grofigrundbesit-
zer, werden radikal und unwiderruflich verurteilt
aufgrund einer Gerechtigkeit, von der die gesamte
Predigt der Propheten zugunsten der Besitzlosen (dal-
lim ha arez) ausgeht. Sie sind die Glaubigen, «deren
Leben heilig ist in der Hand Jahwes». Zu ihnen
gehoren die Waisen und die Witwen, die durch die
Umstidnde bediirftig wurden und die fiir ihren Lebens-
unterhalt oft auf solch unzureichende Dinge angewie-
sen waren wie auf ihr Recht, Felder und Ernten
nachzulesen. Bei dem Tod des Mannes ging sein
Erbgut zuriick an seine Familie, und die Waisen
verfielen wegen der ungerechten Erbverhaltnisse oft in
Elend. Aber das Gesetz kiimmert sich dauernd um thr
Recht und ihre Wiirde als Frau oder als kleine Men-
schen, die Propheten rufen es stindig in Erinnerung,
und Gott selbst wird ihr Richer sein. Gerade fiir diese
Schwachen setzt der Herr sich ein. Auf sie richtet sich
seine Sorge. Sie sind der Rest Israels, die Gemeinde der
Armen, das demiitige und geringe Volk, in dessen
Mitte Jahwe sich als der nahe Retter zeigen wird (vgl.
Zef 3, 12-17). So ist die Kirche der Armen nunmehr
vorausgesagt.

V. Die Wiirde des Sklaven

Auch wenn die Sklaverei in Israel niemals die im
Vorderen Orient auch in den Nachbarvélkern Israels
gebrauchlichen Ausmafle annahm, bestand auch in
Israel Sklaverei. Wie war sie entstanden? Vielleicht
ging es urspringlich um versklavte Kriegsgefangene,
vielleicht wurden sie auch urspriinglich von den heid-
nischen Vélkern ringsum gekauft (vgl. Dtn 20,10-18
und dagegen 7,1-6; Lev 25,44 ff). Einige standen als
offentliches Eigentum im Dienst des Staates, andere
waren nur von Privatpersonen abhingig. Es bestand
auch eine Schuldsklaverei als Folge nicht bezahlter
Schulden (Lev 25,39). Wahrscheinlich ist es aber in
bezug auf Israel nicht ganz richtig, von echter Sklave-
rei zu reden, wenigstens nicht, wenn Sklaverei heifit,
daf} der Mensch total entfremdet wird und als Mensch
einem anderen gehort. Eigentlich ging es eher um eine
Dienstleistung, wie in dem Fall, dafl einer dem ande-
ren seine Arbeit verkauft und sich so sozusagen ver-
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mietet. Wenigstens die zeitweilige Versklavung eines
Israeliten war solcher Art, wie es aus Ex 21,2-3
deutlich wird: «Wenn du einen hebriischen Sklaven
kaufst, soll er sechs Jahre lang dienen. Im siebten Jahr
soll er ohne Entgelt entlassen werden.» Wenn daher
ein Unterschied zwischen Eigentiimer und Sklave
bestand, war dieser nicht grundsitzlicher Art, sondern
eher durch die Umstinde gegeben.

Hier ist ein Vergleich zwischen dem Codex Ham-
murabi und der israelitischen Gesetzgebung iiber die
Sklaverei sehr niitzlich. Der Codex schreibt, daff der
Sklave nach drei Jahren freigelassen werden mufi.
Hieraus kénnte man schliefen, dafl die sumerische
Gesetzgebung viel grofiziigiger gewesen sei, aber in
Wirklichkeit handelte es sich um freie, reiche Leute,
die Pleite gemacht hatten und so zu Sklaven wurden.
Von Natur aus waren diese Leute frei, «per accidens»
aber konnten sie zu Sklaven werden, daher hatten sie
nach drei Jahren wieder Recht auf Freiheit. Der Codex
kiimmert sich nirgendwo um die eigentlichen Sklaven:
da war alles klar.

Es lag so in der Absicht des Codex, den Status quo
zu erhalten, die Klassenordnung in der Gesellschaft
jedes Mal, wenn sie durcheinandergeraten war, wie-
derherzustellen. Im Buch des Bundes aber, in der
Thora, ist die Absicht entgegengesetzt: es soll nicht
zugelassen werden, dafl die Armen eine soziale Klasse,
eine starr umschriebene soziale Gruppe werden, son-
dern durch das Gesetz soll eine Dynamik entstehen,
die die Berufung des Menschen zur Freiheit, auch die
des Sklaven, begiinstigt und férdert. Dies ist der
Grund fiir das Gesetz, das die Freilassung nach sieben
Jahren vorschreibt, auch wenn diese Regelung in der
Geschichte Israels wahrscheinlich kaum beachtet wur-
de, aufler in wenigen Fillen, wie das eine Mal, als
Sedekia die Freilassung der Sklaven befahl (vgl. Jer
34,8-10).

Aus all dem folgt, dafl im Gesetz Israels fiir die
Sklaven eine gesetzliche Regelung festgelegt war, die
sie schiitzte und nicht zulieffl, daff sie thren Herren zu
einem Besitzobjekt, zu einer Sache wurden. Das Ge-
setz wacht iiber ihre Wiirde als Personen und iiber ihre
Rechte. Der Besitzer der Sklaven muf§ das respektieren
bis zur Freilassung: «In Israel besitzt jedes Individuum
unantastbare Rechte, und die Beachtung dieser Rechte
garantiert die Harmonie in der Gesellschaft.»’

Fiir die Verhiltnisse in Israel ist es bezeichnend, daf}
hebraische Sklaven, auch wenn sie im Sabbatjahr frei
werden konnten, es fters vorzogen, als «Sklave» bei
threm Herrn zu bleiben, weil es ithnen bei diesem so
gut ging. Tatsichlich horte die Sklaverei auf und fand
durch eine Zeremonie, in der das Ohrlippchen des
Sklaven durchbohrt wurde, eine Art Adoption statt.

Er war jetzt kein Sklave mehr, sondern ein Diener, der
zum Haus gehorte. Wenn der Sklave aber wirlklich frei
sein wollte, sollte der Herr ihm die Freiheit geben, ihn
gehen lassen und ihn segnen (Dtn 15,18), denn wer auf
das Wort Gottes horen will, mufl auch die Berufung
des Menschen zur Freiheit und seine Wiirde aner-
kennen.

Dies ist fiir die Propheten ein sehr wichtiges Anlie-
gen. Wenn die gesetzliche Regelung zum Vorteil der
Sklaven miffachtet wird, wenn etwa Sklavenbesitzer,
die gezwungen wurden, ihre Sklaven freizulassen, dies
nachher bereuen und riickgingig machen, dann wird
nicht nur ein ethisches Gesetz iibertreten, sondern
dann wird der Bund Gottes mit den Menschen (berith)
mit Fiiflen getreten (vgl. Jer 34,10-22). Dann wird
Gott zur Verteidigung der Sklaven den Kénig Judas,
seine Minister und alle diejenigen, die ihre Sklaven
nicht tatsichlich befreiten, schrecklich strafen und sie
in den Hinden der Babylonier zu Sklaven machen.

VI. Weshalb besaflen die sozial Niedrigen in Israel
Rechte, und weshalb wurde ibre Wiirde anerkannt?

Wir wollen beim Beantworten dieser Fragen nicht die
strukturalistische Terminologie der marxistischen
oder materialistischen Analysen der Gesetzgebung
Israels benutzen. Wir wollen nur daran erinnern, daft
das religiése Gewissen Israels (ein Element, das jeder
Struktur vor- und tibergeordnet ist!) zur Anerken-
nung der Wiirde eines jeden Individuums fiihrte.
Dieses Gewissen beruht auf dem Wissen, dafl Gott
sich iiber die Verachteten beugt, um ihnen zu helfen
und sie zu befreien, iiber den Armen, die Waise und
die Witwe, iiber den Fremden und den Sklaven. Fiir
das Judentum ist und bleibt der Kleine und Niedrige
eine Erinnerung an das Schicksal Israels, an die Ret-
tung durch Jahwe und die Verpflichtung, die daraus
folgt. Der Entrechtete wird so zum Zeichen, zur
Mahnung, ja zum Sakrament. Sakrament ist er auch
fiir den Christen, denn er weist hin auf den Diener
Jahwes, den Messias, der sich bis zu einem ehrlosen
Tod erniedrigte, aber bei Gott, der ihn vom Tod
auferweckte, Gerechtigkeit fand.

! Vgl. J.L. Vesco, Les Lois sociales du Livre de I’Alliance: Revue
Thomiste 68 (1968) 241-264; C. van Leeuwen, Le développement du
sens social en Israel avant I’ere chrétienne (Assen 1955); H. van Oyen,
Ethique de I’ Ancien Testament (Genf 1974); H.W. Wolff, Anthropo-
logie des Alten Testaments (Miinchen 1977°) 279-297; H.M. Mufiez
Albacete, Tipos de pobre en el Antiguo Testamento (Madrid 1966).

2 Vgl. E. Bianchi, Poverta e ricchezza nella Bibbia: Servitium
25-26 (1972) 277—309.
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3 Diese Analogien zwischen dem «Nichtmenschen» der Frankfur-
ter Schule und dem Knecht Jahwes bei Jesaja wurden im September
1975 in Verona durch L. Dani auf einem Seminar der italienischen
Bibelwissenschaftler beschrieben.

* Man beachte, daf§ das 6sterliche séder keine nationale Zeremonie
beschreibt und daf das hebriische Volk nicht im Mittelpunkt des
Pessach-Festes stand. Im Ritual der Haggada erscheint noch nicht
einmal der Name des Befreiers Mose.

> ]. Hour, La morale de Palliance (Paris 1966) 78.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Karel Hermans

Jon Sobrino

Das Verhiltnis Jesu zu den
Armen und Deklassierten

Bedeutung fiir die Fundamentalmoral

I. Bedeutung des Themas fiir die christliche
Fundamentalmoral

Aus den Erzihlungen des Evangeliums weifl man, daff
Jesus in seinem Leben Siinder, Z6llner, Kranke, Aus-
sitzige, Arme, Samariter, Heiden und Frauen um sich
scharte und begiinstigte. Diese Tatsache wird in threr
Gesamtheit als geschichtliches Kennzeichen des Han-
delns Jesu anerkannt!. Und aus dieser Tatsache zieht
man richtigerweise den Schluff: Wenn selbst diese
Menschen von Jesus begiinstigt werden und die Liebe
Gottes zu ihnen sich auf diese Weise kundgibt, so
besitzen alle Menschen die Wiirde von Kindern Got-
tes, und alle Menschen sind wahrhaft Briider.

So wichtig diese Feststellung nun auch ist, sie gentigt
nicht, um zu beweisen, daf sie fiir die Grundlage der
Moral wichtig ist. Geschichtlich konnten diese Erkla-
rungen dazu dienen, die Grundgesetze der christlichen
Anthropologie auszuarbeiten und auf bestimmten Ge-
bieten die Ubung der Moral zu fordern, z.B. die
landliufige Forderung, den Notleidenden zu helfen.
Doch dieses Wissen um das Verhltnis Jesu zu den
Armen und Deklassierten wird seine systematische
Bedeutung erst erreichen, wenn diese Haltung Jesu in
sein grundlegendes Handeln eingebaut wird und die-
ses Verhiltnis sich in seinem Handeln als grundlegend
erweist.

ENZO BIANCHI

1943 in Castel Boglione (Monferrato, Italien) geboren. Er studierte
Wirtschaftswissenschaften an der Universitit von Turin. 1966 griinde-
te er in Magnano (Vicenza, Italien) eine Ordensgemeinschaft, die sich
intensiv dem Studium der Heiligen Schrift widmete. Er gehort der
Redaktion von. CONCILIUM an (Sektion Spiritualitit), leitet die
Zeitschrift fiir Bibel und Spiritualitit «Servitium» und ist auch Redak-
teur von Bozze '79. Verbffentlichungen u.a.: Il corvo di Elia (Turin
1972%); Pregare la Parola (Turin 1974%); Introduzione ai Salmi (Turin
1973%); Salmi e cantici biblici (Turin 1979); Lontano da chi? Lontano
da dove? - Commento ai Meghillot (Turin 1978%). Anschrift: Comu-
nitd di Bose, I-13050 Magnano (Vec.), Italien.

Daher muf} die Grundfrage der christlichen Moral
aufgeworfen werden, wie sie sich aus den Evangelien
ergibt. Erst dann lifit sich die Bezichung Jesu zu den
Armen und Deklassierten als die grundlegende Ver-
wirklichung seines sittlichen Handelns betrachten,
nicht bloff als eine besondere Gegebenheit seines
Lebens, die zwar haufig hervortritt, aber im Verhiltnis
zum grundlegenden Geschehen in seinem Tun will-
kiirlich bleibt.

Das wesentliche moralische Problem lifit sich fol-
gendermafien ausdriicken: Was miissen wir tun, damit
das Reich Gottes in der Geschichte Wirklichkeit
wird?? Fiir unseren Zweck miissen wir hier zwei
Punkte hervorheben. Erstens die begriffliche Festle-
gung dessen, was Gegenstand eines Tuns werden soll,
in unserem Fall also das Reich Gottes und die christli-
che Form dieses Tuns, die fihig und notwendig ist,
damit das Gottesreich zur Wirklichkeit gelangt.
Schreitet man sodann zur Analyse des Verhiltnisses
Jesu zu den Armen und Enterbten, so gilt es zu
beachten, was dieses Verhiltnis zur Bestimmung des
Gottesreiches, des sittlich Guten, das zu verwirklichen
ist, und zur ethischen Form des Handelns beitrigt, mit
anderen Worten, was fiir eine Tugend das Handeln
christlich macht. Und es ist zu untersuchen, ob dieser
Beitrag fiir die Bestimmung des Begriffes des Gottes-
reiches und fiir die christliche Bestimmung eines Han-
delns, das zur Verwirklichung dieses Reiches fiihrt,
wahrhaft wesentlich ist.

II. Drei vorgingige Klirungen

Wenn wir die Wichtigkeit der Armen und Geringen
fiir das sittliche Handeln ins Auge fassen, sind einige
vorgingige Klirungen zu treffen, die der Beziehung
Jesu zu ihnen geschichtlichen und lebensnahen Realis-
mus verleihen sollen.
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