Fernando Urbina

Modelle priesterlicher
Heiligkeit
Ein bibliographischer Uberblick

Ziel dieses Artikels ist es, auf einige fiir den Katholizis-
mus des 20. Jahrhunderts typische «Modelle priesterli-
cher Heiligkeit» hinzuweisen, unter besonderer Be-
riicksichtigung einer Auswahl literarischer Texte, in
denen sich die Spiritualitit in dieser Zeit ausdriickte.
Der Begriff «Modell» wird in annihernder Form
verwendet, ohne jeden Anspruch auf eine exakte
erkenntnistheoretische Definition. Er ist ein Synonym
fiir «Form», «Typ», «Ideal».

Gleich zu Beginn unserer Uberlegung machen wir
auf deren unvermeidliche methodische Grenzen auf-
merksam: 1. Wie Gabriel Le Bras' bemerkt, weist der
Katholizismus innerhalb seiner Tendenz zur Homo-
genitit bedeutende lokale Unterschiede auf. Etwas
verallgemeinernd kénnte man von einer «lateinischen»
Stromung sprechen: das franzdsischsprachige Belgien,
die franzésische Schweiz, Frankreich, Italien, Portu-
gal, Lateinamerika, Spanien; von einer «angelsichsi-
schen» Stromung: England, Irland (mit seinem beson-
deren Einfluf auf die USA), die Vereinigten Staaten,
Kanada (wo sie sich mit der lateinischen Strémung
vermischt) und andere Lander dieser Kultur; einer
«germanischen» Stromung, die auf die skandinavi-
schen Linder ausstrahlt. Und besondere Bedeutung
erlangt heute der Katholizismus der Linder des
Ostens, Afrikas, Indiens, der Philippinen, Japans
usw. Eine methodische Grenze, der wir uns kritisch
bewuflt sind, liegt darin, dafl die hier dargelegte
Entwicklung von «Modellen» aus dem lateinischen
Raum heraus gesehen ist. Andernorts mag der be-
schriebene Prozef andere Firbungen haben. 2. Aber
diese Begrenztheit wird in gewisser Weise ausgegli-
chen durch die Breite des Grundschemas, das der
vorliegenden Uberlegung als «Arbeitshypothese»
dient: es sind drei wichtige Situationen, Phasen oder
Rhythmen eines Prozesses, der die ganze Kirche zu
betreffen scheint, wenn auch mit qualitativ und zeit-
lich unterschiedlichen Schwankungen in den genann-
ten Riumen. Den gewihlten «Bezugsrahmen» wollen
wir nicht rechtfertigen, dies haben wir an anderer

Stelle getan?, aber er bezieht sich auf eine ziemlich
offensichtliche Realitit fiir den in irgendeiner Weisean
unserem Problem interessierten Beobachter.

I. Erstes Modell: Restauration der «klassischen Spiri-
tualitit», die wir besser «barock» nennen, weil sie sich
in der nachtridentinischen Zeit herausbildete

Obgleich die «Restauration der katholischen Spiritua-
litit» in der Zeit der nachrevolutionaren Restauration
einsetzt und sich ideologisch mit dieser identifiziert,
beschrinken wir uns methodisch auf das 20. Jahrhun-
dert (unter gewisser Beriicksichtigung fritherer Litera-
tur). Seit Beginn des Jahrhunderts gibt es eine Suche
nach einem spirituellen Modell mit tieferer theologi-
scher Begriindung und einer Héherbewertung der
Kontemplation, sogar der mystischen. Der eigentliche
Mittelpunkt der Ausstrahlung befindet sich in Frank-
reich und in Deutschland. Wir wollen einige Aspekte
schematisch andeuten.

1. Popularisierte Restauration der kontemplativen
Tradition

Poulain, Des Graces d’oraison (Paris 1908); . Tissot,
La vida interior (Barcelona 1935); Sauvé, La intimidad
con Dios (Barcelona 1933); D. Vital Lehodey, El
Santo Abandono (Barcelona 1926); D.J.B. Chautard,
El alma de todo apostolado (Buenos Aires 1935). Mehr
an Jugendliche gerichtet: Arami, Vivre (Bonne Presse,
Averbode, Belgien, 1937): Die Ausgabe ist sehr eigen-
artig, mit symbolischen Illustrationen, die ein Zwi-
schending sind zwischen den «Leben-Jesu-Bildchen»
und dem Symbolismus des «fin de siécle» einerseits
und den «Idealen des guten Pfadfinders» andererseits:
es ist eine Auswertung des «Lebens der Gnade» im
vitalistischen Kontext der (manchmal parafaschisti-
schen) Jugendbewegung der 30er Jahre. Als Hinter-
grund all dieser Literatur bleibt die tiefe Trennung
zwischen iibernatiirlichem und natiirlichem Leben
bestehen, mit einer radikalen Abwertung des letzte-
ren. Diese Spaltung wird man erst durch die neue
Betonung der existentiellen geschichtlichen Einheit
der Heilsgeschichte in der Theologie nach dem II.
Vatikanischen Konzil iiberwinden konnen.

2. Eine christozentrische Spiritualitt, die sich stir-
ker auf die paulinische Theologie des «Lebens in Chri-
stus» stiitzt und die pietistischen und devotionalisti-
schen Formen des «Heiligen Herzens» und der «Le-
ben Jesu» iiberwindet. Wir wihlen die meistgelesenen
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Werke aus: D. Columba Marmion, Jesucristo Vida del
Alma (Barcelona 1936); die bescheideneren Werke des
Pater Plus; von groflerem theologischen Gewicht:
Karl Adam, Jesus Christus (Buenos Aires 1940; Erst-
ausgabe 1933); Romano Guardini, El Sefior (Madrld
1953) (= Der Herr, 1937).

3. Die liturgische Spiritualitir erfuhr ihre erste Wie-
derbelebung durch das Werk von P. Guéranger, Insti-
tutions liturgiques 1840—1851; L’année liturgique
1841-1866. Spiter, bereits lingst im 20. Jahrhundert,
verbreitet sich von Deutschland aus die Bewegung von
Maria Laach. In den 20er und 30er Jahren fithrt sie den
Gebrauch des Lefebvre-Meflbuchs in einer katholi-
schen Laienelite ein. In den 40er Jahren beginnt manin
den Seminaren, die Meditationen nach ignatianischem
Muster durch solche auf biblischer und liturgischer
Grundlage zu ersetzen: Baur, Sed Luz (Freiburg
1936).

4. Es gibt sebr zahlreiche asketische Elemente in
einer iibertrieben voluntaristischen Richtung (die an
einigen Orten durch die Wiederentdeckung der Kon-
templation und der Liturgie ausgeglichen wird). Im
allgemeinen ist dieser Voluntarismus tief durchdrun-
gen von einer negativen Einstellung zur Welt, dem
Leib, der Sexualitdt. Typische Biicher fiir diese Ten-
denz: Hoornaett, El combate de la pureza (Santander
1938); Tihamer Toth, Energia y Pureza (Madrid
1942). Letzteres Buch erlebte in der geschlossenen und
repressiven Atmosphire des franquistischen Spanien
der 40er Jahre eine auflerordentliche Verbreitung in
Ordenskollegien, Seminarien und Noviziaten. Wir
konnen heute im Hinblick auf viele traumatisierte
Lebensprozesse sagen, daf} es mit seiner aus einer
Mischung von engelhaftem Idealismus, faschistischem
Voluntarismus und pathologischem Horror vor der
sexuellen Wirklichkeit des Menschen bestehenden
Vorstellung regelrechte Verwiistungen anrichtete.

5. Eine starke Betonung des Begriffs «Opfers, des-
sen Analyse eine Vielfalt von teilweise sehr ambivalen-
ten Elementen entdeckt: a) eine evangelische Kompo-
nente des Grofimuts und der Selbsthingabe; b) im
Bereich einer spezifisch priesterlichen Spiritualitit ei-
ne Reduzierung der Identitit des Priestertums auf den
" Begriff «Opfer», wobei man der Tradition der franzo-
sischen Schule folgt; c) eine «viktimalistische» Stro-
mung, die bereits Mitte des 19. Jahrhunderts auf-
taucht, als die westliche Welt unwiderruflich in die
Bahnen der sikularen Moderne eintritt und die Kirche
Pius’ IX. diese Welt ablehnt und sich «in Belagerungs-
zustand» begibt. Daraufhin nehmen die der «Siihne
und Wiedergutmachung» dienenden Orden und die
«viktimalistischen» Stromungen rapide zu. Max
Schmidt, Le anime vittime (Rom 1931) (deutsche

Originalausgabe 1881: Opferseelen): Fiir eine absolut
vom Bosen beherrschte Welt mufl Wiedergutmachung
geleistet werden; d) den Heranwachsenden werden die
engelhaften Gestalten der «jugendlichen Heiligen, die
in der Bliite ihrer Jahre starben», vorgehalten: die hl.
Theresia von Lisieux, der hl. Johannes Berchmans, der
hl. Stanislaus von Kostka, der hl. Aloysius von Gon-
zaga..., eine Tatsache, die eine psychoanalytisch sehr
ambivalente Faszination ausiiben wird angesichts des
so zerbrechlichen Alters der Adoleszenz, in dem das
Gefiihl fiir den Wert des Lebens, vor allem in den
geschlossenen Riumen der Seminare und Noviziate,
noch nicht genug Zeit gehabt hat, sich zu festigen. In
vielen Fillen endet dieser «Siihne- und Engelidealis-
mus» buchstiblich mit einem sicher verfriihten Tod.

6. Auf der Basis dieser spirituellen Stromungen
bildet sich ein spezifisches Modell priesterlicher Heilig-
keit herans. Dies Modell schopft aus der Lektiire
einiger im allgemeinen theologisch wenig ergiebiger
Werke, die von der «Heiligkeit, welche die Wiirde (des
Priestertums) verlangt» als ihrem Grundaxiom ausge-
hen und anschlieflend asketische Ratschlige erteilen,
die eine gewisse negative Weltanschauung zu haben
pflegen. Bouchange, Vie sacerdotale (Paris 1897);
Kard. Manning, The Eternal Priesthood (Burn and
Qates, London o.]. — vermutlich um 1885); Dubois,
El sacerdote santo (Madrid 1951); Kard. Schuster,
Ministerio Parroquial (memorial ad parochos) (Bue-
nos Aires 1941) usw.

Von Belgien aus verbreitet sich das theologisch und
spirituell sehr wertvolle Werk des Kardinal Mercier,
La Vida Interior. Llamamiento a las almas sacerdotales
(Barcelona 1940) (Erstausgabe Mecheln 1918). Auf die
Berufung von Priestern iibten (aus sehr unterschiedli-
chen Griinden) besonderen Einfluff aus: Kard. Mer-
cier, A mes séminaristes (Léwen 1932) (Erstausgabe
1913) und Lahitton, La vocation sacerdotale (Paris
1908). Das bedeutende Werk von Mercier ist — mit
gewisser Groflziigigkeit — innerhalb der spirituellen
Strémung zu sehen, die in der nachtridentinischen Zeit
zu der Formulierung eines in sich schliissigen «Mo-
dells priesterlicher Heiligkeit» gelangte; die Franzési-
sche Schule, seit Brémond so genannt, deren Ursprung
bei Bérulle, Condren, Olier, dem hl. Jean Eudes liegt
und die sich mit einigen Elementen der italienischen
(Borromius) und spanischen (Ignatius) Tradition an-
reichert. Dieses Modell wurde in den Seminaren in der
beispielhaften Gestalt des «Dorfpfarrers»® darge-
boten. Trochu, Vida del Cura de Ars (Barcelona
1942),

Fassen wir in einem schematischen Modell einige
Kennzeichen zusammen, die das Heiligkeitsideal jener
Zeit bestimmen und begriinden, das aus der genannten
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Literatur schopft und sich auf eine im 18. Jabrbundert,
anf dem Hohbepunkt des Barock, entstandene Tradi-
tion stiitzt:

— Behauptung des Primats der religiosen, sakralen
Werte (Erbe des berullianischen Theozentrismus,
durch Saint-Sulpice vermittelt).

— Aufwertung und Forderung eines kontemplativen
Lebens: »das Gebet die Seele jeden Apostolats»; aber
die mittelalterliche Formel «contemplata aliis tradere»
wird nicht geniigend ausgeglichen durch die sehr viel
reichere dialektische Aussage der ignatianischen Tra-
dition «Contemplativi in actione».

— Wert des Opfers und der Grofimut: aber man weifl
nicht recht, wo die manchmal hauchdiinne Grenze
zwischen dem evangelischen Opfer der Liebe und
masochistischer Selbstzerstdrung verliuft angesichts
des so negativen Weltbildes, das diese Einstellung
pragt.

— Eine Askese, die unleidliche Charaktere hervor-
bringt und manchmal zu einem Voluntarismus neigt,
der mit der geistigen Starrheit von in einer schematisie-
renden Philosophie, der Neuscholastik, ausgebildeten
Jugendlichen einhergeht. Dieser enge geistige Dogma-
tismus, der die ungeheure Verinderung im modernen
Denken hochnisig ignoriert, statt zum «Fragen und
Zuhoren fiir den Dialog» zu erziehen, erzeugt Prie-
stermentalititen, die schon im voraus alle Antworten
parat haben. '

— Allgemeines Fehlen einer theologischen Grundle-
gung, die wirklich mit den Fundamenten («norma
normans») des Neuen Testaments tibereinstimmt. Das
Grundaxiom leitet die «erhabene Heiligkeit» des Prie-
sters von seiner «erhabenen Wiirde» ab und argumen-
tiert dabei mittels einer logischen Linie, die bei der
hohen Wiirde des priesterlichen Amtes bei den Alten
(Heiden und Juden) beginnt, um durch eine Beweis-
fiithrung «a fortiori» auf die hohere Wiirde jener zu
schlieBen, die iiber den «physischen Leib» und den
«mystischen Leib» «Vollmacht» haben; um das My-
sterium der Kirche zu definieren, wird dabei oft ohne
jede kritische Exegese der Hebriertext angefiihrt, mit
dem dessen Verfasser sich auf den Hohenpriester der
von Christus abgeschafften. sakralen Ordnung be-

zieht!. Hier liegt bereits ein grundlegender theologi- :

scher Irrtum vor, dem wir in dem Abschnitt iiber die
«dritte Phase» des zu untersuchenden Prozesses sorg-
filtig nachgehen werden.

Jesus Christus steht in der Tat nicht in einer geradli-
nigen Kontinuitit (lediglich hoheren Ranges) gegen-
iiber dem levitischen (und heidnischen) Priestertum.
Im System der Bezichungen des Menschen zu Gott ist
das evangelische Ereignis ein wesentlicher Bruch. Die
Ausiibung des Priestertums ist nicht mehr mit einer

sakralen Macht verbunden, zu der ein Raum der
Trennung vom Volk und der Beziehung zur gesell-
schaftlichen Macht gehort. Die ontologisch-existen-
tiell-soziale Veranderung ist entscheidend: das Wort
«hieresis» wird im Neuen Testament nicht mehr ver-
wandt, sondern durch den Begriff «dizkonia» ersetzt.
Dem liegt ein radikaler Wandel der Vorstellung zu-
grunde: von der Macht als Mittel der Beherrschung
gelangt man zum Amt als Dienst. Das «Logion iiber
den Dienst» ist das im Letzten Abendmahl festgelegte
institutionelle Fundament der Kirche®. Ein tragisches
MifSverstindnis hat dazu gefiihrt, dafl man die exousia
des Geistes mit dem Begriff der auctoritas und potestas
aus dem romischen Reichsrecht iibersetzte. Die Fol-
gen dieses Mifiverstindnisses fiir das «Heiligkeitsmo-
dell» des Barock (der die Idealisierung der sozio-
historischen Struktur des Amtes im Mittelalter verldn-
gert) sind uniibersehbar, vor allem in praktischer,
existentieller und gesellschaftlicher Hinsicht. Hier
konnen wir auf dies schwerwiegende Problem nicht
eingehen, es zu nennen mufl geniigen.

Die Ursache fiir dies theologisch-spirituelle Mifi-
verstindnis ist in einer (vielleicht unvermeidlichen)
sozio-historischen Ansteckung zu sehen, als man von
der «Kirche als Sakrament» zur «Kirche als Imperium»
iiberging®. Das Amt wird zur Fithrungsmacht des
Corpus Christianorum, das historisch die Kirche mit
dem gesellschaftlichen Gebilde der Christenheit iden-
tifizierte. Die dieser sozio-historischen Situation ent-
sprechende Ideologie wurde mit entscheidendem ge-
schichtlichen Erfolg durch den neuplatonischen Phi-
losophen des 5. Jahrhunderts, Dionysius Areopagita,
formuliert. Seine Auffassung vom Priestertum bringt
die vertikalistische Ideologie der «Ordnungen»” der
archaisch-agrarischen mittelalterlichen Gesellschaft in
vorziiglicher Weise zum Ausdruck durch den Isomor-
phismus: Hierarchie der Engel (kosmische Hierarchie
der Himmelssphiren) = vertikale Hierarchie der Ge-
sellschaft = vertikale Hierarchie der Kirche: «heilige»
Priester ganz oben, dann Ménche, zuletzt die Laien...
Der in der sakralen Ordnung ontologisch hoherste-
hende Priester iibt «von oben nach unten» Einflufl auf
das Volk aus, indem er liutert, erleuchtet und heiligt.
Dieses ideologische Grundschema, mit dem die tho-
mistische Synthese arbeitet®, wird in der groflen ba-
rocken Spiritualitit von Bérulle und der Franzésischen
Schule wiederaufleben’: Sein Einfluff, der bereits au-
Berhalb seines historischen Kontextes wiederherge-
stellt wurde, wird sich im Modell der Katholischen
Restauration des 19. und 20. Jahrhunderts verlangern
bis zum entscheidenden Wandel in dem «zweiten
Modell», das sich im II. Vatikanum herauskristalli-
siert.
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Dies Modell wird die levitische Dichotomie zwi-
schen dem Sakralen und dem Profanen wiederherstel-
len, die durch die eschatologische Transzendentalisie-
rung der gottlichen Gegenwart im Gesamtraum des
menschlichen Universums endgiiltig iiberwunden
ist'?. Infolgedessen iibersakralisiert man die Gestalt
des kirchlichen Amtes, indem man es von der «profa-
nen» Existenz des Volkes und dessen realen Lebenszu-
sammenhingen abschneidet: von dessen Gefiihls- und
Arbeitswelt, dessen gesellschaftlichem, kulturellem,
allgemeinem Leben...

Von Pius IX. an wird dies ideologisch-existentielle
System sich einen institutionellen Rahmen suchen: der
natiirliche Kontext dieses «Modells priesterlicher Hei-
ligkeit» ist die Kirche im Belagerungszustand, die in
einem «parallelen, in sich geschlossenen Raum» den
bereits anachronistischen Raum der barocken Chri-
stenheit zu verlangern sucht, der historisch in der
modernen sikularen Gesellschaft beseitigt worden ist.
In diesem geschichtlichen Getto werden die Theorie-
Praxis-Sprachen der Moderne abgelehnt und wird fiir
das Amt die anachronistische Sprache des Neuthomis-
mus eingefiihrt, die unfihig ist, die reale Dichte des
modernen Lebens in dessen Wissenschaft und in des-
sen Existenz zu erfassen. Mit dem Abbruch der Kom-
munikation zerbricht auch der missionarische Dialog.
Missionieren konnen wird man kiinftig noch ar-
chaisch-argrarische Volker Afrikas, aber nicht mehr
den Arbeiter aus Clichy oder Vallecas. Diese «herr-
schende Absonderung der sakralen Gestalt des Prie-
sters» wird grofle Schwierigkeiten bereiten, wenn es
um die Integration der Laien in das aktive Leben und
die Verantwortung innerhalb der Kirche geht.

Eine verkiirzte Interpretation der Erklirungen der
23. Sitzung des Konzils von Trient, die eine sehr
konkrete historische Ursache haben!!, werden die
geistlichen Meister dazu veranlassen, das definitori-
sche Wesen des Amtes auf die Gleichung Priestertum
= Opfer zu reduzieren, die den grundlegenden Aus-
druck der «franzésischen Spiritualitit des Priesters» —
mit den genannten Konsequenzen — darstellt.

Zusammenfassend konnen wir sagen: die «ultima
ratio», die der Konstruktion dieses ideologischen Sy-
stems zugrundeliegt, ist die Idee der «sakralen Abson-
derung des Priesters», die einen auflerchristlichen
Ursprung hat. Jesus von Nazaret wihlte nicht die
«Trennung von den Unreinen und den Auflenseiterns,
die fiir die Ménche in Qumran typisch war. Er afi und
trank mit Z6llnern und Siindern. Das Modell evangeli-
scher Heiligkeit ist nicht auf Absonderung, sondern
auf universale Kommunion angelegt. Es besteht kein
ontologischer Unterschied oder ein ontologisches
Uberlegenheitsverhiltnis zwischen dem «Stand der

Amtstriger» und dem «Stand der Allgemeinheit der
Glaubigen» in der Gemeinschaft des Volkes Gottes'?.
Die beste Definition des christlichen Dieners der
Kirche ist daher die von Ch. de Foucauld: der univer-
sale Bruder.

I1. Zweites Modell priesterlicher Heiligkeit: ein
Priester fiir eine Kirche im Zustand der Mission

Wir wollen schematisch einige Aspekte der Spirituali-
tat dieses «Modells» hervorheben, mit einer Auswahl
der Literatur, in der sie sich duflert.

1. Die Entdeckung der «menschlichen Wertes.
J. Sellmair, Der Priester in der Welt (Regensburg
1939). Hier Bezug auf die spanische Ausgabe: El
Sacerdote en el Mundo (Madrid 1942). Eine grofie
befreiende Wirkung in Seminaren und Noviziaten
hatte vor allem das sehr viel tiefgriindigere Werk von
Ch. Moeller, Literatura del s. XX y cristianismo
(Madrid 1960). Es war ein neuer liebe- und verstind-
nisvoller Blick auf eine literarische Produktion, in der
sich das Suchen, die Konflikte, die wirklichen Licht-
und Schattenseiten der modernen Welt widerspiegel-
ten. Der eiserne Vorhang, der den Priester von'der

- geistigen Schopfung seiner Zeit getrennt hatte, zerriff.

Ein anderer bedeutender Markstein war die «koperni-
kanische Wende», welche die Spaltung zwischen
Ubernatiitlichem und Natiirlichem iiberwand und die
fundamentale Einheit im Plan des Schépfergottes ent-
deckte, welcher der Erlosergott ist. Es war das Werk
von Teilhard de Chardin, nach seinem Tod bei Le Seuil

- veroffentlicht: Le Phénoméne Humain (Paris 1955)...

2. Die Entdeckung der Kirche als Gemeinschaft
durch die Erfabrung der «Equipe». In den siidlichen
lateinischen Landern (Italien, Spanien, Portugal, Ibe-
roamerika) erzielten diese Wirkung: die «Bewegung
fiir eine bessere Welt> des P. Lombardi; Lombardi,
Esercitazioni per un mondo migliore (Rom 1952); die
Cursillo-Bewegung mit ithren Kursen zur Einfithrung
ins Christentum: Cursilhos. Documentos bisicos (Sio
Paulo 1974); die christlichen Familienbewegungen.
Die tieferliegende Ursache fiir diese Entdeckung ist
jedoch in den Bewegungen der Katholischen Aktion
zu sehen, vor allem der JOC (= Christliche Arbeiter-
jugend) mit ihrer Methodik der «revision de vie»:
Maréchal, La revision de vida (Barcelona 1966). Der
seine Absonderung iiberwindende Priester tritt als
Glaubiger in das Glaubensgesprich der Gemeinde ein.
Dieser Schritt ist entscheidend. Rétif, El equipo sacer-
dotal (Salamanca 1967).

3. Auf dem Weg zu einer Spiritualitit, welche die
Kategorien «Wiirde», «herrschende Absonderung»
usw. #berwindet und die evangelischen Begriffe Ein-
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fachheit, Inkarnation und Gegenwart inmitten der
Welt der Armen wiederentdeck... Starker Einflufl der
Spiritualitit der Kleinen Briider Jesu. Das grundlegen-
de Buch dieser Zeit: Voillaume, Au Ceeur des masses
(= Mitten in der Welt (Freiburg 1960)). Andere
Priestergestalten werden als Modell vorgeschlagen:
].F. Six, Itinéraire spirituel de Charles de Foucauld (=
Charles de Foucauld. Der geistliche Werdegang
[Miinchen 1978]). Man macht einen ersten Versuch,
die Frage nach dem Priestertum theologisch-spirituell
neu zu stellen: G. Thils, Naturaleza y espiritualidad
del clero diocesano (Buenos Aires 1947).

4. Die Hauptachse der tiefgreifenden Verdnderung
des Modells war jedoch die gewaltige Bewegung, die
das Verstindnis und die Praxis des Lebens der Kirche
verwandelte. Man machte der Sehnsucht nach einer
Kirche der Christenbeit ein Ende (Mounier, Feu la
Chrétienté) und gelangte zu einer «Kirche im Zustand
der Mission». Der eigentliche Brennpunkt dieser ge-
schichtlichen Verinderung liegt in Frankreich im
Zweiten Weltkrieg. Louis Rétif, J’ai vu naitre I'Eglise
de demain (Paris 1971); La Iglesia del Vaticano II.
Gemeinschaftswerk unter der Leitung von Barauna
(Rio de Janeiro/Barcelona 1966).

Einige Linien dieses neuen Modells lieflen sich
schematisch wiedergeben: Im Gegensatz zu der Be-
hauptung der quasi-ontologischen Wiirde und Uber-
legenheit des «Priesters» in der hierarchischen Stufen-
ordnung neuplatonischen Ursprungs, im Gegensatz
zu der «Weihe» als «Absonderung» entdeckt man die
wesentliche Struktur wieder, welche der neuen
menschlichen Beziehung zugrundeliegt, die von der
Kirche, dem Sakrament der universalen Kommunion,
in die Welt gebracht worden ist; diese Struktur ist die
Briiderlichkeit: «Ihr sollt niemanden Vater oder Mei-
ster nennen: einer ist euer Vater, und einer ist euer
Meister, ihr alle aber seid Briider.» (Mt 23,8-10.)

Gegeniiber der negativen Einstellung zum realen
Menschen, der «<heute» der moderne Mensch ist (und
nicht der Mensch der Scholastik, denn ein solcher war
der Bewohner des 13. Jahrhunderts), geschieht die
radikale Offnung auf diese Menschheit hin (Gaudium
et Spes), mit all ihren Freuden und Schmerzen, ihren
Dramen, Hoffnungen, Konflikten und Grenzen. Zu
dieser Zeit taucht der praxisbezogene, streng evangeli-
sche Begriff der Inkarnation, des Engagements, der
Sendung auf.

Gegeniiber dem Ausschlieflichkeitsanspruch des
kirchlichen Handelns entdeckt man die traditionelle
(im Barock verschwiegene) Wahrheit des realen Prie-
stertums des Volkes wieder. Dieses Priestertum ist das
«allgemeine Priestertums», das andere das «Amtsprie-
stertum»: das beifSt, das Amtspriestertum stebt «im

Amt = Dienst» des allgemeinen Priestertums der
Glaubigen.

II1. Dritte Phase: Krise, Vertiefung, Erweiterung des
zweiten Modells des Amits fiir eine Kirche im Zustand
der Mission

Etwa seit 1968 scheint, gleichzeitig mit der «Zivilisa-
tionskrise», in der Gruppe der Priester eine Situation
der Verunsicherung um sich zu greifen. Es dufiert sich
das, was man die «Identititskrise des Priesters» ge-
nannt hat. In grofler Zahl entsteht eine Literatur, die
versucht, a) eine Diagnose der Situation zu erstellen,
b) eine tiefere theologisch-spirituelle Grundlage zu
finden. Einige Titel: Maurice Bellet, Crisis del Sacer-
dote (Barcelona 1969); der Originaltitel ist ausdrucks-
voller: La Peur ou la Foi (Paris 1967). H. Kiing,
Prétre: pourquoi faire? (Paris 1971). Duculot-Lethiel-
leux, Le prétre: foi et contestation; O. Gonzalez de
Cardedal, ¢Crisis de seminarios o crisis de sacerdotes?
(Madrid 1967); A. Andreu, ;Qué es ser cura hoy?
(Alcoy 1968); José M. Castillo, El Sacerdocio Ministe-
rial (Granada 1971); Salaiin et Marcus, Qu’est-ce
qu’un prétre (Paris 1965); Conferencia episcopal ale-
mana, El ministerio sacerdotal (Salamanca 1970);
Schillebeeckx, Sintesis teologica del sacerdote (Sala-
manca 1967); Ramon Prat, El sacerdot avui: vida y
missié (analisi desde Barcelona d’una crisi universal)
(Barcelona 1969); J. Colson, Ministre de Jésus-Christ
ou le sacerdoce de I’évangile (Paris 1966); P. Grelot, Le
ministére de la nouvelle alliance (Paris 1967); eine
Arbeitsgruppe unter der Leitung von J. Delorme, El
Ministerio y los Ministerios segin el Nuevo Testa-
mento (Salamanca 1975) usw.

Magliche Ursachen dieser Krise: Man mufl jede
oberflichliche Erklirung spiritualistischer Art (man-
gelnde Askese, Marienverehrung usw.) vermeiden. In
Wirklichkeit verbietet uns ein Minimum an geschicht-
lichem Gespiir, irgendeine Vergangenheit zu idealisie-
ren. Die empirisch oder durch unmittelbare Zeugnisse
gewonnene Kenntnis der dramatischen Situation vieler
Priester der Zeit des «barocken Modells», die Zwei-
deutigkeit so vieler Priesterexistenzen, die sich ange-
sichts unertriglicher psychologischer Situationen vor
verschlossenen Tiiren. sahen aufgrund eines un-
menschlichen Gesetzes, das im Widerspruch steht zu
einer Gesellschaft, welche die Wiirde und die Rechre
des Menschen zu verteidigen vorgibt, die Klirung, die
heute geschehen ist, dadurch dafl man diese verschlos-
senen Tiiren gegeniiber aussichtslosen Situationen
menschlich gedffnet hat..., all dies veranlafit uns zu
der Meinung, dafl der Grad an spiritueller Echtheit
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und Ehrlichkeit ebenso hoch ist, ja héher noch als zu
irgend einer anderen Zeit idealisierter Vergangenheit.
Die Ursachen der Krise sind auf anderen, tieferliegen-
den Ebenen der Geschichte und Theologie zu suchen.

Der «Belagerungszustand» der Kirche des 19. und
20. Jahrhunderts bis zum II. Vatikanum, der Ort, an
dem das Modell der «geistlichen Restauration des
Barock» entstand, konnte die existentielle Sicherheit
des Priesters kiinstlich gewihrleisten, indem es Mau-
ern gegeniiber dem realen Raum modernen Lebens
und Denkens errichtete. Aber diese Situation war
unvereinbar mit der wesentlichen Berufung der Kirche
zur Mission. Man mufite entweder dafiir optieren, dafl
.die Kirche zu einer Sekte am Rande wiirde, oder aber

den Dialog mit der lebendigen Geschichte neu eroff- -

nen. Letzteres war die Option des II. Vatikanums.
«Man 6ffnete das Fenster, und herein kam ein Orkan. »
Wer ist schuld daran? Vier Jahrhunderte der Ungleich-
zeitigkeit und des hartnickigen Festhaltens an dogma-
tischen, ethischen, theologischen, spirituellen Spra-
chen..., die uberholt und ohne Geltung waren fiir den
realen, auf der Hohe seiner Zeit lebenden Menschen.
Und als der Geist «ums Wort bat», da war es schon
sehr schwierig, es fiir thn zu finden. Es bedurfte
groflen Mutes, um iiber den tiefen Abgrund zwischen
der Kirche und der Geschichte zu springen...

Die Alternative angesichts dieser grundlegenden
Krise hat Maurice Bellet im Titel seines Werkes tref-
fend zum Ausdruck gebracht: «Angst oder Hoff-
nung». Die Parteiginger der Angst wollen zum ana-
chronistischen «barocken Modell» zuriickkehren (ein-
schlieflich Rosenkranz und Soutane, die sich als das
«schleppende Gewand» der vornehmen Hoflinge von
der «kurzen Tracht» der Bauern unterscheidet).

Es ist merkwiirdig, dafl in der Situation einer allge-
meinen geschichtlichen Krise und einer existentiellen
Unsicherheit die «Klienten» dieser Alternative natiir-
lich die Leute sind, die am meisten «Angst» vor der
Krise haben: die Herren der Macht und des Geldes.
Diese Alternative der Re-Restauration stiinde unter
dem gleichen gesellschaftlichen Zeichen wie die Re-
stauration des 19. Jahrhunderts: dem Zeichen eines
neuen Biindnisses zwischen der Kirche und den herr-
schenden konservativen Klassen; so wiirde sich die
Ablehnung der Welt der Armen und derjenigen, die
fiir die Zukunft des Menschen und seine volle Befrei-
ung kimpfen, wiederholen. Hoffen wir, daf in den
Verantwortlichen der Mut des Glaubens und der
Hoffnung stirker ist und sie verstehen, dafl einer
«Kirche im Zustand der Mission» das «zweite, inkar-
nierte, engagierte, evangelische und missionarische
Modell» entspricht und die Krise mit einer spirituellen
Bereicherung {iberwunden werden kann, fiir deren

zunehmende Vitalitit es iiberall in der Welt Anzeichen
gibt.

Einige Literaturhinweise, die sich auf diese Zeichen
von Lebendigkeit beziehen: zu der fruchtbaren Bewe-
gung der Basisgemeinden vgl. die Bibliographie in
CONCILIUM 11 (1975/4); zu den «geistlichen Er-
weckungsbewegungen» vgl. CONCILIUM 9 (1973/
11). Wir kénnen sagen, dafl in dieser letzten Phase der
Brennpunkt geistlicher Kreativitit den alten Konti-
nent verlassen hat und sich nun in den jungen Lindern
Amerikas befindet. Es verbreiten sich die geistlichen
Schriften von Th. Merton aus dessen letzter Periode

" der skumenischen Entdeckung der 6stlichen Spiritua-

lititen: El Zen y los Pijaros del Deseo (Barcelona
1973); Por el camino de Anway Tzu (Madrid 1978).
Aber vor allem die groflartige Synthese zwischen einer
kontemplativen Spiritualitit und dem realen Engage-
ment in der Welt der Armen in lateinamerikanischen
Werken wie: Arturo Paoli, La persona, el mundo y
Dios (Buenos Aires 1970); Diilogo de la liberacién
(Buenos Aires 1967); El grito de la liberacién (Sala-
manca 1977); Segundo Galilea, Espiritualidad de la
Liberacién. Conferencias policopiadas (Malaga 1974);
ein Redaktionsteam, Hacia un espiritualidad de la
liberacién: Christus 488 (Mexico 1976). Das gesamte
Werk der «Theologie der Befreiung» von Gustavo

. Gutiérrez ist von einem tiefen Sinn fiir Spiritualitit

durchdrungen. Ernesto Cardenal, Vida en el amor
(Buenos Aires 1970) (= Das Buch von der Liebe
[Wuppertal 1971]); Salmos (Salamanca 1975) (= Zer-
schneide den Stacheldraht [Wuppertal 1967]); El
Evangelio en Solentiname (Salamanca 1975) (= Das
Evangelium der Bauern von Solentiname [ u. II [Wup-
pertal 1976). _

Als «Modell des heiligen Priesters» taucht etwas
vollig Neues auf, das der Erfahrung und dem Drama
Jesu von Nazaret beeindruckend nahe ist. Wir meinen
die Geschichte des jungen Arbeiterpriesters, des Hi-
spano-Chilenen Joan Alsina, der in seinem Leben die
Arbeit des Arbeiters, das gesellschaftliche Engage-
ment in der Welt der Armen und die Ausiibung seines
Priesteramtes miteinander in Einklang brachte. Er
starb auf tragische Weise den Tod der Parias der Erde,
die zertreten werden von den Fiirsten dieser Welt
(@rchontes tos aiénos tositou: 1 Kor 2,8). Von einem
Redaktionsteam: Joan Alsina. Chile en el Corazén
(Salamanca 1978). Am Vorabend seines Todes hinter-
lief} er in seinem Zimmer eine kurze Niederschrift, die
im_obengenannten Buch kommentiert wird. Es ist
einer der eindrucksvollsten geistlichen Texte der mo-
dernen Zeit. In einem Stil, dessen poetische und
symbolische Dichte an Dostojewskij, Simone Weil
und den heiligen Johannes vom Kreuz erinnert, deutet

618



MODELLE PRIESTERLICHER HEILIGKEIT

er die letzte Entscheidung an, die er in diesem Augen-
blick trifft. Wie Jesus in Getsemani, zitternd vor
Angst, aber vom Geist gedringt, beschlieft er, statt

! G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse II (Paris 1954).

2 Secularizacién y vida sacerdotal: Iglesia Viva 21 (1969) 229-256;
Formas vitales de realizar el ministerio sacerdotal: Vocaciones 47/48
(Mai — Sept. 1970); Significacién histérico-teolégica de la figura
historica del ministerio del Barroco: Sacerdotes: crisis y construccion
(Madrid 1971) usw.

3 Sonderbar ist der Sinn des Vorschlags, den Pfarrer von Ars zum
Patron des Weltklerus zu machen, mitseinen Damonenerscheinungen
und seiner zwanghaften Abneigung gegen die Volkstinze, seiner
seltsamen, von der religidsen Verfolgung durch die Revolution trau-
matisierten Psyche und vor allem seiner Einbindung in ein archaisch-
biuerliches Milieu, das es heute nicht mehr gibt.

* Hebr 5,1. Die Exegese sicht heute in diesem Text einen wortli-
chen Bezug auf den Hohenpriester des alttestamentlichen jiidischen
Systems, der zum kirchlichen Amt in keiner theologischen Verbin-
dung steht. Die Argumentation mit der «priesterlichen Wiirde»
(durch den linearen Vergleich mit dem Priester des Alten Testaments)
findet sich in dem klassischen Buch von P. Molina (1608), das im
Barock ein breites Echo hatte. Die Verwendung des Hebriertextes mit
dieser Argumentation findet sich erneut bei Pius XI., «Ad Catholici
Sacerdotii» vom 20. Dez. 1935 (Uberschrift «Erhabene Wiirde»).

" Diese Theorie steht in klarem Widerspruch zum Sinn des in Anm. 12
zitierten Textes aus LG. ’

3 Lk 22,24-27.

¢ Kirche als Imperium: H. Fries, Wandel des Kirchenbildes und
dogmengeschichtliche Entfaltung: Mysterium Salutis IV/1 (Kéln
1972).

7 {e Goff, La sociéte des trois ordres (clerus, nobilitas, laborato-
res...): La Civilisation de 'Occident Médiéval (Paris 1967) 319. Der
Barock bedeutet eine «herrschaftliche Reaktion» auf das entstehende
Biirgertum. J. Tapies, Le Baroque (Paris 1968); F. Braudel, La traicion
de la burguesia: El Mediterrineo... en Tiempo de Felipe IT (Ed. Franc,
Madrid 1949, 1966) I199. Gegen diese archaisierende Welt erhebt sich
die Revolution der Moderne. Kuhn, The Copernican Revolution
(Harvard 1957); Gusdorf, La révolution Galiléenne (Paris 1966); A.
Koyré, From the closed World to the infinite Universe (Baltimore
1957). Es ist das Geheimnis Bérulles, dafl er nicht nur ein archaisieren-
des Priestermodell herausarbeitet, sondern gleichzeitig auch der «gei-
stige Vater» von Descartes, dieser gewaltigen Gestalt der Moderne,
ist.

sich ins Bischofspalais zu fliichten, was er noch hitte
tun kénnen, dorthin zu gehen, wo er wufite, dafl ihn
Verhaftung, Folter, Tod erwarteten.

8 ST Suppl. q 37 a 2 ad 4. Kosmologische Vorstellung in SCG 11
78-87.

? P. Cochois, Le Cardinal Bérulle Hiérarche Dyonisien: Revue
d’Ascétique et Mystique (1961) 323ff; Bérulle et le Pseudo-Denis:
Revue de PHistoire des Religions (1961) 75ff; Dupuy, Bérulle, une
spiritualité de Padoration; J. Galgy, Le sacrifice dans ’école frangaise
de spiritualité (Paris 1951) usw.

1% Jesus hebt das System des Tempels auf: Joh 4,21-24; Mt 27,51,

't Als Reaktion auf den Protestantismus fithrte man den Dienst am
Wort in die «Definition» (im semantischen Sinn) des Priestertums
nicht ein (dies geschieht erst im II. Vatikanum: LG 24-27; PO 4-6:
Das Schema der drei Amter im Unterschied zu der einen Bezichung
Priestertum — Opfer).

2 Lumen Gentium 32.2

Aus dem Spanischen tibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers

FERNANDO URBINA

1923 in Murcia geboren. Nach dem Beginn eines Physikstudiums an
der Universitit Madrid trat er in das dortige Didzesanseminar ein, wo
er 1950 zum Priester geweiht wurde. Theologiestudium an der
Theologischen Fakultdt von Granada. Pfarrarbeit in lindlichen und
vorstidtischen Gebieten. Berater der Katholischen Aktion. Viele
Jahre lang Regens des Seminario Hispanoamericano in Madrid. Bis
1974 Mitarbeiter der Nationalsekretariate der Seminare und des
Klerus. Zahlreiche Exerzitien und Besinnungstage fiir Klerus und
Ordensleute in Spanien, Portugal, Frankreich, Lateinamerika. Profes-
sor fiir spirituelle Theologie, Pastoral- und Fundamentaltheologie am
Seminar von Madrid, an der Theologischen Fakultit in Granada sowie
in Comillas (Madrid), am Instituto Superior de Pastoral und am

* Instituto Superior de Catequética (Madrid). Verdffentlichungen: La

Persona Humana en S. Juan de la Cruz; Violencia en el Mundo y en la
Iglesia; Sacerdotes: crisis y construccién. Mit einer Gruppe von
Wissenschaftlern: Iglesia y Sociedad Civil en Espana 1936-1975.
Zahlreiche Zeitschriftenartikel. Gegenwirtig leitet er die Zeitschrift
«Pastoral Misionera». Anschrift: Ortegay Gasset 6, 3° izq., Madrid -
6, Spanien.
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