GEIST UND GEISTER: DIE FRAGE DER CHARISMATISCHEN BEWEGUNG

_ In diesem Sinn ist die wiinschenswerte Form des
Charismas der Unterscheidung die Ankiindigung der
lichtvollen frohen Botschaft, die in herzlicher und
schopferischer Weise von einem Mann oder einer
Frau, die sich bemiihen, darin in Bescheidenheit und
Wahrheit zu leben, solchen Minnern und Frauen
gebracht wird, die diese Botschaftin ihr Leben aufneh-
men und ihr darin eine Heimat geben wollen. Auf
Gemeindeebene vollzieht es sich im Glitten der Wege
fiir diese frohe Botschaft, damit sie frei umher gehen
und wahrhaftige und gesunde Friichte tragen kann.
Das heiflt, dafl die Unterscheidung als Weissagung
dem Leben verschrieben ist, und wenn sie sich durch
das Wort mitteilt, bedeutet sie zunichst Zuhoren und
niemals Macht. «Hore zu, mein Freund, oder besser,
hore auf Christus, oder besser noch, laf uns gemein-
sam auf ihn horen...» « Wenn Du willst...» Die Unter-
scheidung wirkt beratend, einladend, aufriittelnd,
aber sie befiehlt niemals. Sie kann sich mit Nachdruck
kundtun, manchmal muf sie sogar anprangern, jedoch
immer um aufzubauen. Sie dient dem gesamten Leib,
zu dessen Dienst sie befohlen wurde, und diese we-
sensbedingte Dimension unterscheidet sie von jeder
anderen Art von «Hilfestellung», die sie nicht ersetzt.
Auf jeden Fall wird sie diese anderen Hilfestellungen
mit einer Wertung versehen: ein Teil von ihnen wird
mit ihr im Einklang sein, andere nicht.

Iwan Pantschowski

Geist und Geistesgaben:
Orthodoxe Stellungnahme

1. Zum pneumatologischen Grundverstindnis der

Orthodoxie
1. Gegenwart des Geistes

Wie tiberall in anderen christlichen Konfessionen, so
ist-auch in der stlichen Orthodoxie das Verlangen
nach dem Heiligen Geist grof. Deshalb betet der
orthodoxe Gliubige aus innerem Antrieb und in Er-
fiillung des apostolischen Auftrags (Eph 5,18) tiglich
im Gottesdienst und auch privat mit dem aus dem
tiefen Altertum kommenden Gebet «Basiles onrdnie»
(Himmlischer Konig): der Paraklet komme zu uns und

Das Charisma der Unterscheidung bedeutet Dienst
des Lichtes durch die Ankiindigung des Lichtes, eines
Lichtes, das Leben bedeutet. :

«Und das Leben war das Licht fiir die Menschen.

Und das Licht scheint in der Finsternis,

und die Finsternis hat es nicht angenommen...

Es trat ein Mensch auf, von Gott gesandt,

mit Namen Johannes.

Dieser kam zum Zeugnis,

um von dem Licht zu zeugen,

damit wir alle durch ihn glaubig wiirden.

Nicht war jener das Licht,

sondern zeugen wollte er von dem Licht»

(Joh 1,4-5; 6-8).

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Edith Ruser-Lindemann M. A.
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wohne in uns, um uns von jeder Schuld und Siinde zu
reinigen und unsere Seelen zu retten. Als géttliche
Hypostase: ist der Heilige Geist eigentlich iiberall
gegenwirtig (siche Ps 139,7-13) und erfiillt alles, aber
der Gliubige sehnt sich danach, mit ihm in personli-
cher Gemeinschaft zu leben und seine lebenschaffen-
den, heiligenden und heilbringenden Gaben zu emp-
fangen. In der Kirche Gottes ist nicht nur Jesus
Christus gegenwirtig, sondern auch der Heilige Geist,
der vom Heiland zeugt (Joh 15,26), fiir die Glaubigen
mit unaussprechlichen Seufzern eintritt, ihrer
Schwachheit zu Hilfe kommt (Rom 8,26f) und iiber
sie dig vielgestaltige und iiberschwingliche Gnade
Gottes ausgiefit.

Besonders deutlich sichtbar waren die Gaben des
Heiligen Geistes in der Urkirche. Die Gegenwart des
Parakleten in dieser, sein wunderbares Wirken und
seine verschiedenen Gaben waren nicht nur fiir die
Glaubigen ersichtlich, sondern auch fiir Ungldubige,
sogar fiir Simon den Magier (Apg 8,91f). Kennzeich-
nend fiir das Leben der Urkirche waren die Charis-
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men, die Geistesgaben. In den Listen der Charismen
(Rém 12, 61f; 1 Kor 12,8ff) sind die enthusiastischen,
ungewdhnlichen, aufierordentlichen Geistesgaben be-
sonders auffallend. Aber es ist eine historische Tatsa-
che, dafl diese Charismen nach dem apostolischen
Zeitalter und sogar schon gegen Ende dieses Zeitalters
immer weniger wurden und nur noch zeitweilig und
sporadisch auftraten. ,

Diese Tatsache besagt jedoch nicht, daf die Alte
Kirche ihre pneumatische Dimension verloren hitte
und den Gliubigen die Gemeinschaft im Heiligen
Geist nicht mehr dargeboten habe, daf die Charismen
in ihr vollstandig erloschen wiren. GemiR den verin-
derten Bediirfnissen und den neuen Auftrigen der
Kirche in der nachapostolischen Epoche wurden ande-
re Charismen bevorzugt. Das Charismatische gehort
also zum Wesen der Kirche und wirkt weiterhin in ihr,
nicht nur durch Amter und Sakramente, sondern auch
durch immer neue Formen des Zeugnisses, Bekennt-
nisses, Martyriums und Dienstes am Nichsten, am
eigenen Volk, an der ganzen Menschheit. In diesem
Sinn sind die Heiligen, die Mirtyrer, die Bekenner, die
Kirchenviter und viele andere fromme und tugendhaf-
te Christen Charismatiker.

Da hier die Rede von einer orthodoxen Stellungnah-
me zur heutigen charismatischen Bewegung ist, ist es
angebracht, zunichst zu erwihnen, daf eine ausge-
prigte charismatische Bewegung in der orthodoxen
Kirche heute nicht vorhanden ist. Aber von Anfangan
ist der Heilige Geist eine lebendige Wirklichkeit in der
orthodoxen Kirche und die Pneumatologie ein wichti-
ges Anliegen ihrer Theologie.

2. Geist und Sakrament

Inder Liturgie des Johannes Chrysostomos, die in den
orthodoxen Kirchen am hiufigsten zelebriert wird,
sind der lebendige und verherrlichte Herr und der
Heilige Geist in der Eucharistie untrennbar miteinan-
der verbunden. Wihrend der Konsekration werden
die eucharistischen Gaben durch den Heiligen Geist in
Leib und Blut Christi verwandelt. Folglich empfingt
der Christ bei der Kommunion den Herrn und den
Heiligen Geist gleichzeitig. In einer alten Anaphora
von Johannes Chrysostomos bittet die Gemeinde um
das Herabkommen des Heiligen Geistes auf die Gaben
und auf die Gemeinschaft der Gliubigen: «Wir rufen
Dich an, wir beten zu Dir, wir flehen Dich an, daf Du
Deinen Heiligen Geist auf uns und die vorliegenden
Gaben herabsenden mégest und dieses Brot zu dem
kostbaren Leib Deines Christu machest, indem Du es
verwandelst durch Deinen Heiligen Geist, und aus
diesem Trank das kostbare Blut Deines Christus, das

Du verwandelst durch Deinen Heiligen Geist, auf dafl
sie seien fiir alle, die daran teilhaben werden, zur
Reinigung der Seele, zum Nachlaf der Siinden, zur
Gemeinschaft mit Deinem Heiligen Geist, zur Fiille
des Konigreichs, zur Rettung vor Dir und nicht zum
Gericht und nicht zur Verdammnis. »

Der Heilige Geist ist auch in anderen Sakramenten
der orthodoxen Kirche gegenwirtig und titig. Ihr
sakramentales Wesen und Wirken ist vom Heiligen
Geist bedingt. Um das zu begriinden, werde ich mich
nur auf einige sakramentale Gebete beschrinken:

Bei der Taufe wird das Wasser durch den Heiligen
Geist geheiligt. In einem Hochgebet zur Taufe bittet
der Geistliche: moge Gott den Getauften zum ewigen
Leben erneuern und ihn mit der Kraft des Heiligen
Geistes erfiillen!

Im orthodoxen Ritus des Firmsakramentes wird das
Ol durch die Herabkunft des Heiligen Geistes gehei-
ligt. Dann salbt der Geistliche den Firmling mit dem
Chrysam-Ol und sagt: «Sei besiegelt durch die Gabe
des Heiligen Geistes!» Also empfingt der Firmling das
Zeichen des Heiligen Geistes, und von nun an befindet
er sich unter der Fithrung dieser gottlichen Person.

Durch das Sakrament der Priesterweibe bekommt
man ein spezielles, bestindiges Charisma. Der Heilige
Geist setzt den Priester bzw. den Bischof zum Vorste-
her ein, die Gemeinde des Herrn zu weiden (Apg 20,
28). In dem Hochgebet der Priesterweihe bittet man
um die Herabkunft der Gnade des Heiligen Geistes.

Im orthodoxen Ritus der Krankensalbung bittet die
Kirche um die Segnung des Oles, um die Herabsen-
dung des Heiligen Geistes auf dieses und um die
Erfiillung des Oles mit der heilenden Kraft des Heili-
gen Geistes. Weiter bitter sie: moge der Heilige Geist
auf den Kranken herabkommen zur Heilung des Kor-
pers, zur Vergebung der Siinden und zur Rettung der
Seele! Man kann hier noch das Gebet anschlieflen, mit
dem die Kirche wihrend der Eucharistie die Hilfe, die
Gnade und die Gabe des Heiligen Geistes beim Beginn
jeder Arbeit erfleht.

1. Analytische Beurteilung der charismatischen
Bewegung

1. Positive Aspekte

Als orthodoxer Theologe sehe ich positive Seiten in
der charismatischen Bewegung unserer Zeit. Die in ihr
erstrebte Hinwendung zum Heiligen Geist, der richtig
als lebendiger Atem der Kirche und treibende Kraft
des kirchlichen Lebens bezeichnet wird, entspricht
einem wirklichen Bediirfnis der gegenwirtigen Chri-
stenheit. Die Erfahrung des Geistes in der charismati-
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schen Bewegung bringt eine Erneucrung des geistli-
chen Lebens, auch in der Kirche, nimlich dann, wenn
diese ihre menschliche Seite, ihre soziologische Struk-
tur, ihre institutionelle Dimension und ihr traditionel-
les Erbe iiberschitzt und tiberbetont.

Es gibt auch offensichtliche Wirkungen oder Friich-
te des Geistes in der charismatischen Bewegung: der
Sinn fiir die Gegenwart und Nihe Gottes wird schar-
fer, das Vertrauen zu Gott fester, der Glaube tiefer,
das Gebet inbriinstiger, die Frommigkeit lebendiger,
der Umgang mit der Heiligen Schrift eifriger, das
Zeugnis erfolgreicher, die Gemeinschaft briiderlicher,
der Dienst am Nachsten hingebungsvoller, die 6ku-
menischen Kontakte wechselseitig bereichernder u.a.
Bei unmittelbarer Berithrung mit der charismatischen
Bewegung spiirt man eine gehobene geistliche Atmo-
sphire, dhnlich wie die in der Gemeinschaft der Heili-
gen in der Urkirche. Die charismatische Bewegung
kann wirklich als eine religiése Erweckung und ein
Aufbruch im Leben der etablierten Kirchen bezeich-
net werden, die zu einer Erneuerung der Kirche und
der Welt beitragen wiirde.

2. Negative Aspekte

Aber ich entdecke auch einige Schwichen und Gefah-
ren in der charismatischen Bewegung. Auch Engagier-
te in dieser Bewegung und Beobachter im Westen
haben darauf hingewiesen.

a. Religionspsychologisch stellt man bei der charis-
matischen Bewegung eine Uberbetonung des Gefiihls
fest. Dieser Gefiihlsiiberschwang in nicht wenigen
charismatischen Gruppen ist zugleich mit einem tiefen
MifStrauen gegeniiber dem Denken iiberhaupt verbun-
den. In allen Religionen, auch im Christentum, spielt
das Gefiihl eine grofle Rolle, aber es darf nicht von
dem Inhalt der geschichtlichen Offenbarung isoliert
werden. Andernfalls kann sich die christliche Religio-
sitat in einen bloflen Gemiitszustand und in einen
leeren Spiritualismus verwandeln. Der christliche
Glaube erfafit den ganzen Menschen und beansprucht
alle seine seelischen und korperlichen Krifte. Jesus
und die Apostel verlangen ein Anbeten «im Geist und
in der Wahrheit» (Joh 4,24; 1 Kor 5,8) und «einen
vernunftgemiflen Gottesdienst» (Rom 12,1). Der
christliche Glaube duflert sich in der Erfiillung des
Willens des Vaters im Himmel (Mt 7,21) und ist durch
die Liebe titig (Gal 5,6). Der Apostel Paulus warnt
nicht nur die Charismatiker von Korinth, sondern
auch die Charismatiker von heute, dafl sie das Denken
nicht verachten und im Denken vollkommen werden
(1 Kor 14,20).

b. Wie in allen mystischen Strémungen, so zeigt sich
auch in der charismatischen Bewegung eine verborge-
ne, manchmal sogar offensichtliche Tendenz, die per-
sonliche Erfabrung an die Stelle der schriftlichen Of-
fenbarung und der lehrhaften Erkenntnis zu stellen.
Diese Tendenz ist von der Unmittelbarkeit der eigenen
Erfahrung und von der persénlichen Gewifheit ihrer
Eingebungen bedingt. Deshalb kénnen die auf dem
Weg des mystischen Erlebnisses und der charismati-
schen Erfahrung erreichten Uberzeugungen verabso-
lutiert werden. Von hier aus kann man leicht in die
Schwirmerei hiniibergleiten. Die Gabe der Prophetie
steht der Versuchung am nichsten, ein Opfer des
Schwarmgeistes zu werden. j

Die Treue zur Heiligen Schrift ist das sicherste
Unterpfand gegen diese Versuchung, da es aufler ihr
kein anderes Evangelium gibt (vgl. Gal 1,7 ff). Nur die
Heilige Schrift kann zur Seligkeit durch den Glauben
an Jesus Christus unterweisen (2 Tim 3,15). Fiir die
orthodoxe Kirche gilt auch die von den Aposteln
iiberkommene Uberlieferung als Quelle der geoffen-
barten Wahrheiten. Allerdings kénnen neue Wahrhei-
ten durch das in der Kirche wirkende Charisma der
Prophetie offenbart werden, aber sie haben, gemessen
an den Schriftwahrheiten, nur begrenzte Giiltigkeit —
fiir den einzelnen oder fiir bestimmte Gruppen.

¢. Das Phinomen der Glossolalie in der charismati-
schen Bewegung gibt am meisten Anlafl zu Bedenken.
Das «Reden in Zungen» besitzt hier einen privilegier-
ten Platz: es sei ein Kennzeichen fiir die Ausgieffung
des Geistes, ein Beweis fiir die wirkliche «Taufe im
Geist» und ein Weg, zu anderen Gaben zu kommen.
Daher sollen alle «geistgetauften Glaubigen» taglich in
ihren Gebeten in Zungen reden. Man verlangt sogar,
das Zungenreden sollte die normale Erfahrung aller
Christen werden.

Von orthodoxem Standpunkt aus ist die Glossolalie
keine Eigentiimlichkeit nur der Urkirche. Sie kann in
jeder Zeit wieder erscheinen. Aber auch ohne sie kann
der Heilige Geist im Christen gegenwirtig sein und
zur Heiligung wirken. Zugleich ist es wichtig zu
erwihnen, daf die Glossolalie auch in natiirlichen
Religionen vorhanden ist und sogar chemisch und
psychologisch ausgelést werden kann. Bekannte Psy-
chiater und Psychotherapeuten fiihren die meisten

* Erfahrungen der Glossolalie auf eine Aktion des Un-

terbewufltseins durch eine «Regression des Ich» zu-
riick. Sogar christliche Charismatiker sehen im Zun-
genreden eine natiirliche Gabe, die auch von damoni-
schen Kriften gebraucht werden kann.

Deshalb kann die Glossolalie eine Gefahr fiir das
geistliche Leben der Christen werden. Aufgrund die-
ser Erérterung empfichlt man sehr richtig eine grofie
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Vorsicht der Glossolalie gegeniiber: weder darf man
die Gabe des Zungenredens vollstindig leugnen und
bekimpfen, noch sollte man sie anpreisen oder gar
fordern. Mit ihrer Betitigung gewinnt man im persén-
lichen geistlichen Leben nicht viel, und ohne sie kann
man ohne jeden Mangel nach dem Heil streben und
gerettet werden.

d. Die Faszination durch die Charismen kénnte zur
Geringschitzung von nichtcharismatischen Christen,
zur Absonderung von der Mutterkirche und zur Bil-
dung von kleinen Konventikeln, neuen Denominatio-
nen, einer charismatischen Uberkirche oder Geistkir-
che antreiben. Man spricht heute von einer akuten
Gefahr, dafl die charismatische Erneuerung in Eng-
land und Schottland zu einer «Hauskirche-Bewe-
gung» aufierhalb der Kirchen wird. — Der Wille Gottes
aber ist, dafl alle Christen eins seien (Joh 17,20)! In der
charismatischen Bewegung besteht eine Neigung,
neue Spaltungen und Trennungen in der Kirche zu
verursachen. Man berichtet, daff manche Gemeinden
von charismatischen Enthusiasten zerbrochen und
zerfetzt werden. — Der Heilige Geist aber ist eine
einigende Kraft (vgl. 1 Kor 12,13)!

III. Kriterien zur Unterscheidung der Geister

Die Geisterfahrung ist das Grunderlebnis in der cha-
rismatischen Bewegung. In der neupfingstlerischen
Bewegung ist die charismatische Erfahrung das Wich-
tigste —sie ist alles. Aber wie kann man die Echtheit der
charismatischen Erfahrung erkennen? Selbst bei den
duflerlich am sichersten erscheinenden Erfahrungen
kann sich Unkraut unter den Weizen mischen, Daher
sind Vorsicht und Priifung unerlifilich geboten (siehe
1 Joh 4,1). Die Gabe der «Unterscheidung der Gei-
ster» (1 Kor 12,10) wirke nicht automatisch, sondern
nach Griinden, von denen einige vom Heiligen Geist
selbst kommen und andere von den erfahrenen Ge-
meindeleitern, Amtstrigern und Glaubigen erworben
sind. Aufgrund der Heiligen Schrift, der Heiligen
Uberlieferung und der geistlichen Erfahrung der Kir-
che werden hier folgende Kriterien zur Geisterunter-
scheidung genannt:

Erstens: Die charismatische Erfahrung muff den
Glauben an Jesus Christus als Voraussetzung haben
und ein direktes oder indirektes Bekenntnis dieses
Glaubens enthalten (siehe 1 Joh 4,2f). Der Paraklet,
der Geist der Wahrheit, wird den Gliubigen von Jesus
Christus gesandt, damit er sie noch weiter in die Fiille
seiner Wahrheit einfiihre; er verherrlicht Jesus, denn
er nimmt aus Jesu Fiille und verkiindet es ihnen (Joh
16,7.131). Daher kann niemand, der im Geist Gottes
redet, sagen: Ein Fluch ist Jesus; und niemand kann

sagen: Herr ist Jesus, aufler im Heiligen Geist (1 Kor
12,3).

Zweitens: Der Inhalt der charismatischen Erfahrung
muf} mit den Offenbarungen der vom Heiligen Geist
inspirierten Schriften und Uberlieferungen iiberein-
stimmen. In allen Offenbarungen des Heiligen Geistes
besteht Einheit, Kontinuitit und Folgerichtigkeit; sie
kennen keine Widerspriiche.

Drittens: Die geistlichen Charismen werden den
Gldubigen in der Kirche ausgeteilt (vgl. 1 Kor 12,28).
Diese ist der geheimnisvolle Leib des Herrn, in dem
alles vom Heiligen Geist lebendig und heilig gemacht
wird. Die verschiedenen Gaben des Heiligen Geistes
werden gegeben, damit die Heiligen fiir die Auferbau-
ung des mystischen Leibes Christi ausgeriistet werden
(Eph 4, 12). In der empirischen Struktur der Kirche
konnen manche Mingel vorhanden sein. Dennoch
bleibt sie ein gott-menschlicher Organismus, in dem
die Menschen zur Heiligung und zum Heil gelangen
konnen. Nur in dem miitterlichen und gnadenvollen
Schof der Kirche kann der Getaufte richtig wachsen
und zum vollen Maf der Fiille Christi hinankommen
(vgl. Eph 4,13). Folglich verlangt man von allen
Christen, einschlieflich den Charismatikern, Zugeho-
rigkeit zur Kirche und Gehorsam ihr gegeniiber (siche
Mt 18,17),

Viertens: Der Dienst an der Gemeinde, an den
Nichsten, an der Menschheit ist ein Merkmal der
geistlichen Charismen. Nach der Lehre der Apostel
sind die Charismen Dienstgnaden, die zum Nutzen
der Gemeinde, zu ihrer Erbauung (1 Kor 12,4 — 7;
14,4.12), zum Dienst aneinander (1 Petr 4,1) gegeben
werden, und nicht zu Eigennutz und persénlichem
Genufl.

Fiinftens: Echtes Mithen um das Wahren der Einbeit
der Gemeinde und der ganzen Kirche und um das
Unterhalten der briidetlichen Gemeinschaft unter ih-
ren Gliedern ist ein Kennzeichen des mit Heiligem
Geist Erfiillten, da dieser ein Geist der Einheit und
Gemeinschaft ist. Zwietracht und Spaltung unter den
Christen bedeuten, daf diese noch fleischlich sind und
nach menschlicher Weise wandeln (1 Kor 1,10; 3,3)!

Sechstens: Der Rat des Herrn, den Baum nach
seinen Friichten zu beurteilen (Mt 7,16 ff; Lk 6,43f)
gibt uns ein untriigliches Erkennungszeichen zur Gei-
sterunterscheidung. Auch die vom Apostel Paulus
aufgezihlten Frichte des Geistes (Gal 5,22f) sind ein
unwiderlegliches Zeugnis fiir den géttlichen Ursprung
und Charakter der Gnadengaben.

Siebentens: Die Agape, die der Apostel Paulus an die
erste Stelle unter den Friichten des Geistes stellt (Gal
5,22), ist ein weiteres unfehlbares Kriterium zur Gei-
sterunterscheidung. Die Agape gehort zum Wesen des
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christlichen Seins und Lebens (Joh 13,35). Ohne sie
hat keine Gnadengabe einen Wert und bringt keinen
‘Nutzen (1 Kor 13,1 - 3).

Achtens: Die Demut ist ein erginzendes Erken-
nungszeichen fiir den Besitz einer Geistesgabe, denn
«Gott widersteht den Hochmiitigen, den Demiitigen
aber gibt er Gnade» (Jak 4,6).

Freilich konnen diese Kriterien noch detailliert wer-
den, oder es konnen auch noch andere hinzugefugt
werden. Aber ich bin der Meinung, dafl bereits durch
die genannten Kennzeichen eine effektive Geisterun-
terscheidung erreicht werden kann. Bei Anwendung
der Unterscheidung ist zu empfehlen, sich vor einem
vorschnellen Urteil zu hiiten, damit man keinen ver-
hingnisvollen Fehler begehe und kein Wort gegen den
Heiligen Geist rede, das weder in dieser noch in der
zukiinftigen Welt vergeben wird (Mt 12,32). In un-
deutlichen und komplizierten Fillen, wenn manche
Geistesgaben sich unserer Beurteilungskraft entziehen
und wir nicht im Stande sind, ein weises Urteil zu
gewinnen, ist es besser, Toleranz zu iiben, die der
Herr empfiehlt (Mt 13,29 — 307).

Heute wird die Rolle des Heiligen Geistes in der
Welt, in der Geschichte und in der Kirche von allen
christlichen Konfessionen unterstrichen. Der Heilige
Geist ist unter Christen und unter allen Menschen
gegenwirtig und am Werke. Aber er vernichtet nie die
menschliche Freiheit und vergewaltigt nicht den
menschlichen Willen. Deshalb fordert der Apostel

Paulus die Christen auf, den Geist nicht auszuldschen
(1 Thess 5, 19) und die Gnadengaben Gottes in sich
anzufachen (2 Tim 1, 6). Das stindige Entfalten der
den Christen gegebenen Gnadengaben wird eine fort-
dauernde Erneuerung einbringen.
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