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Die Erfahrung des
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Eine kritische Beurteilung der Anspriiche derjenigen,
die in der charismatischen Erneuerungsbewegung den
Heiligen Geist erfahren zu haben meinen, wire zwar
sehr angebracht, ich aber méchte mich auf die ge-
schichtliche Gestalt solcher Erfahrung, auf ihre Moda-
litaten und Akzente konzentrieren. Ich mochte eher
beschreiben als kritisch beurteilen.

Es ist die allgemeine Uberzeugung der Exegeten des
Neuen Testaments, dafl «der Heilige Geist eine Gege-
benheit in der Erfahrung der Gemeinde war, lange
bevor Er ein Element der Dogmatik wurde» (Schwei-
zer) oder dafl «die Kirche keine Lehre iiber den
Heiligen Geist hitte, wenn ihr nicht zuvor eine Erfah-
rung des Heiligen Geistes geschenkt gewesen wire»
(Barrett) oder dafl «die Wurzel der Pneumalehre des
Paulus in der Erfahrung des Apostels zu finden ist»
(Gunkel). Die Erfahrung des Heiligen Geistes war
keine wunderbare Zugabe fiir die Gemeinde, sondern
definierte in bestimmter Hinsicht, was die Gemeinde
selbst war: «Die Erfahrung des Geistes ist nicht ein-
fach ein Aspekt des neuen Lebens der glaubenden
Gemeinde, sie ist das Prinzip dieser Gemeinde. Sie ist
die Substanz des neuen Lebens.» (Lampe)

Andere wiesen darauf hin, daf} der Heilige Geist bei
der Bekehrung der Galater (d.h. schon in den allerer-
sten Phasen des neuen christlichen Lebens) auf beson-
ders charismatische Weise wirkte, was ithnen konkret
zeigte, dafl die Wahrheit des Evangeliums mit dem
Glauben zu tun hatte, nicht mit den Werken des
Gesetzes. Sicher ist, dafl die Wirkung des Geistes
«deutlich wahrnehmbar, ungewohnlich und ergrei-
fend» (Kuss) geschah und daher kaum unbemerkt
bleiben konnte. Man konnte das Kommen des Geistes
und seiner Gaben verifizieren. Wenn man dies fest-

stellt, formuliert man kein unverinderliches Gesetz,
sondern man stellt niichtern eine historische Tatsache
fest. Die charismatische Erneuerungsbewegung lafit
vermuten, daf} das, was in der Zeit des Paulus (und des
Lukas) wichtig war, auch heute noch etwas fiir uns
bedeuten kénnte.

I. Die Geisttanfe

Die zentrale charismatische Erfahrung ist die Geist-
taufe’. Sie ist keine zweite Taufe, sondern in ihr bricht
das Wissen um die Anwesenheit des Heiligen Geistes
eindrucksvoll in das Bewufltsein ein, obwohl dieser
Geist schon bei der Taufe empfangen wurde und
seitdem im Christen anwesend ist.

1. Ein Beispiel...

Ich méchte hier eine konkrete Geisttaufe eines gebil-
deten, katholischen Familienvaters und erfolgreichen
Geschiftsmannes erzihlen, das typisch sein diirfte. Er
hatte sich in seiner Pfarre aktiv eingesetzt, empfing
regelmiflig die Sakramente, fiihlte sich aber geistig
unausgefiillt. Lassen wir ihn selbst reden.

«Ich hatte richtig Hunger nach Gott. Ich hatte mir
zwar schon lange die Geisttaufe gewiinscht, tat mich
aber schwer, in meinem Leben verschiedenes aufzuge-
ben, von dem ich wufite, daff es Gott nicht gefallen
konnte. Als ich einmal in meinem Wagen auf Ge-
schaftsreise war, wandte ich mich Gott zu und flehte
Ihn an, wihrend ich fuhr, mich mit dem Heiligen
Geist zu taufen. Ich erzihlte dem Herrn, daf er in
meinem Leben alles haben kdnne, was Er wollte. Ich
md&chte nichts festhalten. Da, ja da im Wagen kam die
Anwesenheit Jesu iiber mich. Sie umhiillte mich ganz,
meinen Geist, aber auch meinen Kérper. Ich konnte
meinen Wagen noch am Wegrand parken und dann
stromte von innen heraus Welle nach Welle seiner
Liebe iiber mich und wusch mich. Alles was ich
denken konnte war: Er liebt mich, und Seine Liebe ist
grenzenlos. Diese Uberzeugung war so tief, seine
Anwesenheit so nah, seine Beriithrung von innen her so
michtig, dafl ich mich unfihig fiihlte, mich noch
jemals durch Stinde von Thm zu trennen. Ich begann,
Sein Lob zu singen und Thn in Sprachen anzubeten.
Sehr ruhig, ohne Scham, wischte ich mir die Freuden-
trinen ab. Die ganze Zeit lobte ich den Herrn, und
nach etwa fiinfundvierzig Minuten am Wegesrand
startete ich wieder den Wagen, um rechtzeitig zu der
geschiftlichen Verhandlung, die ich leiten sollte, an-
zukommen. Aber auch als ich die Strafie entlang und
durch die Stadt zu der Verabredung fuhr, den Wagen
parkte, den Aufzug nahm, das Treffen leitete, bewegte

545



GEIST UND GEISTER: DIE FRAGE DER CHARISMATISCHEN BEWEGUNG

ich mich in einer Anwesenheit Jesu, die fast zu greifen
war, und all die Zeit stromte mein Herz von seinem
Lob iiber. Ich hatte Miihe, die Sitzung durchzustehen.
Jemand merkte sogar, wie ich mich zusammenreifien
mufite, um mich auf das aktuelle Geschift zu konzen-
trieren. Das Gefiihl Seiner Gegenwart dauerte unge-
fahr drei Stunden, aber fast vier Tage lang klang sein
Besuch in mir nach.
Jetzt ist all dies vorbei, aber die Erinnerung bleibt.
_ Schnell wurde deutlich, daf ich leider noch allzu sehr
siindigen kann, aber die Erfahrung hat mich doch
tiefgreifend gedndert. Ich bin nicht mehr derselbe
Mensch wie zuvor. Die Verinderungen gehen weit
iiber mein Gebetsleben hinaus, sie betreffen meinen
ganzen Lebensstil. Zum Beispiel gehe ich ab und zu
noch ganz gern zum Golfspiel, aber ich verbringe
nicht mehr jede freie Minute auf dem Golfplatz. Ich
habe auch Zeit fiir Gott. Ich verhalte mich auch anders
den Menschen gegeniiber. Ich bin weniger selbstsiich-
tig, grofziigiger, achte mehr auf die anderen. Und ich
weif sehr tief um die Siinde in meinem Leben. Niemals
zuvor und niemals nachher habe ich Gott auf solch
bewuflte Weise erfahren.»

Man darf nicht von der Qualitit solcher Beschrei-
bung einfach auf die Qualitit der Erfahrung schliefen.
Auch wenn eine Erfahrung authentisch ist, kann die
subjektive Fihigkeit, sie auch theologisch befriedi-
gend zu beschreiben, zu wiinschen iibrig lassen.

2. ... und seine religiose Charakteristik

Solche Erfahrungen sind nicht auf die charismatische
Erneuerungsbewegung beschrinkt. Es ist aber auffal-
lend, dafd sie sich da ziemlich dhnlich nach bestimm-
tem Muster wiederholen.

Es ist Jesus, der im Mittelpunkt steht, nicht der
Heilige Geist. Wenn es fiir die Erneuerungsbewegung
eine Gefahr gibt, dann wire dies die Versuchung, in
einen Jesuskult zu verfallen, statt zu einer Verehrung
des Heiligen Geistes und zu Offenheit ihm gegeniiber
zu gelangen. Es entsteht die Uberzeugung von der
absoluten Allmacht Jesu als Herrn des Kosmos.

Das wichtigste Gefiihl heiffit «Anwesenheit». Man
erfahrt, daf Jesus wirklich ist, dafl er jetzt, ganz
aktuell da ist, nah, daf er sich um einen sorgt, dafl er
sich in demselben Bereich bewegt, wo einer sein
eigenes konkretes Leben erfihrt. Regelmiflig hort
man dieselbe staunende Entdeckung: «Er liebt mich».

Unmittelbar, unreflektiert antwortet man auf die
Anwesenheit mit Lob. Man preist die Majestdt Jesu,
die Herrlichkeit seiner universalen Herrschaft, den
Triumph seiner siegreichen Auferstehung, seine Fiir-
sorge und Liebe. Was man auch sonst in Zweifel

ziehen méchte, an einem kann man nicht zweifeln: Er,
der nie genug gepriesen werden kann, ist anwesend.

Im Heiligen Geist getauft zu sein, heifit mit Kraft
getauft zu sein. Man wird erfaflt von einer inneren
Kraft, die einen dndert und umgestaltet, die metanoia
erméglicht. Es geht um eine Autoritdt, eine Gewalt
und eine Macht, die das Herz ergreift. Tief im Be-
wufltsein entdeckt man ungeahnte Chancen, das eige-
ne Leben zu wandeln, und man fiihlt sich gestirkt und
ermichrigt, Gott zu verkiinden.

Jeder, der mehr Kontakt hat mit Personen, die
behaupten, vom Heiligen Geist getauft zu sein, weifl,
daf sie nicht auf der Stelle zu kontemplativen Men-
schen und weniger noch sogleich vollkommen wur-
den. Doch dndert sich manches. Eine nicht unbe-
trichtliche Zahl erfihrt eine kurze Zeit wie unser
Geschiftsmann besondere Gaben des Gebetes. Die
Erinnerung an diesen Augenblick einer wunderbaren
Gegenwart und des Lobes fiihrt zu einem tiglichen,
regelmifligen Rhythmus des Gebets und der geistli-
chen Lesung, Niemand kiimmert sich ernsthaft um
sein geistliches Leben, wenn er nicht eine bestimmte
Gewohnheit des taglichen Gebetes hat. Die Erfahrung
des Geistes fiihrt keineswegs zu einer verminderten
Disziplin, Entschiedenheit, Treue, Anstrengung, ver-
zichtet nicht auf Askese. Sie befreit keineswegs von
allen Schwierigkeiten, die mit all dem zusammenhén-
gen. Einige haben behauptet, die Erfahrung des Gei-
stes in der Erneuerungsbewegung sei zu sehr auf die
Auferstebung konzentriert und das Kreuz stebe zu
wenig in der Mitte. Diese Kritik ist zwar oft berech-
tigt, aber es gibt viele Gruppen, die das Kreuz nicht
vernachlissigen, die betonen, daf metanoia mit Reue
und mit nichts anderem anfingt. Nur die Stinder
brauchen einen Herrn und Erloser, nur Siinder gehen
in das Reich ein.

I1. Leben im Geist

Es reicht nicht, den Heiligen Geist empfangen zu
haben. Man muf «im Geist wandeln» (Gal 5, 25). Fiir
Paulus gab es zweierlei Christen: materiell ausgerich-
tete (psychikos) und geistliche (pneumatikds). Beide
Gruppen haben den Geist empfangen, aber der geistli-
che Christ unterscheidetsich dadurch vom materialisti-
schen, daf er danach trachtet, vom Geist geleitet zu
werden, seinen Willen und seine Fithrung in den
taglichen Entscheidungen zu suchen.

1. Mut zur religidsen Emotionalitit

Oft steht man den Emotionen, die sich in der religio-
sen Erfahrung zeigen, skeptisch gegeniiber. Ich bitte
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um Entschuldigung, wenn ich mich jetzt auf meine
eigene wissenschaftliche Arbeit beziehe. Jahrelang
hatte ich Vorbehalte gegeniiber dem emotionalen Ge-
halt der oben beschriebenen religitsen Erfahrungen
und der noch zu erwihnenden Gebetstreffen. Eines
Tages wurde mir plétzlich klar, daf} die Emotionalitit
gar nicht so ausgesprochen war und ich wenig echten
Grund fiir meine Vorbehalte hatte. Ich war ja vertraut
gewesen mit liturgischen und daher sehr formalisierten
Ausdrucksformen des religidsen Gefiihls. Aber wenn
ein Laie in einer Gebetszusammenkunft ruhig auf-
stand und bezeugte, was Jesus in seinem Leben der
vergangenen Woche bedeutet hatte, fiihlte ich mich
bedroht. Ich sagte mir, dies sei viel zu emotional und
verwarf es. Ich habe dabei persénlichen und emotiona-
len Gehalt durcheinandergebracht. Mit diesen Worten
méchte ich nicht alles in der Erneuerungsbewegung
von emotionalen Exzessen freisprechen, aber es sollte
deutlich sein, worum es geht.

Religiose Erfahrung hat zu tun mit der Totalitit
eines Ereignisses zwischen Gott, der den Menschen
beruft, und dem Menschen, der auf diesen Ruf ant-
wortet. Zu diesem Ereignis geh6ren auch die Gefiihle.
Die Forderung nach einer «reinen» religiosen Erfah-
rung ohne Gefiihle wiirde diese nicht nur denaturie-
ren, sondern sie wire auch eine Entscheidung fiir das,
was weniger gefdhrlich ist. Sie wire auch weniger
menschlich. Bei den meisten, auch bei dem Geschifts-
mann, hat die Geisttaufe einen emotionalen Inhalt,
aber das nimmt einer solchen Erfahrung keineswegs
die Authentizitit. Bei tausenden anderen aber geschah
die Geisttaufe ohne emotionale Hochgefiihle. Eine tief
religiose Erfahrung mufl nicht unbedingt eine sehr
emotionale Erfahrung sein.

2. Erneuerung des sakramentalen Lebens

Fiir die meisten ist ihr Miteinbezogenwerden in die
charismatische Bewegung auch der Anlaf zu einem
verstirkten sakramentalen Leben. Die Bewegung fin-
det nach meiner von Vorurteilen nicht freien Meinung
ihren besten kultischen Ausdruck nicht in den Gebets-
zusammenkiinften, sondern in der Eucharistie. Dort
kommen Menschen zusammen mit einem richtigen
Gefiihl fiir das Wesen und den Sinn einer Feier, die auf
der Anwesenheit des Herrn und auf dem Engagement
fiireinander beruht. Dort findet man ein tiefes Gespiir
fiir das Heilige, fiir das Lob Gottes, einen groflen
Hunger nach Gottes Wort, nach Jesu Fleisch und Blut.
Weil der Lobpreis Gottes und die Erfahrung seiner
Gegenwart dem Menschen seine Siindigkeit bewufit
macht, wird dann auch das Sakrament der Versohnung
als Mittel zur Heilung wiederentdeckt, und man ver-

meidet ja eine Beichtpraxis, in der die Beichte zum
Ritus erstarrt und zur Gewohnheit geworden ist.

Einige wenige reagieren anders, Man hat sie jahre-
lang gemahnt, zur Messe und zur Beichte zu gehen,
aber dort, so sagen sie, «passierte nichts». Dann
empfingen sie die Geisttaufe und erfuhren, soziolo-
gisch, empirisch beurteilt, eine wahre Wende. Daraus
schlieBen sie, dafl der Kern des geistlichen Lebens
nicht in den Sakramenten, sondern in der religidsen
Erfahrung liegt, und so bauen sie einen falschen
Gegensatz zwischen beiden auf. Sie fiihlen sich ent-
tauscht von der Kirche, die, wie sie meinen, ihnen
nicht zeigte und auch wohl nicht zu sagen wuflte, wo
man Gott begegnen und Ihn finden konnte. Man
miifite erwidern, dafl ein leidenschaftliches Suchen
nach religiéser Erfahrung ein Irrtum ist und auch nicht
aus der Bibel begriindet werden kann. Der wahre
Mystiker und religidse Sucher trachtet nach Gott,
nicht nach religigser Erfahrung,

3. Charismen als Dienst an der Gemeinde

In der charismatischen Bewegung steht die Geisttaufe
zwar zentral, die Erfahrung des Heiligen Geistes aber
geht sehr viel weiter. Das christliche Leben besteht
nicht aus einer einzelnen Erfahrung oben, auf der
Spitze des Berges, es ist auch nicht ein begliickendes
Fortschreiten von der einen Spitzenerfahrung zu der
anderen. Der Weg des Glaubens fithrt meist durch die
Tiler, und jeder wird konfrontiert mit der verwirren-
den Tatsache, dafl das Suchen des Angesichtes Gottes
oft in die Erfahrung seiner Abwesenheit miindet. Jede
Beschreibung des christlichen Lebens, die an dieser
Tatsache vorbeigeht, verursacht falsche Vorstellungen
und baut auf falsche Begeisterung. Doch kann es
Zeitpunkte geben, in denen die Gegenwart des Geistes
bewufite Erfahrung wird. Die Geisttaufe scheint eher
zu den Anfangsphasen eines erneuerten christlichen
Lebens, zu dessen «Initiation», als zu einem spiteren
Reifestadium zu gehdren. Ahnliches scheint Paulus zu
meinen, als er die Galater fragt: «Ihr habt im Geist
Gottes angefangen und wollt jetzt im Fleisch enden?
Habt ihr so vieles vergeblich erfahren?» (Gal 3, 3—4).
Die Erfahrung der Geisttaufe gehort einem anderen
Bereich der religidsen Wirklichkeit an als die grofien
Gaben der eingegossenen Betrachtung, der Sinnesent-
riickung und der Visionen. Die Erfahrung der Geist-
taufe ist demgegeniiber ganz klein. Zwar ist eine
gesunde Portion Skepsis in bezug auf religiose Erfah-
rung sehr angebracht — Charismen sind ja zweideutig,
und man mufl zwischen ihnen unterscheiden kénnen.
Es ist aber ungerecht, die Normen der mystischen
Theologie fiir die Beurteilung der hoheren Stufen und
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Gaben des Gebetes ohne Anpassung und Umformu-
lierung auf Charismen, die Verantwortung anderen
gegeniiber einschlieflen, anzuwenden.

Die charismatische Erneuerung betont, was offen-
sichtlich auch Paulus lehrt: die ganze Kirche ist eine
Gemeinschaft des gegenseitigen Dienstes, in der der
Heilige Geist sich dadurch zeigt, dafl jeder fiir die
anderen ein Charisma als Aufgabe zum Dienst be-
kommt. Solche Charismen (Prophet, Lehrer, Ge-
werkschaftler, Arzt, Bibliothekar, Strafenkehrer,
Raumpflegerin...) stellen sich ja nach auflen als Dienst
an den anderen dar. Alle Charismen haben teil an dem
gewohnlichen Leben einer normalen christlichen Ge-
meinschaft, die daher charismatisch aufgebaut ist, weil
sie ein Organismus unterschiedlicher Dienste ist, die
sich gegenseitig erginzen und zusammenarbeiten am
Aufbau des Leibes Christi als Verkiindigung des Hei-
les fiir die Welt. Fin Aufenseiter lernt schnell, dafl
Charismen so sehr zum normalen Leben einer christli-
chen Gemeinschaft gehdren, dafl man sie als selbstver-
standlich ansieht und ihnen keine besondere Aufmerk-
samkeit schenkt. Nun wird man in ruhigeren Gemein-
den Personen, die ihr Leben auf ungewdhnliche Erfah-
rungen ausrichten, mit Unbehagen begegnen und sie
fiir unreif halten. Jedenfalls heifit die eigentliche Paro-
le: Dienst und nicht auflergewéhnliche Erfahrung.

4. Offenbeit fiir die soziale und poliiische Wirklichkeit

Es kann der Eindruck entstehen, daff einige Gaben des
Heiligen Geistes (Prophetie, Heilung, Reden in Spra-
chen) in einem exklusiven, sektiererischen Sinne nur
auf die kleine Gemeinde selbst konzentriert sind und
diese so isolieren und privatisieren. Aber auch politi-
sches und soziales Engagement kénnen Gaben des
Geistes und wahre Erfahrung der Fiihrung des Geistes
und der Gegenwart Jesu sein. Man hat ofters die
charismatische Erneuerungsbewegung nicht ganz oh-
ne Berechtigung wegen ihres fehlenden sozialen Be-
wufltseins kritisiert, aber die Forschung zeigt, dafi der
Charismatiker sich annihernd genau so hiufig wie die
katholische Durchschnittsbevélkerung fiir soziale
Aufgaben engagiert’. Daher mufl man hier mit Verall-
gemeinerungen vorsichtig sein. In Mexiko fing die
charismatische Bewegung bei denen an, die schon mit
den Armen in den barrios lebten und sich dort sozial
sehr aktiv engagierten. Einige lateinamerikanische
Charismatiker behaupten, dal der Unterschied darin
besteht, daf8 sie jetzt die Armen lehren, gegen ihre
Unterdriicker zu kimpfen und sie trotzdem zu lieben
und fiir sie zu beten. Frither hatten sie die Armen
unbewuflt das Hassen gelehrt. Dies ist keine geringe
Verinderung.

Hinter einer oft schwerfilligen und unbeholfenen '
Frommigkeitsrhetorik verbirgt sich die Suche nach
dem, was Laien «Basischristentum» und die Theolo-
gen «die Mitte des Evangeliums» nennen wiirden. Man
sucht den Kern des christlichen Lebens und entdeckt
diesen in einer Beziehung. Letzten Endes hat das
Christentum mit der Beziehung des einzelnen und der
christlichen Gemeinde zu dem Herrn zu tun, durch
den wir im Heiligen Geist Zugang zum Vater haben.
Die Erfahrung des Evangeliums findet statt, wenn eine
gottliche Person einen Menschen beriihrt und dadurch
eine Dauerbeziehung begriindet wird. Der Vater sen-
det den Sohn; der Geist fithrt uns dazu, auszurufen:
«Jesus ist der Herr», der auferstandene Jesus tauft mit
dem Heiligen Geist, und dieser gibt Zugang zum
Vater. Christentum heiflt, in diesen Lebensrhythmus
der Bezichungen vom Vater zum Sohn miteinbezogen
zu werden. An erster Stelle ist das Evangelium nicht
das Befolgen eines Gesetzes oder die Annahme einer
Ideologie, nicht Religion, sondern Beziehung. Es
gehort zum Wesen der charismatischen Erfahrung
einzusehen, daf die Beziehung zu einem Gott, der
Lebensgemeinschaft ist, auch hier zur Bildung von
Gemeinschaft fithren muff. Die Kontakte von Person
zu Person miissen vermehrt, die Beziehungen zwi-
schen den Menschen intensiviert und verbessert wer-
den. Pfingsten ist der Punkt, an dem die Gemein-
schaft, die Gott ist, tiber sich hinaus neue Gemein-

schaft bildet (Apg 4, 32).

5. Offene Gemeinschaft

Vielleicht ist die Betonung der Gemeinschaft der
dauerhafteste Beitrag der charismatischen Bewegung.
Die 6rtliche Gemeinde ist das erste Instrument der
Evangelisierung. Nicht die richtigen Methoden zur
Verkiindigung des Evangeliums fehlen uns, sondern
vielmehr lebendige Gemeinden, die so sehr Jesus als
den Herrn anerkennen und in denen jeder dem ande-
ren so zugetan ist, daf sie Erstaunen und Verwunde-
rung hervorrufen. Nur wenn jemand auf solche beste-
henden Gemeinden hinweisen und sagen kann:
«Komm und sieh» kann eine erfolgreiche Evangelisie-
rung stattfinden. Die lebendige Wirklichkeit besitzt
cine unersetzliche Uberzeugungskraft, und durch die
wird das Evangelium glaubwiirdig. Diese Ansicht ist
so stark in der charismatischen Bewegung verwurzelt,
dafl in ihr gesagt wird: Keine Gemeinden = keine
Glaubwiirdigkeit = keine Evangelisierung.

Die Aufwertung der Erfahrung bringt eine Gefahr
des Subjektivismus und des Individualismus mit sich,
die im klassischen Pfingstlertum, da, wo kein Einhalt
geboten wurde, gelegentlich zum Phinomen des
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«Pfingstlerischen Stars» fithrten. Auch um dies zu
vermeiden, besteht, besonders in den sogenannten
«covenant communities», eine geistliche Fiihrung,
und es wird der Wert des Gehorsams betont. In
solchen Gruppen hért jeder, das gilt auch fiir die
Vorsteher, auf die Fiihrung eines anderen. In diesen
Gruppen geht das Streben dahin, als Gruppe zur
richtigen Einsicht zu gelangen und als Gruppe zu
entscheiden. Dies erlst von der Tyrannei der Charis-
matiker, die dominieren wiirden, und gibt der Gruppe
die Kraft der Gemeinsamkeit.

6. Eine Latenbewegung

Tausende von Priestern und viele Bischofe machen bei -

der charismatischen Erneuérungsbewegung mit. Auch
die Theologen der Bewegung sind oft Kleriker. Und
doch hat die Bewegung ein Laienethos, so wie die
Schriften des Neuen Testaments, besonders die Evan-
gelien, Dokumente fiir und auch wohl von Laien sind.
Die Evangelien sind keine tiefsinnigen, ausgefeilten
theologischen Traktate, sondern ein volkstimliches
Nachdenken dariiber, wie die gute Nachricht am
besten den einfachen, oft ungebildeten Leuten in den
Gemeinden vermittelt werden sollte. Nach akademi-
schen Kriterien haben die Evangelien keinen feinen
Stil, sind unbeholfen geschrieben, unausgewogen und
ungestiim, simpel, zu unmittelbar und persénlich. Der
Gebrauch des Narrativen, das Theologisieren durch
das Erzihlen von Geschichten, ist im wesentlichen
eine Laientechnik, die das Plastische und Konkrete
dem Abstrakten vorzieht. Jesus zeigt sich als Laie,
wenn er seine Augen gebraucht, iiber die lindliche
Gegend (Schafe, Schweine, Feigenbiume) nachdenkt
und aus ihr seine Vergleiche nimmt. Wenn er das

! Vgl. P. Hocken, The Charismatic Experience: The Way, 18
(1978) 44-45. Ich schulde Peter Hocken Dank fiir seine Bemerkungen
und Verbesserungsvorschlige zum obenstehenden Aufsatz.

? Vgl. J. Fichter, Personal Comfort and Social Challenge: The
Catholic Cult of the Paraclete (New York 1975) 80-98.

Aus dem Englischen tibersetzt von Karel Hermans

Gesetz auf zwei Gebote, die Liebe zu Gott und dem
Nichsten, zuriickfiihrt (es ist ja nicht nétig, die Gebo-
te des Gesetzes zu kennen), liegt hier ein typischer Fall
von Reduktionismus vor, wie er nur bei Laien moglich
ist. Wenn Paulus schlielich das Heil als Erlosung,
Freikauf schildert, wagt er ein ungehobeltes, fast
mythologisches Bild, damit auch ein Laie sich vorstel-
len kann, um was es geht. Hier soll man sich nichts
vormachen. Die Kraft eines groflen Teiles des Neuen
Testaments besteht gerade in dieser ungehobelten
Unmittelbarkeit, im Vergleich mit Bekanntem, im
Realismus des Gewdhnlichen. Mehr noch: wer die
Evangelien von ihrem alltiglichen Charakter befreien,
sie verfeinern, glitten, stilistisch aufbessern will,
macht sie fad und totet das Staunen, das, indem es von
einem scheinbar unférmigen Gemeinplatz ausgeht,
gewaltige Anderungskrifte freisetzt.

Die Erneuerungsbewegung hat den ungeschliffenen
volkstiimlichen Charakter, der die theologisch Gebil-
deten abstoflen kann. Ohne behapten zu wollen, alle
Formen, in denen die charismatische Bewegung sich
ausdriickt, wiren plump und vulgir — denn dies wire
grob und unwahr —, hat sie den Charakter einer
Volksbewegung. Natiirlich werden der Klerus, die
ausgebildeten Theologen und einige Laien wiinschen,
die zu einfach gebrauchte theologische Sprache, die
undifferenzierte Verwendung der Schrift und die allzu
enthusiastischen Ausdrucke der Frommigkeit zu be-
reinigen, zu verfeinern, zu verdichten, zuzuspitzen -
oder gar zu korrigieren. Sie sollten dabei aber vorsich-
tig sein. Die Erfahrung des Geistes in der Erneuerung
hingt irgendwie mit scheinbar grobschlichtigen Ver-
gleichen aus dem Alltdglichen zusammen. Die charis-
matische Erneverungsbewegung ohne Riicksicht auf
thren populistischen Charakter verfeinern zu wollen,
kénnte sie der Kraft berauben, Leben zu dndern.
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