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Die Schwirmer und
die Reformation

Der Begriff «Schwarmer» ist einer der wenigen Aus-
driicke der Schmihsprache des 16. Jahrhunderts, fir
welchen noch kein sachlicherer Ersatz gefunden wor-
den ist. Es wire einerseits moglich, den Terminus zu
rehabilitieren, indem man seine Definition sachlich
bestimmen wiirde'. Dabei ginge es (s. unten) um einen
bestimmten Begriff der Wirkung des Heiligen Geistes;
diese genauere Beschreibung wiirde aber nur wenige
der Menschen und Bewegungen decken, welche man
herkémmlich mit dem Begriff benennen wollte.

Der andere historiographisch mégliche Weg, der in
diesem Heft gewdhlt wurde, ist, den genauen pneuma-
tologischen Sondergehalt fahren zu lassen und mit
«Schwirmer» die ganze bunte Spanne der nicht staat-
lich legitimierten Erneuerungsbemithungen des Jahr-
hunderts zu bezeichnen. Dann [afit sich aber logisch
die Ausweitung der Definition dadurch bezahlen, dafy
der Sammelbegriff keinen Inhalt mehr trigt. Das
«Schwirmertum» hat es nie gegeben. Weder soziolo-
gisch noch theologisch ist solch eine Grofie zu fassen.
Die so unter einem Dachbegriff gesammelten Men-
schen hatten eben nur gemeinsam, dafl sie fiir ihre
alternative Gestaltung der Glaubenserneuerung keine
landesherrliche Unterstiitzung fanden (bzw. keine
solche suchen wollten). Wir werden also eine Mehr-
zahl von Geistesbegriffen auseinanderlegen miissen, in
dem offenen Zugestindnis, dafl auch anders gestaltete
Typologien gleich méglich wiren. Dabei wird selten
die Vokabel «Geist» uniform und allein stehen; oft
kann das gleiche mit «Herr» oder «Wort» ausgesagt
werden.

1. Geist als Prinzip unkontrollierbarer Eingebung

«Spiritus jactant» — «sie ruhmen sich des Geistes» —war
Huldrych Zwinglis Urteil iiber die von thm catabapti-
stes Genannten. Genau trifft diese Beschreibung nicht,
wenigstens nicht als sachliche Beschreibung derjeni-
gen seiner ehemaligen Jiinger, die das tiuferische
Freikirchentum geschaffen hatten?. Jedoch war und
bleibt es eine der méglichen und tatsichlich vertrete-
nen Auffassungen iiber den Heiligen Geist, ihn als
Prinzip der unkontrollierbaren Eingebung aufzufas-

sen. Bei Wolfgang Uolimann oder Augustin Bader am
Rande des Taufertums?®, bei der zur Landeskirche
zuriickgekehrten Sanktgallerin Magdalena Miiller
oder dem verriickten Leonhard Schugger hat ein sol-
ches Verstindnis mafigebend mitgespielt. Zahlenmi-
Big waren diese Ausschweifungen selten, aber qualita-
tiv auffillig, solcherart, dafl es den Polemikern der
Landeskirchen leichtfiel, sie als typisch zu verallge-
meinern. Hier wire wohl auch der Ort, wo ein
sachlicher Begriff des «eigentlich Schwarmerischen»
festzulegen wire. Naturgemaf bildeten solche Leute
keine Bewegungen mit Bestand, entfalteten keine
Lehrgebiude, traten nicht ins Gesprich.

II. Geist als Siegel eines nenen Zeitalters

«Geist» kann auch mit joachimitischen oder gar mon-
tanistischen Vorzeichen als das Siegel eines neuen,
iiber die heilsgeschichtlichen Stufen der Menschwer-
dung und der Kirche hinausragenden Zeitalters ver-
standen werden. Entwicklungen sowohl der From-
migkeit wie der Wirtschaft und Politik in den Jahr-
zehnten der Reformation lieflen neue Spannungen und
Hoffnungen wach werden, welche durch die («geist-
los») niichternen Ergebnisse der kirchlichen Reforma-
tion enttiuscht werden mufiten und noch nach einem
Mehr verlangen liefen. Das konnte sich auf verschie-
denen Wegen konkretisieren:

1. Das ersehnte Mehr konnte in dem Sinne «geistge-
wirkt» sein, daf von einem vorreformatorisch aske-
tisch-mystischen Verstindnis aus der «Geist» Zeichen
und Ursache der innerlichen Echtheit ist als Alternati-
ve zur Vernunft und zur Gewalt. Solche Téne finden
wir bei Hans Denck und beim fritheren Thomas
Miintzer. Der Geist erleuchtet, verleiht dem Glaubi-
gen die Sicherheit der eigenen Erwihlung, klart den

‘Sinn von sonst widerspriichlichen Schriftstellen, fiithrt

zur Erfassung und Vertiefung des eigenen Heils.

2. Ahnlich, aber doch anders wirke der Geistbegriff
bei den sogenannten «Spiritualisten»: Hier bezeichnet
der Begriff weniger eine fithrende Kraft als ein meta-
physisches Prinzip, das in Polaritit mit dem Fleischli-
chen, dem Sichtbaren, dem Auflerlichen steht. Mit
oder ohne platonische Sprache ist es das Anliegen des
Theologen, die Distanz zu betonen. Caspar von
Schwenckfeld gibt sich die Miihe, eine eigene Dogma-
tik herauszuarbeiten mit charakteristischer Abend-
mahlslehre (1528 von Zwingli begriifit) und Christolo-
gie (Grundbegriff: das «himmlische Fleisch» Christi).
Der kirchliche Ertrag solcher erhabenen Perspektiven
war eine Relativierung der Streitigkeiten um jegliche
duflere Ordnung; warum soll man sich so sehr um die
Um- bzw. Neuordnung des Sichtbaren kiimmern?
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Sebastian Franck, Verfasser einer berithmten Univer-
salgeschichte, distanzierte sich von allen Parteien,
gleich welcher Richtung: ob «pipstlich, luthrisch,
zwinglisch oder Wiedertdufers alle sind wegen ihrer
Rechthaberei und ihrer Sorge um die Formen zu
verwerfen. In ihrer Beschreibung der echten Inner-
lichkeit stehen die Spiritualisten den Mystikern nicht
fern: sie haben jedoch ein anderes Interesse an einer
Antidogmatik und einer Weltkultur, die sie eher als
Vorliufer der Aufklirung erscheinen lifit, wahrend
ein Hans Denck noch eher dem Mittelalter zugehért.
Der «Geist» ist diinner, seine Wirkungen weniger
kriftig, weniger mit der Schrift und der Prophetie
verbunden.

3. Melchior Hofmann, der durch die Einfithrung
der Erwachsenentaufe in den Niederlanden grofle
Unruhe ausloste, war kein echter «Schwirmer» in dem
Sinne, daf} er eigene Erleuchtungen oder prophetische
Offenbarungen beansprucht hitte. Wohl schenkte er
den Prophezeiungen anderer unkritisches Vertrauen.
Fiir sich selbst behauptete er nur, Ausleger der heiligen
Schrift zu sein. Seine Hauptschriften sind Kommen-
tarwerke. Die richtige Auslegung bedarf aber mehre-
rer besonderer hermeneutischer Schliissel, und es ist
der Heilige Geist, der Hofmann diese Schliissel-Ein-
sichten verliehen hat. Seine Verkiindigung des bevor-
stehenden Weltendes beruhte seiner Meinung nach
nicht auf einer Inspiration, sondern auf einer objektiv
richtig aufgeschliisselten Exegese der biblischen Texte.

4. Trotz der Verschiedenheit der Ansatzpunkte
haben diese verschiedenen Richtungen eine gewisse
Undefiniertheit oder Offenheit nach vorne gemein-
sam. Alle schreiben der Tradition wenig Wert zu. Alle
erwarten eine Verlingerung oder Vertiefung der erstin
ithren Anfingen begriffenen Reformation. So wird der
nichste Schritt vorbereitet, die Ausgieffung des Heili-
gen Geistes als Einbruch des endzeitlichen Gottesrei-
ches. Gewaltlos, sogar leidend, als Vorstufe, solange
die Stunde der Erlosung noch nicht geschlagen hat (so
Hofmann selbst, auch Hans Hut), erwartete der Apo-
kalyptiker grofie soziale Umwilzungen, nicht ohne
Verbindung mit den biirgerlichen und bauerlichen
Unruhen der Zeit. So kann zu diesem nichsten Schritt
von mehr mystischem Boden aus (1.) aufgebrochen
werden, wie beim spiteren Thomas Miintzer, oder
vom erratisch biblizistischen Boden der Erben Hof-
manns (Stadt Miinster 1534-35) oder dem eines echten
naiven Schwirmers wie Augustin Bader aus. Diese
Exzesse waren es, welche jahrhundertelang sowohl in
der profanen wie kirchlichen Geschichtsschreibung
Wellen geschlagen haben. So entstand das Bild des
«Schwirmers» als das eines iberdimensionalen Phan-
tasten, der durch seine Maflosigkeit den Beweis lie-

fert, daf die niichterne Hauptlinie der Reformation
recht hat, die Kontinuierlichkeit von Lehrtradition
und staatlicher Aufsicht zu wahren.

II1. Geist als Leitungsprinzip der Gemeinde

Ganz anders verliuft der Geistesgedanke des urprote-
stantischen Kongregationalismus. Sowohl Luther wie
Zwingli behaupteten 1523 die Vollmacht der versam-
melten Lokalgemeinde (auch einer Synode oder eines
Konzils, aber damals ging es nicht darum), verbindlich
iiber Fragen von Wahrheit, Leben und Kirchenord-
nung zu handeln, ohne Riicksprache mit den fernen
Hierarchien. Die Begriindung dieser Vollmacht liefer-
te das Modell von 1 Kor 14, wo jedes Glied reden darf
und alle kritisch abwigend mithéren, sowie die Erzah-
lung von Apg 15, wo das Resultat eines dhnlich
gestalteten Gespriches ein Konsensus war. Einstim-
migkeit ist selber Zeichen der Wirkung des Heiligen
Geistes (15,23). Anfinglich setzten die Reformatoren
voraus, dafl die Obrigkeit am Ort — als Teil der
geistgewirkten Einheit — als ausfilhrendes Organ fiir
die getroffenen Entscheidungen handeln wiirde, denn
bei der Einfiihrung der Reformation ging es schlieflich
auch darum, fiir die Kontrolle des Bischofs Ersatz zu
finden. Bald aber konnte auch die versammelte Stadt-
gemeinde der Stadtverwaltung gegeniiberstehen.

Im Oktober 1523 hatte eine groflangelegte Dispu-
tationsgemeinde in Ziirich die Lehrauffassungen
Zwinglis in bezug auf Abendmahl und Bildervereh-
rung fiir richtig befunden. Es kam zur Frage, ob der
Rat («mine Herren») oder die Disputationsgemeinde
selber den neugewonnenen Wahrheiten Gesetzeskraft
verliehen sollten. Zwingli war bereit, es dem Rat zu
iiberlassen. Da sprach Simon Stumpf: «Ihr habt nicht
die Gewalt, das Urteil meinen Herren in den Hinden
zu geben. Das Urteil wurde schon gegeben; der Geist
Gottes urteilt.»

Damit meinte der radikale Zwinglianer Stumpf ganz
korrekt: unsere gegenwirtige Versammlung ist zu
einem Schlusse gekommen, der als geistgewirkt und
deswegen als entschieden gelten muff. Zwingli war
auch damit einig; «meine Herren» sollten allein die
Details der Durchfithrung des Beschlossenen regeln.
Uber die Wahrheit des jetzt giiltig ausgelegten Gottes-
wortes hatte der Rat auch nach Zwinglis Auffassung
nichts zu sagen.

Doch hatten «meine Herren» selber ihre eigenen
Meinungen iiber ihre kirchenbildende Verantwor-
tung. Sie lieflen den Reformator lange auf die Durch-
fiilhrung des schon Entschiedenen warten. An dieser
Problematik sollte die zwinglische Reformation aus-
einanderbrechen. Ihr radikaler Zweig war zunehmend
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bereit, den Kongregationalismus auch unter Verzicht
auf die Mitwirkung der Obrigkeit zu bejahen, und
endigte beim tduferischen Freikirchentum. Zwingli
hingegen blieb bei seiner Bejahung der Ausfithrungs-
gewalt des Rates als Presbyterium der Stadtgemeinde
und lief} den Gedanken der geistgewirkten Einheit der
unter dem verkiindigten Wort versammelten Gemein-
de weiterhin theoretisch bleiben —obwohl er spiter bei
Bucer, bei Calvin und im Puritanismus weiterwirken
sollte.

Den Durchbruch zur Grundlegung einer lebensfa-
higen Ordnung erlebte das oberrheinische Taufertum
in Schleitheim Februar 1527°. Der erreichte Konsen-
sus «ohne den Widerspruch irgendeines Bruders und
in voller Zufriedenheit» galt als Beweis der trinitarisch
umrahmten Wirkung des Heiligen Geistes: «In dem
allen haben wir gespiirt, dafl die Einigkeit des Vaters
und des uns alle verbindenden Christus samt ihrem
Geist mit uns gewesen ist.» Gegenstinde der Verhand-
lungen und der «briiderlichen Bereinigung» waren
konkrete Probleme der Ordnung (Taufe, Abendmahl,
Bann, Hirtenamt) und der Sozialethik (Schwert, Eid).
Zum ersten Mal im Reformationsjahrhundert ge-
schieht es, daf} eine gemeinsame Gemeindegestalt ge-
funden wird, die ohne oder auch (leider meistens)
gegen die Staatsmacht leben kann.

IV. Geist als die Kraft der subjektiven Aneignung der
Wahrbeit

Dem kongregationalen Begriff komplementar, aber
nicht einfach damit identisch, ist der Begriff des
Geistes als der Kraft der subjektiven Aneignung der
Wahrheiten der Schrift, der Tradition oder der Pre-
digt; nicht Wahrheitsquelle (wie oben I), wohl aber
Bekriftigung, Bezeugung, Zusicherung. Auch dieser
Testimonium-Begriff kommt aus dem jiingeren friihe-
ren Gemeingut Luthers und Zwinglis im Taufertum.
Die mehr elitire Mystik eines Denck wird damit
populir zuginglich. Angesichts der Komplementari-
tit dieser letztgenannten kongregationalen (IIT) und
personlichen (IV) Dimensionen behandeln wir im
folgenden ihre Implikationen gemeinsam.

1. Der freikirchliche Geistesbegriff fordert die Reli-
gionsfreibeit: Bei der Betonung der Entscheidungs-
vollmacht der versammelten Gemeinde (III) liegt der
Akzent auf der Illegitimitit jeglicher obrigkeitlicher
(oder wohl auch bischéflicher) Bevormundung. Bei
der personlichen Aneignung (IV) auf der Verwerfung
jeden Zwanges in Glaubenssachen. Die Begriindung
war damals keineswegs selbstverstindlich: namlich
der Glaube sei eine Wirkung des Heiligen Geistes®.
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Mag «der Glaube» mehr intellektuell verstanden wer-
den als Fiirwahrhalten von richtigen Lehrinhalten
oder mehr voluntaristisch als Vertrauen auf Gottes
Gnadenwort, beide mufl man als Geistesgabe gelten
lassen.

2. Die Entscheidungsvollmacht der Ortsgemeinde
begriindet einen gewissen Pluralismus auf der Ebene
der weiteren ekklesialen Einheit. Durch gegenseitige
Besuche ihrer wandernden Apostel, durch Briefwech-
sel und ad hoc einberufene Synoden pflegten sie die
Einheit der verschiedenen Stromungen der Bewegung.
Solche Ereignisse der Vereinigung, Schleitheim z.B.,
galten, wie wir gesehen haben, als Wirkung des Gei-
stes. Chronikschreiber und Briefsammler bildeten ei-
ne gewisse gemeinsame Tradition, aber nie wird die
lokal versammelte Gemeinde ersetzt oder relativiert
als Ort des opus proprium des Geistes.

3. Darin abermals von Luther und Zwingli abhin-
gig, sahen die Tdufer in dem Vorgang des verséhnen-
den Gespriches, den sie in Anlehnung an Mt 18,15ff
«Regel Christi» nannten, eine der wesentlichen notae
ecclesiae. Was Mt 18,20 als Jesu Gegenwart beschrie-
ben ist, wird in der Parallelstelle Joh 20,22 ff Heiliger
Geist genannt. Auch diese Vollmacht der Vergebung
und im duflersten Fall des Bannes wird nicht einem
ausgesonderten Priester, sondern der Gemeinde (im
positiven Fall der Verséhnung jedem Einzelmitglied)
verliehen.

4, Die Verwerfung der Kindertaufe folgt nicht nur
logisch aus der Unerlafllichkeit persénlicher Aneig-
nung (IV), sondern auch aus der Verbindlichkeit der
Regel Christi. Allein ein miindiger Mensch kann sich
verbindlich den Gesprichsvorgingen der Gemeinde
verpflichten. Das Bekenntnis, welches Voraussetzung
der Giiltigkeit der Taufe ist, ist eben Geisteswerk;
deswegen hat es keinen Sinn, beim Sdugling die Form
solchen Bekenntnisses zu feiern ohne dessen Inhalt®.

Sonst sind die Verbindungslinien zwischen dem
Geistesbegriff und den FEinzelpunkten des tduferi-
schen Sondergutes weniger unmittelbar. Wo die Son-
derstellungen (Eidesverweigerung, Wehrlosigkeit)
kontrovers waren, gingen die Debatten nicht um den
Geist. Wo man mit den anderen Zwinglischen mehr
einig ging (Schriftprinzip, Abendmahlslehre, Kritik
der «Zeremonien») war die Berufung auf den Geist
auch mit derjenigen der Reformierten dhnlich. Nach
der Katastrophe Miintzers und der von Miinster war
jede Versuchung des primitiven «Schwirmers» ge-
bannt und wurde alle Naherwartung ernichtert.
Theologisch zu erarbeiten verblieb allein noch der
Leidensweg der jetzt allgemein verfolgten Reste der
freikirchlichen Reformation. Die zuletzt zu erwah-
nende Geisteswirkung ist die durch das Abendmahl
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angedeutete Integration des Jiingers in Christi Kreuz-
weg: die Bestindigkeit unter Folter und Verbannung.

Darnach ist es geschehen

... Daf sie mit grofier Freud
Auff das Holtz ist gesprungen
Und sich willig bereit

Gott hat vor sie gerungen
Dem sie mit Innigkeit

Thr Seel in seine Hinden

1 So Heinold Fast, in: Der linke Fliigel der Reformation, Klassiker
des Protestantismus IV (Bremen 1962) xxviiff. Die Religionssoziolo-
gie versucht wohl, hnlich auch den Begriff «Sekte» zu rehabilitieren
und ihn mit einem werturteilsfreien Beschreibungsinhalt auszustatten.
Es bleibt aber fraglich, ob solche Versachlichung auf dem Boden des
okumenischen Sprachpluralismus je gelingen kann.

2 Fritz Blanke, Briider in Christo, Zwingli-Biicherei 71 (Ziirich
1955); s. auch seine Arbeit Taufertum und Reformation: Reformatio
1957, 212ff, neugedruckt in Blankes Aus der Welt der Reformation
(Ziirich 1960). Der heute &kumenisch geltende Sprachgebrauch
(«Taufer» statt «Wiedertiufer», «Freikirche» statt «Sekte») ist z. T.
Blankes Verdienst.

3 Wir verzichten auf Quellenbelege iiber Einzelfiguren. Niheres
bibliographisch bei Fast aaO.; Biographisches bei Hans-Jiirgen
Goertz, Radikale Reformatoren, Schwarze Reihe 183 (Miinchen
1978),

4+ Fast, aa0. 60ff. :

5 In diesem Kampf fiir die Glaubensfreiheit standen die Taufer
keineswegs allein. Aufklirer und Freidenker (damals «Epikurder»
oder «Libertinier» gescholten) sowie Spiritualisten (I1.2. oben) hatten
ihnliche Interessen und Argumente.

& Wie dargelegt wird durch Rollin S. Armour, Anabaptist Baptism,
gingen die verschiedenen tiuferischen Denker der ersten Zeit (obwohl
in Sprache und der Logik verschieden) davon aus, daff vor der

Mit ernst befohlen hat:

Er woll seinn Geist hersenden
Und ihr am letzten Ende
Beweisen Hiilff und Gnad’.

Obwohl die Zahl der hingerichteten Taufer wohl nur
wenige Tausende betrug, vielleicht weniger als die
Zahl der Kriegsopfer in denselben Jahrzehnten, blieb
das Bewufltsein, Martyrergemeinde in Jesu Fufistap-
fen zu sein, fir die iiberlebenden Tiufer konstitutiv.

Spendung der Wassertaufe und nicht durch dieselbe eine geistgewirkte
ontische Anderung im Tiufling geschehen sei.

7 Aus Strophen 31 und 32 des 17. Liedes der tiuferischen Lieder-
sammlung «Auss Bundt», von der Hinrichtung von Maria Beckum,
13. Nov. 1544 in Delden (Twente/Oberijssel).
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