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Kann man zugleich wahrhaft
Christ und Chinese sein?

Meinung eines Christen aus Hongkong

Chinesische Konversionserfahrung

Meine Aufgabe ist klar und eindeutig. Ich soll versu-
chen, Thnen nahezubringen, wie ein zum Christentum
konvertierter Chinese die vorliegende Frage zu be-
trachten neigt. Das bedeutet aber bereits einen Stand-
ort beziehen, von dem aus das Problem aus einer ganz
bestimmten Perspektive betrachtet wird. Hier handelt
es sich nicht darum, aus einer gewissen Distanz China
und Christentum in ihren Ahnlichkeiten und Ver-
schiedenheiten miteinander zu vergleichen, sondern
um die Stellungnahme eines Menschen, der zutiefst in
beidem verwurzelt ist und in der steten Spannung lebr,
in der beides zueinander steht.

Nach meiner Auffassung umfafic unser Problem
zumindest drei Ebenen. Die erste ist die psychologi-
sche. Die Konversion eines Einzelmenschen kann als
Suchen nach einem neuen Ego-Ideal im Christentum
betrachtet werden. Das bisherige ist irgendwo
verlorengegangen oder hat sich als inaddquat erwiesen.
Daraus ergibt sich, dafi stets ein gewisses Mafl morali-
schen Konfliktes vorhanden ist. Konversion zum
Christentum ist ein Einbruch Jesu Christi in das inner-
ste Gefiige einer Personlichkeit oder eines kulturellen
Systems, je nach Art des betreffenden Falles, ein Ein-
bruch, der eine neue Hierarchie personaler Werte und
Orientierungen hervorbringt.

Eben in dieser Neuordnung personlicher Orientie-
rung erfahren wir die zweite Ebene. Eine im Innern
vorgehende Konversion ist immer begleitet von einem
Wandel im Verhalten einer bestimmten sozialen
Gruppe oder nationalen Tradition gegeniiber. Das ist
besonders deutlich bei Konversionen in asiatischen
Lindern, wo in der Regel eine homogene religiése und
politische Tradition vorherrscht. Wie die Konversion
vonstatten geht und was fiir eine Personlichkeit kon-
vertiert, hingt davon ab, in welcher Form und wie das
Christentum in die soziale Welt der betreffenden Per-
sonlichkeit eintritt, — das heiflt: als beherrschendes,
iiberlegenes kulturelles System oder als umstiirzende
Kraft der Eschatologie eines unterdriickten Volkes.
Das Eintreten der jiidischen Diaspora in die dominie-

rende hellenistische Welt sowie die Kolonisationsta-
tigkeit des ausgehenden Mittelalters haben ganz unter-
schiedliche Arten von Konversion hervorgebracht.

Schliefllich haben wir noch eine dritte Ebene : Das
Bemiihen des Konvertierten, seine Symbolwelt neu zu
errichten. Dabei arbeitet er mit vorhandenen theologi-
schen Modellen oder versucht, neue zu finden, um
seine Erfahrung anzupassen und eine Projektion fiir
seine Zukunft zu haben. Fiir eine einheimische, bo-
denstandige Glaubensgemeinde mufl eine neue ideolo-
gische Basis gefunden werden. Wichtig ist es, hier wie-
der zu betonen, dafl Erfolg oder Miflerfolg dieses Be-
ginnens sehr oft davon abhingt, wie die sozialen und
psychologischen Faktoren der Konversionserfahrung
aufgearbeitet werden und wie die Konversion selbst
vonstatten geht.

Die Konversion eines Chinesen zum Christentum
liflt sich in etwa vergleichen mit einer Ehekrise. Der
Chinese ist in eine wohl vorbereitete Ehe mit seiner
kulturellen Tradition hineingeboren. Doch befand
sich diese Kultur in den letzten hundert Jahren in ei-
nem Verfallsprozef}, hervorgerufen durch innere Zer-
setzung und die Einfiihrung des westlichen Kapitalis-
mus. Sie vermochte den Chinesen nicht mehr zu be-
friedigen, der mit dem Westen in Kontakt kam, da sie
kein innerlich logisches Weltbild und keine echte Iden-
titat mehr bot. In diesem Stadium der Entwicklung
kam das Christentum nach China mit der Neuheit und
dem Reiz liberaler europiischer Ideen und eines hohen
materiellen Fortschrittes verbunden. Mit einmal nahm
es das Herz vieler Chinesen gefangen, die daraufhin
Christen wurden. Manche von diesen haben seitdem
eine Scheidung von ihrer eigenen kulturellen Identitit
angestrengt ; andere leben weiter in dieser «<anomalen»
Situation bis zum heutigen Tag. Dann trat mit einmal
das von den chinesischen Christen abgeschobene
China aus seiner Depression heraus und entdeckte neu
seinen Stolz und seine Schonheit unter den Vélkern der
Welt und erneuerte in den chinesischen Christen die
Bewunderung und Liebe, die nie ganz erloschen wa-
ren. Zugleich damit wurde ihre Konversion zum
christlichen Glauben fiir sie ein Anlaf}, sich zu scha-
men, und ein Zeichen ihrer Treulosigkeit.

Welchen weisen Rat kann hier ein guter Hirt geben ?
Das paulinische Privileg ? Eine Beibehaltung der Situa-
tion des «Ehebruches» als einzige Losung unter den
gegebenen Umstinden ? Oder kénnte nicht, um weiter
in unserem Bild von der Ehekrise zu bleiben, das
Christentum, wenn es fiir sich die Fihigkeit bean-
sprucht, die Kulturen zu transzendieren, nicht die
Rolle eines «Liebhabers» der Welt iibernehmen ? Diese
letzte Formulierung mag ein wenig vulgir klingen.
Aber kann man sich das Christentum nicht im Sinne

402



KANN MAN ZUGLEICH WAHRHAFT CHRIST UND CHINESE SEIN ?

unseres Bildes als die ein fiir allemal angebotene au-
Bereheliche Erfahrung vorstellen, die dazu dient, ein
tieferes Verhiltnis zwischen den entfremdeten Eheleu-
ten herbeizufiihren, so daff durch die Entdeckung des
Christentums der ungetreue Christ neu fiir die wirkli-
che Schonheit und den Wert seiner vernachlissigten
tiberkommenen Kultur empfinglich gemacht wird ? Es
bestehen gewisse Ahnlichkeiten zwischen der eben
entwickelten Denkweise und manchen modernen mis-
siologischen Methoden, die der Meinung folgen, das
Hauptziel der Mission sei nicht, heidnische Seelen in
die rettenden Institutionen der Kirche zu bugsieren,
sondern Buddhisten zu besseren Buddhisten oder
Marxisten zu besseren Marxisten zu machen, — kurz-
um : Menschen menschlicher zu machen.

Die Notwendigkeit einer Auseinandersetzung
mit der Geschichte

An chinesischen Christen, die zu einer persénlichen
Synthese zwischen ihrem Glauben und ihrer Kultur
gelangt sind, hat es nicht gefehlt. Da waren Katholi-
ken, die im Westen bekannt geworden sind ; Namen
wie Dom Pierre-Célestin Lou oder John Wu. Beide
haben eine Spiritualitit entfaltet, die ihren Reichtum
aus der philosophischen Tradition Chinas schépfte.
Dabei war ihre theologische Uberzeugung streng or-
thodox — das heifit westlich —, ohne tiberhaupt die hef-
tigen sozialen Kimpfe widerzuspiegeln, die sich zu ih-
rer Zeit in China abspielten. Thre Hauptschwiche
gleich der ihrer protestantischen Briider in derselben
Situation — liegt in ihrer zutiefst idealistischen Philoso-
phie: darin, daf§ China nur kulturell und nicht sozio-
logisch verstanden wurde und daf§ sie nicht fertig wur-
den mit der Rolle der Geschichte, die heute noch die
chinesischen Christen bewegt.

Wenn sich fiir unser Thema aus der chinesischen Re-
volution eine Lehre ziehen lifit, dann die, daf} histori-
sche Unrichtigkeiten und Mifigriffe selten vergessen
werden. Das ist deshalb der Fall, weil Geschichte die
Erinnerung eines Volkes ist und nicht einem Einzel-
menschen oder einer Generation gehort. Die chinesi-
schen Kommunisten, zu deren Programm es als wich-
tiger Teil gehort, China von allen Spuren von Fremd-
herrschaft zu befreien, haben die chinesische Ge-
schichte sorgfiltig ausgeklammert. Es kommt nicht
darauf an, wie die Christen dies gern sehen méchten:
das Ergebnis der letzten hundert Jahre ist, daff es zwei
antagonistische Strome von Geschichte gibt, die Ge-
schichte Chinas und die des christlichen Westens ; und
sie sind nahezu in allem verschieden.

Einige Christen im Westen méchten gern behaup-
ten, dafl diese beiden historischen Stréme in Wirklich-

keit eins seien. Manche sind so weit gegangen, den
Mantel der Bibel sogar iber den chinesischen Langen
Marsch und ahnliche Ereignisse auszubreiten. Das ist
zwar ein bewunderswertes Zeichen von Weitherzig-
keit, doch wird es in einem chinesischen Herzen kaum
eine Saite des Einverstindnisses zum Schwingen brin-
gen. Die Schwierigkeit liegt bei diesen Christen in der
Annahme einer Art heilsgeschichtlicher Theologie.
Diese Art von Theologie versteht Geschichte in einem
idealistischen Sinne als etwas im Grund Uberhistori-
sches. Sie geht selten iiber eine Wiederholung bibli-
scher Kategorien hinaus. Fiir die Christen des Westens
ist es ganz richtig, wenn sie vom Gott ihrer Viter spre-
chen, da sie niemals im Namen dieses Gottes unter-
jocht worden sind. Fiir einen Chinesen liefe es, wenn
er dasselbe tun wollte, darauf hinaus, als wollte er die
Vorfahren eines ganz anderen Volksstammes anrufen.
Praktisch hat sich indes in Wirklichkeit nichts gein-
dert, und die Briicke zwischen den beiden «Geschich-
ten» gibt es noch nicht.

Das Suchen nach dem <kairos» in Hongkong

Die Vereinbarkeit des Christentums mit chinesischer
Tradition ist eine Frage der historischen Praxis : ob hi-
storisch Getrenntes wieder zusammenfinden kann.
Diese Auffassung ist aus der Erfahrung einer neuen
Christengeneration in Hongkong entstanden, fiir die
das Problem «China und Christentum» iiber den iibli-
chen Meinungsstreit hinausreicht. Das Besondere
daran ist die enge Verbindung zwischen ihrer Zugeho-
rigkeit zu China und ihrer Zugehorigkeit zu der Ge-
sellschaft, in der sie sich selbst finden. Sie sind sich
nicht allein klar dariiber, daf} die Zukunft von Hong-
kong von der Chinas bestimmt wird, vielmehr ist ihre
Verbundenheit mit der Gesellschaft von Hongkong
der notwendige Boden, den sie gewinnen und der
Nachweis, den sie erbringen miissen, um an Chinas
Geschichte von morgen teilzunehmen. Zugleich ist es
fiir sie unmoglich, ihre Verbundenheit mit Hongkong
ohne Bezug zu China zu verstehen. Soziales Titigsein
schliefit stets Biindnisse und Gegensitze ein und bringt
sie in engste Beriihrung mit anderen Gruppen, fiir die
China keineswegs nur eine Quelle geistiger Inspiration
ist, sondern auch der ideologische Rahmen, innerhalb
dessen sie ihre Strategien zugunsten Hongkongs ent-
wickeln.

Der Prozef eines Neuiiberdenkens ihres Christen-
tums hat begonnen, und er hat begonnen mit einem
Verlassen der westlichen Kirchenstrukturen und biir-
gerlichen Mentalitit, die keine Beziehung zu den Ar-
men oder zu ihrer Zugehorigkeit zu den Armen haben.
Diese Bewegung zuriick zum Ausgangspunkt wird als
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ein wesenhaft reinigender Prozef} angesehen, als eine
Selbstentauferung, die sowohl den Grund als auch den
Weg fiir das Christsein heute darstellt. Daraus ergeben
sich fiir unsere Fragestellung zwei Dinge. Zum ersten
brachte diese Bewegung die heilsgeschichtlichen Theo-
logien einen Schritt weiter : Man entdeckte, dafl Gott
nicht allein an dieser Geschichte teilgenommen, son-
dern daf er iiberdies Partei ergriffen hat. Zum zweiten
trigt diese Klassenzugehorigkeit bei zur Schaffung ei-
nes neuen Universalismus der Unterdriickten, Die In-
karnation ist mehr in der Geschichte der Klasse als in
der der Rasse oder der Nation zu erblicken, und das im
Blick auf eine Gesellschaft, in der auch die Klasse
iiberwunden wird. Was das anbetrifft, wird China, so
darf man hoffen, kein eifersiichtiger Rivale, sondern
ein machtvoller Beteiligter sein.

Wie weit aus dieser Erfahrung ein chinesisches
Christentum hervorgehen wird, hingt davon ab, wie
dieser neue Universalismus mit historischen Reminis-
zenzen und Trennungen fertig wird und ob er zu einer

tragbaren Theologie der Inkarnation und der Ge-
schichte hinfithrt. Der chinesische Christ wird ver-
mutlich Chinese bleiben — mit seiner konfuziarischen
menschlichen Bildung, seiner taoistischen Innerlich-
keit, seinem buddhistischen Mitleid usw. Alle diese
Elemente werden dabei weitergetragen im Suchen nach
jenem einmaligen «kairos», an dem China und
Christentum sich als Partner finden bei der Gestaltung
einer einzigen Geschichte.

Aus dem Englischen iibersetzt von Karlhermann Bergner
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