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dukt» hervorgehen wird. Auflerdem ist die «Vorstel-
lungswelt» der Religionen vielleicht von groflerer Be-
deutung, als es die Neokonfuzianer vor 1949 glaubten.
Um den maoistischen oder nachmaoistischen Kon-
formismus zu durchbrechen und wieder anzukniipfen
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Hung Chih

Das chinesische Alltagsleben
als Stitte der Ethik

Dieser Aufsatz hat das Alltagsleben, so wie es in der
Volksrepublik China gelebt wird, zum Gegenstand
und spricht dariiber aus ethischer Sicht. Diese Zielset-
zung verlangt erstens eine Schilderung des Grundtons,
der Beschaffenheit und Eigenart dieses Lebens und
zweitens eine Beurteilung des thm zugrunde liegenden
Wertsystems sowie eine Klirung des Standpunkts, von
dem aus das Urteil erfolgt.

Vielleicht wendet man gegeniiber dem Ausdruck
«chinesisches Alltagsleben» ein, daf} es heute neun-
hundert Millionen Chinesen gibt, die in sehr unter-
schiedlichen Verhiltnissen leben und sich mit ganz
verschiedenen Betitigungen beschiftigen. Man kann
auch fragen, welche besondere Periode der chinesi-
schen Lebensweise hier geschildert werde. Drittens
kann man sich die Frage stellen, aus welchen Quellen
diese Schilderung entnommen ist.

an die Tradition, braucht es moglicherweise mehr als
den zeitgendssischen Neokonfuzianismus. So etwas in
der Richtung eines «Abbildes» von Buddha oder von
Christus ? Die Antwort darauf wird die Zukunft ge-
ben, aber die Frage bleibt bestehen.

' Fiir ein vollstindigeres Bild der Krise siche Chan Wing-tsit, Re-
ligious Trends in Modern China (Columbia University Press, New
York 1953).
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Demgegeniiber ist erstens zu sagen, daf} die Schilde-
rung — wiewohl sie spezifische Dinge zur Grundlage
nehmen muf} — nicht besondere Verhaltnisse im Auge
hat, die von Ort zu Ort verschieden sein kénnen. Die-
ser Verschiedenheit ungeachtet scheint es im gewdhn-
lichen Leben des chinesischen Volkes genug Gemein-
sames zu geben, um ein einigermafien allgemeines Bild
zu ermoglichen. :

Zweitens wird unter «chinesischem Alltagsleben»
das verstanden, was sich gegenwirtig beobachten lifit.
Das heutige China lifit sich nicht einfach aus dem Kon-
text seiner Vergangenheit erkliren. Von der Frage ab-
gesehen, wie China seine Identitit erhalten hat, hat das
chinesische Leben heute eine neue Dimension ange-
nommen, und um eben dieses Neue wird es in diesem
Aufsatz gehen.

Was die verwendeten Quellen betrifft, so setzt sich
das Quellenmaterial aus eigenen Beobachtungen, Be-
merkungen von Reisenden, Berichten von Auswande-
rern und Nachrichtenmedien sowie aus chinesischen
Veroffentlichungen zusammen. Moglicherweise in-
formiert uns all dies zusammengenommen nicht iiber
simtliche Aspekte des Lebens in China. Doch mit
Clifford Geertz sind wir der Auffassung: «Es ist nicht
notwendig, alles zu wissen, um etwas zu verstehen. »’
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Aufgabe eines Interpreten ist es sodann, aus hervor-
stechenden Grundziigen den Sinn herauszuschilen,
die Hoffnungen und Sehnsiichte eines Volkes intuitiv
zu erfassen, die Uberzeugungen der betreffenden
Menschen zu teilen sowie mit ihnen innezuwerden,
was getan werden sollte. Indem wir in die Lebensweise
eines Volkes eindringen, werden wir, wie der Deuter
hofft, in das ihr zugrunde liegende Sinnsystem Ein-
blicke gewinnen. Hoffentlich ist die nun folgende Be-
urteilung die Stimme des Volksbewufitseins selbst und
nicht die eines Fremden !

Sorge fiir die Dinge und fiireinander

Jemandem, der aus der Konsumgesellschaft nach
China reist, kommt das Land wie eine andere Welt vor.
Nur eine beschrinkte Anzahl von Giitern ist erhilt-
lich, obwohl in der letzten Zeit das Giiterangebot et-
was zugenommen hat. Man erblickt keine Werbung,
und die Vergeudung ist minimal. Ob man nun im
Flugzeug oder im Zug reist, im Haus eines Bekannten
weilt oder durch die Straen geht, wird man vom iu-
flerst einfachen Lebensstil beeindrucke.

Zu dieser Einfachheit gesellt sich eine Haltung der
Sorgfalt bei der Handhabung materieller Dinge. In der
gesellschaftlichen Atmosphire, die so geschaffen wird,
wird der Reisende an den sakralen Charakter des Uni-
versums gemahnt, worin er lebt. Obwohl der einfache
Lebensstil darauf zuriickgefithrt werden kann, dafl
dem einzelnen Menschen und der Nation als ganzer
nur spirliche Ressourcen zur Verfiigung stehen,
wiirde diese Kargheit allein nicht zu dem Leben fiih-
ren, wie es in der Volksrepublik gelebt wird. Armut
versetzt hier nicht in Furcht. Sie wird gewissermafien
gelindert durch ein starkes Sicherheitsgefiihl, das sich
aus dem Umstand ergibt, daf fiir die Grundbediirf-
nisse des Menschen gesorgt ist.

Ein Knabe von sieben Jahren erhielt eine Tiite mit
Sufligkeiten zum Geschenk. Er lie sie auf dem Tisch
liegen. Zwei Wochen spiter befand sie sich immer
noch am gleichen Platz. Auf die Frage, warum die Sii-
fligkeiten noch nicht verschwunden seien, gab er zur
Antwort: «Ich esse jeden Tag ein Bonbon.» Ein Kind,
das so handeln wiirde, wihrend es in duflerster Armut
lebt, wiirde Mitleid erregen. Doch dieser Bube ist eines
der vielen gliicklichen, gesund aussehenden Kinder,
die man in den Straflen, Pirken, Kindergirten und
Schulen erblickt. Angesichts dieses Hintergrundes bil-
det das Verhalten dieses kleinen Knaben vielleicht ein
Beispiel dafiir, wie man das Knappheitsproblem ratio-
nal bewaltigt. '

Ein Kind, das seine Siifligkeiten aufbewahrt, handelt
aus gesundem Menschenverstand heraus. Aber ein

Erwachsener, der mit Dingen sorgsam umgeht, tut
dies vielleicht aus einem anderen Beweggrund. Dies
scheint bei der grofien Mehrheit des Volkes der Fall zu
sein. Seine Haltung zu den Dingen ist aus einem verin-
derten Bewufltsein herausgewachsen. Es ist das Be-
wufitsein derer, die iiberzeugt sind, dafl teilen fair ist.
Mit dieser Uberzeugung ist eine Sinndimension in das
Alltagsleben getreten, das es qualifiziert und ihm einen
einzigartigen Charakter gibt. Die Sorge, die darin zu-
tage tritt, ist die Sorge einer freien Person, nicht die ei-
nes Sklaven der Natur.

Eine weitere Wirkung der Bewuf§tseinsverinderung

ist darin zu erblicken, dafl die Menschen fiireinander
sorgen. Diesbeziiglich verschafft China eine weitere
Art von Sicherheit, welche die jungen Menschen krif-
tigt und den Alten und Kranken Stirkung bringt.
- Ein zweiundachtzigjihriger alter Mann, der sich zu-
hause von einer Krankheit erholte, wurde von freund-
lichen Nachbarn sowie vom Vorstand des Nachbar-
schaftskomitees besucht. Eine dreiundsechzig Jahre
alte Frau, die bei schlechter Gesundheit war und keine
Verwandten in der Nihe hatte, wurde jedesmal, wenn
sie ausgehen wollte, von Nachbarn an die Busstation
begleitet. Die Nachbarn besuchten sie auch und kauf-
ten fiir sie ein. Ein zwanzig Jahre alter Neuling in der
Buchhaltung wurde ermutigt, weil sein ilterer Mitar-
beiter ihm behilflich war, einen kleinen Rechnungsfeh-
ler ausfindig zu machen. Eine Lehrerin in den Dreifli-
gerjahren wurde von ihren Kolleginnen bei einigen ih-
rer Aufgaben abgeldst, so dafl sie mehr Zeit aufwenden
konnte fiir ein krankes Kind. Diese Beispiele liefen
sich vervielfachen, und sie stellen in China keineswegs
Einzelfille dar. Was ihre Besonderheit ausmacht, ist
vielleicht dies, dafd sie von einem erwachten Violk prak-
tiziert werden.

Die chinesische Revolution richtete sich gegen die
nationalistische Armee, gegen Grofigrundbesitzer,
Helfershelfer der Imperialisten und gegen weitere, die
sich dem Umschwuﬂg widersetzten. Sie bildete eine
geeinte Front zwischen Industriearbeitern, mittleren
und armen Bauern und Intellektuellen mit Ausnahme
derer, die mit dem Feind kollaborierten, zwischen der
gesamten Arbeiterschaft, den Mittellosen und dem
linken Fliigel des nationalen Biirgertums. Zur Be-
stimmung der Feinde und Freunde der Arbeiterklasse
bediente sich Mao Tse-tung dreier Kriterien: Bezie-
hung zu den Imperialisten, Besitz von Produktions-
mitteln und Haltung zur Revolution?. Infolgedessen
wurden viele, die etwelche Produktionsmittel besa-
flen, trotzdem zu den Verbiindeten der Arbeiterklasse
gerechnet, und im Lauf der letzten dreiflig Jahre war es
auch ihnen méglich, dem Leben mit neuer Hoffnung
entgegenzusehen.
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So ist vielen bewufit geworden, daf} in China wegen
der alten Gesellschaftsstrukturen gewaltig viel Leiden
vorhanden war. Fiir Menschen auflerhalb Chinas be-
deutet der Ausdruck «Klassenfeind» vielleicht nichts,
aber fiir Chinesen besagt er strukturbedingtes Ubel
sowie den Feind im eigenen Herzen. Die Anstren-
gung, die Strukturen zu verindern, um einer tiberwil-
tigenden Mehrheit menschliche Wiirde zu verschaffen,
hat zu einem Sinn fiireinander gefiihrt, der die Bezie-
hungen unter den Menschen zu etwas qualitativ Ande-
rem macht.

In jedem Land der Welt einschlieflich Chinas wer-
den die Menschen aufgemuntert, aus Nachstenliebe,
Mitleid und/oder Schuldigkeit einander zu helfen,
doch in China sind diese Motivierungen weniger wich-
tig geworden, seitdem das strukturbedingte Ubel be-
wufitgeworden ist. Man erkannte, dafl Bauern und
Arbeiter tiichtigere Lehrer oder Arzte gewesen wiren
als die vorhandenen, wenn sie die gleiche Ausbildung
erhalten hitten wie diese. Wer mehr besitzt, hilft im-
mer noch denen, die weniger haben, doch sind es nicht
mehr «gute» Einzelmenschen, die gute Taten vollbrin-
gen. Das «Gutes-Tun» wurde sozusagen entprivati-
siert. Es fand eine Vergesellschaftlichung der mensch-
lichen Beziehungen statt, die den Menschen, die in
China leben, tiefe Sicherheit verschafft.

Verinderung der Person

Der oben geschilderte Charakter des Lebens in China
bringt eine innere Aneignung von Werten wie das Tei-
len und Fiireinander-Sorgen mit sich. China war be-
kannt dafiir, daff es auf Werte und Haltungen Gewicht
legt, und durch ihre Erziehung werden den jungen
Menschen sozialistische Werte beigebracht. Doch, wie
oben angedeutet, wurzelt die Sorge fiireinander zu-
mindest bei einigen mehr in einem neuen Bewufitsein
als im Bestreben, sich nach einem gesellschaftlichen
Verhaltensmodell zu richten. Da das neue Ethos erstin
verhiltnismiaflig kurzer Zeit aufgekommen ist, haftet
die Erinnerung an den Umwandlungsprozef§ den be-
treffenden Menschen immer noch frisch im Gedacht-
nis. Dadurch, dafl wir einige besonders markante
Momente in diesem Prozef} betrachten, kann vielleicht
der vorherrschende Charakter der chinesischen Ge-
sellschaft von heute noch deutlicher erhellt werden.
Fiir einige begann der Umwandlungsprozefl mit ei-
nem Schock. Nach der Befreiung erblickten sie z.B.
eine kleine Fabrik in Schanghai, wo die Arbeiter, lauter
Jugendliche, durch giftige Abgase so geschidigt wor-
den waren, daf sie keinen Geruchssinn mehr hatten.
Doch sie waren gezwungen gewesen, weiterhin im

gleichen Betrieb zu arbeiten, da ihnen keine andere
Arbeitsméglichkeit zur Verfiigung stand.

Zu einer weiteren Art von Schock kam es bei der
Umerziehung der Tausende von Prostituierten
Schanghais. Diejenigen, die bei der Umerziehung be-
hilflich sein muften, waren tief betroffen, wenn sie
Begegnungen zwischen Eltern und ihrer Tochter bei-
wohnten, wo Hunderte von Eltern — entweder vom
Land oder von den Elendsvierteln von Grofstadten —
jeweils ihrer Tochter erzihlten, wie sie aus Armut ge-
zwungen waren, sie an weifle Sklavenhandler zu vet-
schachern.

Solche Kurse waren sehr eindriicklich, weil dabei die
Wahrheit an den Tag trat. Und einer der dabei anwe-
senden Personen zufolge war die Wahrheit die, dafl die
spiteren Prostituierten sich bei ihrer Geburt in nichts
von anderen Kindern unterschieden, daf} es aber die
Umstinde waren, die solche Tragodien moglich mach-
ten. Das, was darauf folgte, bewies dies, denn -mit
Ausnahme einiger weniger sind diese Prostituierten
jetzt rehabilitiert und wieder in die Gesellschaft einge-
gliedert.

Wenn man selbst der dunkleren Seite der alten Ge-
sellschaft ausgesetzt war, so wurde man sich bewufit, -
dafl mit Problemen wie denen der Prostitution und der
Kinderarbeit keine blofle Teillosung fertig werden
kénne. Die Macht des Geldes befihigte dessen Besit-
zer, den Markt so zu kontrollieren, daff sie noch mehr
Geld herausholen konnten. Gleichzeitig standen sie
selbst unter der Herrschaft des Geldes, da das Profit-
streben sie selbst und durch sie auch andere knechtete.
In den oben angefiihrten Beispielen verkauften junge
Menschen nicht nur ihre Arbeitskraft, sondern auch
ihre Gesundheit. Die Abhilfe, die fiir diese Probleme
geschaffen wurde, iiberzeugte viele, daf in China
wirklich ein radikaler Wandel nétig war.

Doch dies bildet blof einen der Aspekte des Verin-
derungsprozesses. Ein weiterer Aspekt betrifft das In-
nere der Menschen. Er besteht in einer neuen Einsicht
in das, was man ist. Im Licht der Entdeckung, dafl die
Prostituierten eigentlich unschuldig und die jungen
Arbeiter verheiflungsvolle Jugendliche sind, dnderte
sich das Bild, das man sich von sich selbst machte. Die
frithere Selbstgerechtigkeit verschwand und damit
auch die Auffassung, dafl die menschliche Person ein
fiir sich bestehender Einzelmensch sei. Diese Erfah-
rung bestand nicht so sehr in einer intellektuellen Er-
kenntnis, welche die strukturellen Wurzeln der So-
zialprobleme, von denen die Rede war, betraf, sondern
sie erwuchs aus einer Verinderung, welche die Person
als ganze betraf.

Wer diese Prozesse durchmachte, erhielt den Ein-
druck, mit Wahrheit und Gerechtigkeit in Beriihrung
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zu kommen. In Bruchteilen einer Sekunde vielleicht
versank sein individuelles Sein in der Gesamtgesell-
schaft. Ein neuer Horizont eroffnete sich ihm. Alte
Mythen zerbrachen, und alte Kategorien barsten. Viel-
leicht kehren die Betreffenden spiter wieder zu einer
isolierten Daseinsweise zuriick, doch selbst dann ist
ihr Leben nicht mehr das, was es frither war.

Die Sinnentdeckung, die von dieser Erfahrung mit
sich gebracht wurde, befreite die Person von fritheren
Hemmungen. Bei simtlichen wichtigen Kategorien im
offentlichen Leben wurden die fritheren Vorausset-
zungen, auf denen sie beruhten, in Frage gestellt.

Inder Medizin z.B. konnte sich die Annahme nicht
mehr halten, dafl der Arzt allmichtig oder daf allein
die westliche Medizin wirksam sei. Im Bildungswesen
betrachtete man es nicht mehr als selbstverstindlich,
dafl der Lehrer alles wisse. Die Politik besagte in China
friither Macht, Befehl und Paternalismus; heute ver-
steht sie sich als Dienst. In Literatur und Kunst wurde
der Grundsatz «L’art pour art» in Frage gestellt. Dies
sind nur einige wenige Beispiele dafiir, wie die chinesi-
sche Kultur in ihren verschiedenen Aspekten bis auf
den Grund erschiittert wurde und wie jetzt aus alten
Wurzeln neue Schofllinge sprieflen. Im Licht des ge-
schilderten Veranderungserlebnisses wird der Sinn im
Ganzen, nicht so sehr in den Teilen gesucht. Je mehr
man Landwirtschaft und Industrie, Handarbeit und
Geistesarbeit, Leiter und Geleitete, Arzt und Patient,
Lehrer und Schiiler als Partner ansieht, die vom Wesen
aus zusammengehéren, desto mehr wird man inne, wie
sehr sie im heutigen Leben voneinander getrennt sind.
Wer gegen diesen jetzigen gegensitzlichen Zustand bei
jedem dieser Begriffspaare ankimpfen will, muf} er-
kannt haben, daff sie von Wesen aus miteinander zu-
sammenhingen.

Die Kulturrevolution von 1966-1976 stellte, vor al-
lem in den beiden ersten Jahren, eine gewaltige An-
strengung dar, das neue Ethos in Fleisch und Blut um-
zusetzen. Sie hatte die Kithnheit, ja Verwegenheit, In-
stitutionen zu schaffen, die vorher undenkbar waren:
Auswahl der Kandidaten fiir die Universitit durch
Bauern und Arbeiter, obligatorische Handarbeit von
Professoren und Studenten, die Unterstellung der
Wissenschaft unter das Kommando der Politiker —um
nur einige wenige Ziige dieser Periode anzufiihren.

Seit Oktober 1976 haben viele Mafinahmen dieser
Periode einen Wandel durchgemacht. Die damals ge-
schaffenen Institutionen sind gedndert, wenn nicht
aufgehoben worden. Die «vier Modernisierungen» —
die der Landwirtschaft, der Industrie, der Wissen-
schaft und Technologie und der Verteidigung —sind als
das Ziel der jetzigen Periode bezeichnet worden. Die

Wirtschaft befiehlt nun. Die Universititsstudenten

werden durch ein einheitliches Eintrittsexamen ausge-
lesen. Wenn Intellektuelle Handarbeit zu leisten ha-
ben, so darf diese nicht mehr als ein Sechstel ihrer Ar-
beitszeit in Anspruch nehmen. Es stellt sich die Frage,
weshalb dermafien grofle Umstellungen so bald vorge-
nommen wurden. Was wollen diese Verinderungen?
Wie soll die Zukunft aussehen? Im Zusammenhang
mit diesen Fragen ist die Beziehung zwischen Weltbild
und Politik zu erdrtern, und auch die Frage nach den
Normen wird dabei mitspielen.

Die Frage nach den Normen

Gemifl dem geschilderten neuen Weltbild wird das
Universum nicht mehr als eine statische Einheit ange-
sehen, denn eine solche Sicht wiirde zu einer Festle-
gung auf unwandelbare Prinzipien filhren. Wenn
Normen der alten Gesellschaft absolute Geltung zuge-
schrieben wird, dann kann es selbstverstindlich keine
Revolution geben. Im jetzigen Moment wenigstens
scheint die Erschiitterung des alten Universums der
Entdeckung einer lebendigen Realitit zu entsprechen.
Wahrheit und Gerechtigkeit, die innerhalb der chinesi-
schen Situation und nicht durch einen Abstraktions-
prozef} entdeckt wurden, haben die auf das Wahre und
Gerechte eingestellte menschliche Person befreit. Es
entstand nicht nur ein neues Ethos, sondern bei der
gewaltigen Aufgabe, ein sozialistisches China aufzu-
bauen, griff man auch zu neuen Methoden. Wir haben
vorhin den Gedanken geiuflert, manche Methoden,
die man in den beiden ersten Jahren der Kulturrevolu-
tion einfiihrte, hitten dem neuen Ethos entsprochen.
Die Tatsache, dafl sie nach einer verhilenismifig kur-
zen Zeitperiode geindert wurden, scheint jedoch zu
beweisen, daff diese Methoden versagt haben.

Um eine grundlegende Antwort zu geben, miissen
wir das Weltbild iiberpriifen, das als Inspirationsquelle
fiir die in Frage stehenden Mafinahmen diente. Ob-
wohl ein besonderes Weltbild nicht mit einer Reihe
von Mafinahmen zusammenzuhingen braucht, so
kénnen sich doch in gewissen Methoden latente Wi-
derspriiche im Weltbild, das ihnen zugrunde liegt, wi-
derspiegeln. Damit wollen wir nicht die Bedeutung
duflerer Faktoren herunterspielen, die die Lebensdauer
dieser Mafinahmen vielleicht verkiirzt haben. Polito-
logen und Historiker sind uns mit ihren Analysen die-
ser Faktoren behilflich. Doch, wie Mao sagt, sind «3u-
Bere Ursachen die Bedingung von Verinderung und
innere Ursachen die Grundlage fiir Veranderung...;
duflere Ursachen werden durch innere Ursachen ope-
rativ»°.

Welches ist denn die innere Ursache ? Charles Bet-
telheim fiihrt das Versagen der von der Kulturrevolu-
tion eingeschlagenen Methoden darauf zuriick, daff
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keine auf den heutigen Stand gebrachte Klassenanalyse
vorhanden war®. Wie er ausfiihrt, stimmte die Analy-
se, die Mao 1926 vorgenommen hatte, nicht mehr, und
fiihrt ein Klassenkampf, der ohne eine wissenschaftli-
che Analyse gefiihrt wird, zu Mifigriffen. Daf} solche
Mifgriffe tatsichlich vorkamen, wird durch Materia-
lien bewiesen, die jiingst von China freigegeben wur-
den. Man nahm unbegriindete Verhaftungen und Kri-
tisierungen von Parteimitgliedern und anderen vor. In
vielen Fillen endigten die Auseinandersetzungen in
Kimpfen, Miflhandlungen und Tod. In der Enttdu-
schung, die das patriotische Volk dabei erlitt, spiegelt
sich die Schwierigkeit wider, in der Kritikkampagne
die richtigen Kriterien ausfindig zu machen.

Im Gefolge von 1966 hatten viele frither biirgerliche
Elemente — um von den Parteimitgliedern zu schwei-
gen — eine radikale Umstellung in ihrer Weltsicht
durchgemacht. Sie hatten nicht nur die Fithrung der
kommunistischen Partei akzeptiert, sondern auch un-
ter dieser Fihrung dem Volk mit Begeisterung gedient.
Die Frage nach den Kriterien wurde um so wichtiger,
als die Kulturrevolution eine «grofle Revolution» sein
sollte, «die die Menschen bis in die Seele hinein er-
fafit»®. Das Gewicht, das die chinesische Revolution
auf die Ideologie legte, 6ffnete eingefleischten Indivi-
dualisten den Blick auf das ganze Menschsein. Darin
hatte die Revolution ihre grofite Starke. Thre Gewalt
durchdrang zahlreiche Menschen bis in die «Seele».
Dies war aber auch ihre grofite Schwiche, wie die
Schwierigkeiten, auf die man bei der Kulturrevolution
stief}, gezeigt haben.

Man fragt sich vielleicht: Warum wurde iiberhaupt
die Kulturrevolution vorgenommen ? Die Antwort auf
diese Frage fiihrt zu einem Verstindnis des in Frage
stehenden Weltbildes. Dieses Weltbild lifit sich von
seinem Wesen aus nicht kodifizieren. Es lief§ sich auf
kein Dogma reduzieren — sei dies nun der Marxismus,
der Leninismus oder das Denken Mao Tse-tungs. Es
brachte eine Relativierung fritherer Werte mit sich und
mufite geschmeidig gehandhabt werden. Wie die oben
geschilderte Personveranderung bezeugt, ging man in
den Jahren nach der Befreiung undogmatisch an Uber-
zeugungen heran. Wihrend der ersten Jahre der Kul-
turrevolution wurden die neuen Methoden, wie es
scheint, gleich geschmeidig gehandhabt. Doch im
Laufe der Zeit wurden diejenigen, die die Mafinahmen
unter der Fithrung derer, die man nun als «die Vierer-
bande» bezeichnet, durchfiihrten, zu engstirnigen
Dogmatikern. Man gab die Geschmeidigkeit auf. Das
ausdriickliche Vorhaben der Kulturrevolution wurde
nur zum Teil erreicht, da der Einfluf}, den sie auf den
Geist und das Herz einiger patriotischer Individuen
ausiibte, mehr bindend als befreiend war.

Das Problem, dem sich die Viererbande gegeniber-
sah, ist ein Grundproblem, das sich allen gutgesinnten
Menschen stellt. Der Lebensrhythmus verlangt Mo-
mente der Bejahung wie Momente der Verneinung.’
Unm fiir die Rufe, die aus dem Seinsgrund ergehen, frei
zu sein, mufl man den Absolutheitsanspruch aller
Schopfungen und Institutionen des Menschen, wie gut
sie auch sein mogen, fortwihrend zurlickweisen.
Doch niemand kann einzig aus Negationen leben. Das,
was menschlich gut ist, nicht zu verabsolutieren, ist fiir
solche, die ernsthaft «das Wohl des Volkes» anstreben,
der entscheidende Test. Alles, was im Namen des Vol-
kes getan wird, mufl somit auf spitere Verinderung
hin offen sein. Die revolutionire Ethik wihlt die Mafi-
nahmen, aber sie muf} in jedem Zeitpunkt ihrer Ge-
schichte fiir Kritik offen und zu Selbstkritik bereit
sein. Damit scheint man einer « Norm» im Sinn der Ge-
rechtigkeit fiir alle Menschen am nichsten zu kom-
men. Diese Norm ist eine Seinsweise, die eine gesunde
Lebensatmosphire mit sich bringt, und die Atmo-
sphire ist etwas Offentliches, da das Leben selbst zu-
gleich &ffentlich und privat ist.

Aus diesen Erwigungen hat China in den beiden
letzten Jahren einen gewaltigen Schritt vollzogen, um
den Geist des Volkes von dogmatischem Denken zu
befreien. Das Modernisierungsprogramm ist jedoch
nicht gefahrlos. Wissenschaft und Technologie zu be-
tonen, laflt sich nicht bloff rechtfertigen, sondern ist
gut und notwendig. Es ist aber nicht das gleiche, ob
man dies betont oder ob man annimmt, die in einer so-
zialistischen Gesellschaft verwendeten Mittel wiirden
automatisch sozialistischen Zielsetzungen entgegen-
fithren. Die Geschichte der Vergangenheit hat gezeigt,
dafl die gewihlten Mittel nicht immer zum beabsich-
tigten Ziel fiihren. Trotz der in ihr bestehenden unter-
schiedlichen Auffassungen ist die chinesische kommu-
nistische Partei auf ihre einstigen Erfolge bei der Ver-
inderung des Menschen und der Schaffung eines neuen
Ethos stolz gewesen. Um im Geist der geschichtlichen
Verdnderungen, welche die Revolution mit sich ge-
bracht hat, weiterzufahren, darf wohl der Klassen-
kampfgedanke nicht als etwas aufgefafit werden, das
passé ist, sondern er mufl auch einen Bestandteil der
jetzigen Daseinsweise bilden.

Eine junge Lehrerin in China erzihlt, was sie 1964
erlebte, als sie auf das Land hinausging. Ihr zufolge hat
diese Erfahrung sie verindert. Fiir sie machte es nichts
aus, dafl es die Frau von Liu Shao-chi — der wihrend
der Kulturrevolution scharf kritisiert wurde — war, die
sie auf das Land schickte. Die Verinderung, die in ihr
vorging, war real. Diese Lehrerin stellt unseres Erach-
tens eine Stitte dar, wo die Erinnerung an den Klas-
senkampf fortlebt.
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Auf einer anderen Ebene lassen sich Anzeichen fiir
diese Erinnerung darin finden, wie die Modernisierer
China lenken. Die jetzige Fiihrerschaft kritisiert, daf}
die Viererbande die Menschen unterschiedslos als Ka-
pitalisten etikettierte. In einer Bewertung der zehn
Jahre der Kulturrevolution hebt sie die positiven und
die negativen Elemente hervor. Die Nachrichtenme-
dien in China zeigen, dafl die Produktion unter der
Viererbande litt, sic bieten aber auch statistische Belege
dafiir, dafl in den gleichen Jahren in gewissen Ort-
schaften die Produktion bestindig stieg. Das grofle
Experiment des chinesischen Sozialismus, das die
ganze menschliche Person erfaflt, wird auf neuen We-
gen verheiflungsvoll weitergehen, um in das Leben des
chinesischen Volkes noch mehr Sinn zu bringen.

! Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures (Basic Books,
New York 1973) 20.

* Mao Tse-tung, Selected Works, Vol. T (Foreign Languages Press,
Peking 1967) 13-19.
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* Charles Bettelheim, The great leap backward : Monthly Review
XXX/3, S. 93ff.

* Decision of the Chinese Communist Party Central Committee
Concerning the Great Cultural Revolution, Ag. 8, 1966, in: A. Doak

Claude Larré

Transzendenz —
chinesisches Denken

Die Chinesen sind eine der schénsten Varianten der
species humana . In mancherlei Hinsicht begabt, lassen
sie doch im Bereich der Religiositit einen Mangel er-
kennen. Einige schreiben dies der Rasse zu, andere
hingegen, die in der Mehrzahl sind, einer erworbenen
kulturellen Deformation. Eine solche Fehlentwick-
lung kénnte die mangelnde Bereitschaft Chinas erkli-
ren, die wiederholten Vorstéfle des Christentums giin-
stig zu beantworten. Die Meinung, die ich hier wie-
dergebe, ohne sie mir zu eigen zu machen, ist alt. Sie
geistert noch in vielen Képfen herum. Ohne allzu bos-
haft sein zu wollen, erlaube ich mir, an ein Bild aus Der
seidene Schub zu erinnern, das die chinesische Fihig-
keit illustriert, den Dingen auf den Grund zu gehen
und sich nichts vormachen zu lassen. Die Szene spielt
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Im Gefolge der chinesischen Revolution wurde
nicht nur die Person umgeformt, sondern auch im Zu-
sammenhang damit der Ton auf die umfassendere Ge-
meinschaft gelegt mit Einschluf simtlicher Volksklas-
sen: Bauern, Arbeiter, Armee, Kader, Intellektuelle
und andere. Der Erfolg in der Zukunft wird wohl auch
davon abhingen, daff alle aktiv mitbeteiligt sind. Der
«Klassenkampf» hat in China eine tiefe Dimension er-
halten, aber die Welt hat noch keine passenden Kate-
gorien gefunden, um diese Dimension einzubegreifen.
Man kann nur hoffen, dafl im Fall Chinas der Fort-
schritt, der im Bereich der Wissenschaft und Techno-
logie erzielt wird, weiterhin die Seele des Volkes zu er-
fassen vermag, denn dies wird das beste Zeichen dafiir
sein, daf} die Gesellschaft gesund ist.

Barnett, China after Mao (Princeton University Press, Princeton
1967) 263.
Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. August Berz

HUNG CHIH

Aus Sicherheitsgriinden veréffentlicht der Autor, der der Redaktion
bekannt ist, diesen Aufsatz unter einem Pseudonym.

zwischen einem Seelenbekehrer und dessen chinesi-
schem Diener... Der arme Kerl hat gerade erfahren,
dafl er eine Seele besitzt und dieses Ding ein einzigarti-
ges Stiick ist, das sehr viel wert ist. Sogleich bahnt sich
ein nicht enden wollender Handel an...

Aus der kleinlichen, komisch wirkenden Geschaf-
temacherei gewinne ich folgende einleuchtende Beob-
achtung: ein Mensch, der Tag und Nacht damit zu-
bringt, herauszufinden, wie er iiberleben kann,
braucht Zeit, um zu verstehen, dafl er eine Seele hat,
und um deren wahren Wert ermessen zu kénnen. Ich
sage mir auch, daf} im «Seelenhandel» das Angebot nur
dann Nachfrage findet, wenn es imstande ist, diese zu
wecken. Vielleicht haben die Chinesen nicht immer die
Mufle, so religi6s zu sein, wie wir selbst es anscheinend
sind. Es wire auch méglich, dafl ihr religicses Bediirf-
nis nicht auf unsere Angebote ausgerichter ist.
Schwingt in den Urteilen iiber das religitse Defizit, das
man ihnen nachsagte, nicht eine gehorige Portion
Uberheblichkeit und auch Enttiuschung mit ?

Ich will zu Beginn zwei Thesen darlegen ; die eine ist
iibertrieben negativ, die andere zeichnet ein allzu posi-
tives Bild von der Sensibilitit der Chinesen fiir das Re-



