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Das Christentum begann als eine innerjiidische Bewe-
gung. Und wir lernen erst in letzter Zeit wieder zu be-
greifen, dafl damit nicht nur eine Aussage iiber den re-
ligitg}sén Ursprung unseres Glaubens gemacht ist, den
wir so merkwiirdig selbstverstindlich vom jiidischen
distanzieren. Mindestens ebenso fremd wie diese reli-
giosen Wurzeln des Christentums sind uns die Le-
bensverhiltnisse derer, die als erste mit Jesus durch Pa-
lastina gewandert sind. Zur Jesusbewegung gehérten
charismatische Prediger und Therapeuten, die in Pala-
stina von Ort zu Ort zogen. Thre Predigt und ihre heil-
samen Handlungen und wohl auch die Jesu kann man
nicht angemessen verstehen, sofern man sie nicht auf
den besonderen Lebensstil dieser Menschen #nd die-
sen selbst auf den Zustand der jiidischen Gesellschaft
dieser Zeit bezieht.

1 E. Bloch, Naturrecht und menschliche Wiirde (Frankfurt a.M.
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Jesus und seine Anhinger lebten in einem extrem
riickstindigen und von politischen und 6konomischen
Krisen gezeichneten Land. Armut und Hunger, Un-
terdriickung und Gewalt bestimmten das Leben der
kleinen Leute. Der Hunger bzw. die Sorge um das Exi-
stenzminimum waren die entscheidenden Probleme
der Mehrheit des jiidischen Volkes in dieser Zeit. Und
auch Jesus und seine Anhinger waren davon betroffen.
Die iltesten Traditionen iiber Jesus von Nazaret, die
uns in den synoptischen Evangelien erhalten sind, zei-
gen diese Misere deutlich auf. D.h. die gesellschaftli-
che Krise Paldstinas bestimmte auch die Botschaft
Jesu. Dies zeigt sich z.B. in der religios-apokalyti-
schen Hoffnung der Jesusbewegung auf eine baldige
Umkehrung der bestehenden sozialen Verhiltnisse.
Diese werden subjektiv erfahren als Hunger der Ar-
men und ein sattes Leben der Reichen.

Jesus und seine Anhinger hofften darauf, daff Gott
in Kiirze die sozialen Geschicke umkehren wird, den
Armen Ausgleich fiir ihre Leiden schafft, die Reichen
leer ausgehen lifit. Jesus preist jetzt schon die Armen
gliicklich, denn thnen wird die Konigsherrschaft Got-
tes zugute kommen. Doch bevor ein Reicher in das
Reich Gottes eingehen wird, geht eher noch ein Kamel
durchs Nadelohr. Die armen Jesusleute haben keine
Rachgefiihle gegen die Reichen, sie glauben nur an
Gottes ausgleichende Gerechtigkeit: Jetzt sind sie an
der Reihe, die Reichen haben ihren Anteil an Lebens-
qualitit gehabt. Ihnen ist auch nicht in den Sinn ge-
kommen, den Reichen die « Umkehr» (metanoia) zu
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predigen. Dazu fehlte ihnen die Notwendigkeit, weil
ihnen die Erfahrung mit Reichen fehlte. Zur Jesusbe-
wegung hat kein Reicher gehort.

Aus der Sicht der romischen Besatzungsmacht Pali-
stinas mufite sich diese charismatische Bewegung als
durch und durch provinziell ausnehmen. Umgekehrt
hat die Jesusbewegung wohl auch nicht Rom und seine
jiidischen Statthalter im Blick gehabt. Thre ansprechba-
ren Partner sind z.B. die Pharisier, also eine zu dieser
Zeit ebenfalls machtlose Gruppierung. Thre Genossen
sind Kriippel, Kranke, Bettler, Z6llner und Dirnen,
Angehdrige der untersten Schichten der Gesellschaft.
Auf ein provinzielles Milieu deuten auch die Gegen-
stainde der Konflikte der Jesusbewegung mit ihrer
Umwelt. Die Einhaltung des Sabbatgebotes oder die
soziale Gemeinschaft mit den Deklassierten waren
kaum ein Problem fiir die romischen Herren Palistinas
oder auch ihre jiidischen Kollaborateure. Aus ihrer
Sicht gehorten die Jesusleute selbst zu jenen Verachte-
ten, mit denen sie solidarisch waren.

Dem Provinzialismus der Jesusbewegung steht auch
nicht das gewaltsame Ende Jesu in Jerusalem entgegen.
Dafl er von den Romern gekreuzigt wurde, also offen-
bar als politisch gefihrlich empfunden wurde, heifit
noch nicht, daf} er selbst eine Konfrontation mit der
Besatzungsmacht gesucht hitte. Eindeutig ist an der
Kreuzigung Jesu vor allem, daf} hier einer aus der un-
tersten Schicht der Bevélkerung hingerichtet wurde.
Der gekreuzigte Jesus ist einer unter vielen gekreuzig-
ten Juden. Auch sein gewaltsames Ende mufite nicht
notwendig seinem Leben und seiner Botschaft grofere
Beachtung bringen. Genau betrachtet ist darum das
Gegenteil von der selbstbewufiten Behauptung des
Paulus vor dem Prokurator Festus richtig: Botschaft
und Geschick Jesu sind im «Winkel» geschehen (Apg
26,26). Die sicher iltesten Traditionen iiber Jesus
schlieflen aus, dafl in seiner Botschaft oder der seiner
Anhinger etwas von der spiteren universalen Ausrich-
tung des Christentums vorweggenommen wurde. Ge-
rade auch die Predigt vom Reich Gottes bezieht sich
auf die jetzt schon prisente und bald endgiiltige Zu-
kunft armer Juden Palistinas’.

E

Vor diesem Hintergrund des Provinzialismus der Je-
susbewegung ist es um so erstaunlicher, dafl Botschaft
und Gestalt Jesu Christi schon kurze Zeit nach dessen
Tod zum Mittelpunkt einer geradezu «kumeni-
schen», d.h. die Zentren der damaligen zivilisierten
Welt umfassenden religitsen Bewegung werden konn-
ten. Wie es zu dieser universalen Ausbreitung der
christlichen Bewegung kommen konnte, liegt hin-
sichtlich der Einzelheiten im Dunkeln.

Nach Darstellung der Apostelgeschichte konsoli-
dierte sich die Jesusbewegung zunichst in Jerusalem
zu einer Art eigenstindiger Gemeinde innerhalb des
Judentums. Zu ihr gehérten neben palistinischen auch
aus der jiidischen Diaspora zuriickgekehrte Juden.
Konlflikte mit anderen Juden fithrten dann bald schon
zur Vertreibung dieser sich auf Jesus berufenden Ge-
meinschaft. Der Galaterbrief des Paulus und die Apo-
stelgeschichte lassen in Grundziigen iibereinstimmend
erkennen, dafl das Verhiltnis zur Tora (bzw. Be-
schneidung) zum zentralen Konfliktstoff der frithen
Christenheit wurde. Dieses Problem hat vielleicht in
Anfingen schon in Jerusalem eine Rolle gespielt (Ste-
phanus), brach dann aber in aller Schirfe in Antiochia
aus. Hier war — im Einzugsbereich einer jiidischen
Diasporagemeinde — die Situation entstanden, dafd ne-
ben beschnittenen Juden nun auch unbeschnittene
Heiden zur christlichen Gemeinschaft gehorten. In
Antiochia werden die Anhinger dieser Bewegung
denn auch zum ersten Mal «Christen» genannt (Apg
11,26). Paulus und die Apostelgeschichte reflektieren
diesen Konflikt vor allem als einen «innerchristli-
chen». Doch es ist deutlich : die besondere Lage jiidi-
scher Diasporagemeinden hat die universale Ausbrei-
tung der christlichen Bewegung begiinstigt und den
allmihlichen Prozef der Abl6sung, kritischen Distanz
und spiteren Feindschaft von Christen und Juden be-
wirkt?,

Der Ubergang der Jesusbewegung in das wrbane
Klima auflerhalb ihrer palistinischen Heimat bis hin
nach Rom selbst geschah also auf dem Boden jiidischer
Diasporagemeinden in grofieren und kleineren Stidten
des Imperium Romanum. Dadurch wurde es méglich,
daf diese urspriinglich provinzielle Bewegung in hel-
lenistische Stadtregionen gelangte. Der mit diesem
Ubergang verbundene Wandel in den religiésen An-
schauungen ist in der exegetischen Forschung aufier-
ordentlich breit diskutiert worden. Im Verlaufe dieser
Diskussion haben wir uns angewshnt - eigentlich sehr
unprizise — von einem «hellenistischen» im Unter-
schied zu einem «palistinischen» Christentum zu
sprechen. Dieser Unterschied hat sogar systematisch-
theologische Bedeutung erlangt. So hat z.B. Rudolf
Bultmann das «Kerygma» der «hellenistischen» Chri-
stenheit (zumal dann durch Paulus und Johannes re-
prisentiert) zum Kriterium christlicher Verkiindigung
gemacht und die Frage nach dem historischen Jesus vor
allem auch aus diesem theologischen Grund fiir illegi-
tim erklirt®. Die Unterschiede zwischen den paldstini-
schen Urspriingen der christlichen Bewegung und ih-
rer Fortsetzung im urbanen Bereich hellenistischer
Stadtgemeinen spielen auch in vielen kontroverstheo-
logischen Auseinandersetzungen der Gegenwart eine

287



BEITRAGE

erhebliche Rolle, auch wenn dies in der Argumenta-
tion undurchschaut bleibt.

Um so wichtiger ist es, dafl historische Forschung
uns ein dogmatisch unbelastetes Bild der Entwicklung
der frithen Christenheit sozusagen von Paldstina nach
Rom zeichnet. Dabei wird die alte Frage nach Konti-
nuitit und Diskontinuitit innerhalb dieser Entwick-
lung nicht nur auf die religiose, sondern auch auf die
soziale Seite dieses Prozesses ihr Augenmerk richten
miissen. Denn wenn es richtig ist, dafl die religidsen
Uberzeugungen der palistinischen Jesusbewegung
auch unmittelbar mit den besonderen gesellschaftli-
chen Verhaltnissen dieser Region zusammenhingen,
so stellt sich die Frage nach der Kontinuitit bzw. Dis-
kontinuitat umfassend als eine Frage nach Glauben,
Hoffnung und Lebenspraxis derer, die zur christlichen
Bewegung gehorten. D.h. gerade auch die sozialen In-
halte der Botschaft Jesu und der seiner spiteren Ver-
kiindiger miissen im Kontext der jeweiligen individu-
ellen und gesellschaftlichen Realitit analysiert und
verglichen werden.

I

Die Jesusbewegung machte auf ihrem Weg aus der
Provinz in den Bereich hellenistischer Stadte auch ei-
nen sozialen Prozefl durch. Eine historische Darstel-
lung dieser Entwicklung mufl daher auch ihre sozialge-
schichtlichen Zusammenhinge beriicksichtigen. Die
Notwendigkeit sozialgeschichtlicher Fragestellung in
diesem Zusammenhang wird schlagend deutlich, wenn
man bedenkt, daf zwei so unterschiedliche Arten
frithchristlicher Predigt, wie sie uns in den Briefen des
Apostels Paulus und in der sogenannten « Logienguel-
le» (Q) vorliegen, etwa zur selben Zeit nebeneinander
existieren konnten. Das hingt zweifellos auch mit der
jeweiligen gesellschaftlichen Realitit des «Missionsfel-
des» der Q-Propheten bzw. des Paulus zusammien.
Paulus predigte im Gebiet groflerer und kleinerer
Stadte auferhalb von Palistina, die Q-Propheten
wirkten in Palistina selbst.

Die Propheten der «Logienguelle» sind Nachfolger
Jesu in der zweiten Generation. Sie greifen selbst
schon auf iltere Traditionen iiber Jesus zuriick, etwa
auf die Seligpreisung der Armen, die sie nun auf die
verfolgten Anhinger Jesu beziehen. Thre Botschaft ist
durch die besonderen Verhiltnisse Palistinas zwischen
30 und 70 n.Chr. bestimmt und bleibt von daher in
grofler Nihe zur Botschaft der iltesten Jesusbewe-
gung. Die Furcht vor dem Hungertod bzw. die Sorge
um das Existenzminimum, die Erfahrungen von Ge-
walt und Verfolgung, die Angst vor einem gewaltsa-
men Lebensende prigen ihre Verkiindigung an Israel
nachhaltig. ]

Thr eigener Lebensstil spielt in diesem Zusammen-
hang eine entscheidende Rolle, denn er gehért mit ih-
rem absoluten Vertrauen auf Gott unmittelbar zu-
sammen. Ihr duferer Aufzug und ihr Leben von der
Hand in den Mund sind sozusagen der sinnlich sicht-
bare Teil ihrer Botschaft, im Vertrauen auf Gottes Fiir-
sorge die eigene Sorge um das Uberleben und die
Furcht vor einem gewaltsamen Tod abzuschiitteln. Sie
vollziehen in ihrem eigenen Leben, was sie Israel pre-
digen : sorget nicht fiir euer Leben, fiirchtet euch nicht
vor denen, die den Leib téten konnen. Sie praktizieren
Gewaltverzicht und Feindesliebe, verstehen das Be-
kenntnis zu Jesus und das Verhalten gegentiber seinen
Propheten als notwendige Voraussetzung der Bewah-
rung Israels im kiinftigen Gericht. Dessen Vorzeichen
sind z.B. schon in den bitteren Trennungen innerhalb
der Familien wegen des Jesusbekenntnisses sichtbar.
Grundlage ihrer Lebenspraxis ist die Erwartung der
Herrschaft Gottes. Gortt ist der Herr tiber ganz Israel
und niemand sonst — nicht der Mammon, nicht die
Angst vor Gewalt, Hunger und Tod. Die Herrschaft
Gottes bricht schon an. Sie malen sich nicht das Ende
der Welt aus, sondern versuchen, dem absolut-autori-
tativen Anspruch Gottes auf ganz Israel entsprechend
zu leben. Dafl es «<Heidenchristen» gibt, ist ihnen be-
kannt. Doch ist diese Tatsache fiir sie kein eigenstindi-
ges Thema. Sie zeigt ihnen nur erneut die Schuld Israels
der Botschaft Jesu gegeniiber. Ihre eschatologische
Erwartung ist insofern universal, als sie von einer radi-
kalen Gottesvorstellung getragen ist, sie ist freilich
darin provinziell, als sie das Schicksal von Menschen
auflerhalb Israels nicht reflektiert.

Auch Paulus ist ein Nachfolger Jesu der zweiten
Generation. Seine Botschaft muf} allerdings aus den
besonderen Lebensbedingungen christlicher Gemein-
den in hellenistischen Stidten verstanden werden. Er
baut offenkundig schon auf eine eigenstindige christli-
che Tradition in diesem Bereich auf. Die Bedeutung
Jesu Christi nimmt bei Paulus geradezu kosmologi-
sche Dimensionen an. Der selbst aus der bedeutenden
Stadt Tarsus stammende Jude Paulus entwirft christli-
che Theologie im Horizont eines kosmopolitischen
Selbstverstindnisses. Er setzt die politischen Verhalt-
nisse des Imperium Romanum als einer, der das rémi-
sche Biirgerrecht besitzt, voraus.

Paulus ist wie die Q-Propheten ein wandernder Pre-
diger. Doch zeigt sich gerade auch an der unterschied-
lichen Bedeutung ihres jeweiligen Lebensstiles im Zu-.
sammenhang ihrer Verkiindigung auch die divergie-
rende gesellschaftliche Situation zwischen ihnen. Pau-
lus hat fiir seinen Lebensunterhalt selbst gesorgt (bis
auf eine Ausnahme). Er reklamiert seine materielle
Existenz nicht als Inhalt seiner Verkiindigung, son-
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dern zur Legitimation seiner Unabhingigkeit. Die
Q-Propheten nehmen ihre Unterstiitzung durch an-
dere Israeliten als Prophetenlohn in Anspruch. Paulus
macht vor allem seine leidende Existenz zu einem
sichtbaren Teil seiner Predigt vom Kreuz und fordert
seine Gemeinden dazu auf, unter ibren Bedingungen
dieses Beispiel nachzuahmen. Allerdings sollen sie
nicht dasselbe Leben fithren wie ihr wandernder Apo-
stel. Diese Konsequenz der Nachahmung ihrer Le-
bensweise fordern die Propheten der «Logienquelle».
Und er hat bei ihnen keinen isoliert-ethischen Charak-
ter, mufl vielmehr als Angebot eines alternativen Le-
bens, d.h. als Alternative zur Macht des Hungers und
der Gewalt iiber die Menschen verstanden werden.

Bei Paulus ist die Gestaltung christlicher Gemeinden
die zentrale Aufgabe der Lebenspraxis. Zwar predigt
auch er wohl iiberwiegend vor kleinen Leuten, doch ist
deren Problem nicht die Sorge um das Uberleben, son-
dern die Erfahrung mit gesellschaftlicher Verachtung,
die sich selbst noch in den Gemeinden durchsetzt. Der
Aufbau der christlichen Gemeinde (oikodome), ihr
Leben miteinander als Leib Christi (soma Christon) in
allen konkreten Konsequenzen bestimmt seine Par-
dnese. Unser Wort Solidaritit erfafit den zentralen In-
halt der sozialen Botschaft des Paulus am besten. Seine
eschatologischen Vorstellungen kommen denen der
Q-Propheten recht nahe, zeigen aber gerade auch den
spezifischen Horizont der paulinischen Wirklichkeits-
erfahrung. Dafl Gott herrscht, dafl Christus der Herr
der Welt ist, denkt Paulus in den universalen Dimen-
sionen des romischen Weltreiches, die Q-Leute in de-
nen Israels. Erfahren die Q-Propheten den Mammon,
die Angst vor Hungertod und Gewalt als die gottwi-
drigen falschen Herren, so sind fiir Paulus Siinde und
Tod, die Zerstrung des Lebens im Alltag des romi-
schen Reiches die durch Christus tiberwundenen Ge-
genmichte dieses Aons®.

TV

Aus einem vergleichbaren gesellschaftlichen Zusam-
menhang wie die paulinischen Gemeinden muff das
Christentum, das hinter den Evangelien nach Markus
und Lukas steht, verstanden werden. Das Lukasevan-
gelium versetzt uns in die gliickliche Lage, die Rezep-
tion der iltesten Jesusbewegung, der «Logienquelle»
und auch im begrenzten Umfang des paulinischen Ke-
rygmas in einer urbanen christlichen Gemeinde Ende
des 1. Jahrhunderts zu beobachten. Es spricht sogar
einiges dafiir, dafl Lukas die Verhiltnisse der romi-
schen Christengemeinde vor Augen hat. Wie driickt
sich die spezielle Lage dieser Gemeinde in der Ausein-
andersetzung mit iltester und ilterer Jesustradition aus
bzw. welche besonderen Probleme des sozialen Le-

bens dieser Gemeinde werden in der interpretierenden
Rezeption der vorlukanischen Uberlieferung sichtbar ?

Im Unterschied zu den paulinischen Gemeinden
fallt fiir das lukanische Christentum eine Verschirfung
der 6konomischen Probleme innerhalb der Gemeinde
ins Auge. Es besteht nicht nur eine tiefe Kluft zwischen
sozial geachteten und gesellschaftlich verachteten
Christen; zu einem ebenso wichtigen Konfliktpo-
tential wird jetzt auch der Umstand, dafl zur Ge-
meinde auch wohlhabende und reiche Christen gehé-
ren. Darauf deutet die auflergewohnlich kritische Aus-
einandersetzung des lukanischen Jesus mit den Rei-
chen in vielen Texten des Evangeliums. Allerdings ist
die materielle Kluft zwischen den Christen nicht im-
mer mit der sozialen identisch. In der Geschichte vom
Oberzollner Zachius begegnet uns ein gesellschaftlich
verachteter Reicher, der aber gerade als Verachteter
in seinem Verhalten fiir die geachteten Reichen vor-
bildlich ist. Andererseits scheinen zu dieser Gemeinde
zwar bediirftige, nicht aber bettelarme (ptachos) Chri-
sten gehort zu haben. Lukas kennt das Leben dieser
Bettelarmen nur aus der Sicht des Auflenstehenden,
droht den Reichen damit, daf diese Bettler an ihrer
Stelle in das Reich Gottes eingehen, wenn sie selbst
nicht von ithrem durch den Reichtum bestimmten Le-
benswandel sich abkehren.

Lukas kann sich gar nicht mehr vorstellen, dafy die
Jiinger Jesu von Anfang an bettelarme Menschen ge-
wesen sind. Bei ihm werden sie infolge eines totalen
Besitzverzichtes im Zuge der Nachfolge erst zu sol-
chen Armen. Uberhauptmotiviert Lukas die ganz und
gar bediirfnislose  Lebensweise der Jesusjiinger
ethisch-religios, versteht sie nicht als Folge der gesell-
schaftlichen Realitit. Bei ihm sind Arme nicht mehr
Subjekt, sondern Objekt christlicher Verkiindigung
und Liebestitigkeit. Aus der Solidaritit unter Armen
in der Jesusbewegung wird bei ihm die Solidaritit mit
Armen — und zwar armen Nicht-Christen. So schirft
er intensiv die christliche Pflicht zum «Almosen»-Ge-
ben ein, meint damit eine umfassende Hilfe fiir Notlei-
dende. Sie soll nach seiner Meinung an die Stelle der in
der hellenistischen Gesellschaft iiblichen «Freundes-
liebe» unter Gleichgestellten treten. Nicht die, die ei-
nem wohlhabenden Gastgeber die Einladung zum
Gastmahl vergelten konnen (Freunde, Verwandste, rei-
che Nachbarn), sondern die Armen sollen zu Tisch ge-
beten werden.

Der Umgang des Lukas mit der antiken Praxis der
«Freundesliebe» zeigt iiberhaupt in hervorragender
Weise den Zusammenhang des religiosen mit dem so-
zialen Prozefl beim Ubergang der Jesusbotschaft in
den Bereich einer rémischen Stadtregion. Die antike
«Freundesliebe» setzt den sozialen Zusammenhang ei-
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ner identischen Klassenzugehorigkeit voraus. Inner-
halb derselben sozialen Schicht wohlhabender Biirger
hilft man sich auf Gegenseitigkeit und verhilt sich wie
«Freunde» im sozialen Verkehr. Diese «Freundeslie-
be» muf in einer Gemeinschaft von Christen, zu der
Angehérige verschiedenster Schichten gehoren, zu ei-
nem innergemeindlichen Konfliktstoff fiihren, da ihre
exklusive Solidaritit die 6konomischen und sozialen
Gegensitze in der Gemeinde verschirft. Lukas hat
diese Situation vor Augen und fordert darum statt
«Freundesliebe» die «Feindesliebe». Er greift die
«Feindesliebe»-Botschaft der Q-Propheten in der
Weise auf, dafl er sie im Sinne einer sozialen Solidaritit
der wohlhabenden und geachteten Christen mit den
bediirftigen und von ihnen verachteten Christen inter-
pretiert. «Feindesliebe» wird sozusagen zur christli-
chen Form der antiken «Freundesliebe». Sie ist Soli-
daritit nach unten, nicht mehr nur in derselben sozia-
len Schicht.

Die Aufhebung der sozialen Gegensitze durch einen
materiellen Ausgleich und die gegenseitige Achtung al-

! Fiir meine Darstellung der iltesten Jesusbewegung verweise ich
auf die literarkritischen und sozialgeschichtlichen Argumente bei
Luise Schottroff/Wolfgang Stegemann, Jesus von Nazareth — Hoff-
nung der Armen (Stuttgart 1978) 9-53.

? Grundlegendes zur frithchristlichen Mission immer noch bei
Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums
in den ersten drei Jahrhunderten (Leipzig 1902).

® Siehe dazu Wolfgang Stegemann, Der Denkweg Rudolf Bult-
manns. Darstellung der Entwicklung und der Grundlagen seiner
Theologie (Stuttgart 1978) 133{f.

* Zur «Logienquelle» verweise ich auf die iiberzeugende Arbeit von
Paul Hoffmann, Studien zur Theologie der Logienquelle (Miinster
1972). Siehe auch Schottroff/Stegemann, aaQ. 54-88. Zur soziologi-
schen Situation der paulinischen Gemeinden siehe Gerd Theissen, So-
ziale Schichtung in der korinthischen Gemeinde. Ein Beitrag zur So-
ziologie des hellenistischen Christentums : ZNW 65 (1974) 232-272.

ler Christen untereinander ist das Ziel der sozialen
Botschaft des Lukas. Diese konkrete Sozialutopie for-
muliert er in seiner Darstellung der Jerusalemer Urge-
meinde. Sie bestimmt den Gesamttenor und Details
seines Evangeliums, das geradezu ein einziger «Bufi-
rufs> an reiche und geachtete Christen ist.

Seine Eschatologie steht in einem unmittelbaren Zu-
sammenhang mit den Aussagen iiber das soziale Ver-
halten von Christen. Sie zielt auf einen universalen
«Frieden auf Erden», der mit der Geburt des Welthei-
landes (sater) Jesus Christus in greifbare Nihe geriickt
ist. Ohne direkte Polemik gegen die romische Herr-
scherideologie und die gewalttatige Aufrechterhaltung
der «pax romana» manifestiert er das Evangelium des
wahren satér und des wahren Friedens. Fiir ihn ist mit
der Herrschaft Christi als der persénlichen und irdi-
schen Epiphanie der Konigsherrschaft Gottes vor al-
lem die versklavende Macht des Reichtums und der ge-
sellschaftlichen Wiirde gebrochen worden. Diese bei-
den Michte bestimmten das Zusammenleben inner-
halb einer Stadtregion des romischen Reiches®.

5 Eine immer noch wichtige «geistesgeschichtliche» Interpretation
der sozialen Botschaft des Lukas bei Hans-Joachim Degenhardt, Lu-
kas — Evangelist der Armen (Stuttgart 1965). Die hier gegebene sozial-
geschichtliche Interpretation wird ausfiihrlich vorgetragen in : Schot-
troff/Stegemann, aaO. 89-153.
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