Sebastian P. Brock-

Syrische Taufriten

Entstebungszeit der antiochenischen Tradition

Die antiochenische liturgische Tradition stellt sich in
vier verschiedenen Riten dar: dem syrisch-orthodo-
xen/katholischen, dem ostsyrischen chaldiischen,
dem maronitischen und — bis zu seiner zunehmenden
Beeinflussung durch Konstantinopel im frithen Mittel-
alter — dem melkitischen', Die Entstehungszeit fiir die
verschiedenen Taufriten, mehr oder weniger in ihrer
gegenwirtigen Form, war die Periode vom fiinften bis
siebten Jahrhundert. Obwohl das ostsyrische Taufri-
tual ein wenig von den Ubrigen abweicht, ist die
Grundstruktur aller vier Riten im Wesentlichen die-
selbe. Sie setzt sich zusammen: (1) aus den Einlei-
tungszeremonien, die urspriinglich zum Katechume-
nat gehorten (in den drei westsyrischen Riten, nicht
mehr dagegen in dem ostsyrischen, bestehen diese Ze-
remonien in der Einschreibung, dem Exorzismus, der
Absage an Satan und dem Gruf an Christus); (2) einer
oder zwei vor der eigentlichen Taufe vollzogenen Sal-
bungen, die vor oder nach dem Hauptgebet der Was-
serweihe vorgenommen werden; (3) der Taufe durch
Untertauchen oder Aufgieflen unter Verwendung ei-
ner passiven Taufformel («N. ist/wird getauft...»); (4)
der nach der Taufe folgenden Salbung mit Myron in
den drei westsyrischen Riten, mit Ol in dem ostsyri-
schen (wobei diese Salbung hier gelegentlich durch
eine Handauflegung ersetzt wird); (5) der Kommu-
nion.

In einem fritheren Entwicklungsstadium (vor dem
fiinften Jahrhundert) gab es nur eine Salbung, die vor
der eigentlichen Taufe vorgenommen wurde. Ur-
spriinglich erfolgte sie auf der Stirn, wurde aber spiter
auf den ganzen Korper ausgedehnt, so daff daraus gele-
gentlich zwei getrennte Salbungen vor der Taufe wur-
den. Die nach der Taufe folgende Salbung mufl erst ge-
gen 400 in den antiochischen Ritus Eingang gefunden
haben im Gefolge einer Anzahl unterschiedlicher Fak-
toren (u.a. der inneren Dynamik des Ritus, des Ein-
flusses der Jerusalemer Praxis sowie des Brauches,
reuige Schismatiker und Hiretiker zu salben). Vor die-
sem Hintergrund betrachtet, wird eine direkte Gleich-
setzung der postbaptismalen Salbung mit der westli-
chen Firmung recht unzutreffend, ja geradezu irrefith-
rend. Wichtig ist, daff zu allen Zeiten in der Geschichte
des syrischen Taufritus zwei wesentliche konstituie-

rende Elemente vorhanden gewesen sind : die Salbung
und die eigentliche Taufe, unabhingig davon, in wel-
cher Abfolge diese Elemente auftreten.

Im Verlauf der Entwicklung der syrischen Riten ist
eine Anzahlvon Akzentverschiebungen erfolgt. Daher
ist es notwendig, die Periode ihrer Entstehung und Ge-
staltung im einzelnen zu betrachten, denn nur so kon-
nen wir diese Riten in ihrer gegenwirtigen Form rich-
tig einschdtzen. i

In seiner urspriinglichen Form bestand der syrische
Taufritus wesentlich aus einer pribaptismalen Salbung
(auf der Stirn), der sogenannten rushma oder Aufpri-
gung des Merkmales, gefolgt von der eigentlichen Tau-
fe, die fiir gewdhnlich als Immersionstaufe gespendet
wurde. Das gedankliche Modell fiir diese Struktur lie-
fert der jiidische Initiationsritus der Beschneidung,
dem die Proselytentaufe folgte. Und frithe syrische
Autoren sind sich noch sehr stark bewufit, daff die pra-
baptismale Salbung, die das Zeichen der Zugehorigkeit
und des Besitzes aufprigt, der Beschneidung ent-
spricht und diese zugleich ersetzt, insofern diese im
Alten Bund das Identititszeichen darstellte.

Der Sin dieser Tradition

Wenn auch der christliche Ritus in seinem Aufbau dem
jiidischen Modell folgte, so hat sich doch sein Sinn und
seine Bedeutung diesem Modell gegeniiber grundle-
gend gewandelt dank dem Zustrom einer ganzen An-
zahl neuer Elemente, die alle biblischen Ursprungs wa-
ren.

Zunichstund vor allem wird Christi eigene Taufe als
Quelle jeglicher christlicher Taufe gesehen. Dabei war
das wichtigste Element die Verkiindung seiner Sohn-
schaft (vgl. Mk 1,11 und Parallelstellen). Bereits in ge-
wissen Teilen des Neuen Testaments wurde die Taufe
Christi allem Anschein nach als eine «Salbung» ver-
standen (vgl. Apg 10,38 ; vgl. Lk 4,18), und die Aus-
wahl von Psalm 2,7 lieferte die Grundlage fiir das Ver-
stindnis der Taufe Jesu als seiner 6ffentlichen Salbung
zum Messias-Konig. Die syrische Tradition fiigte auch
noch die Ubertragung des Priestertums durch die
Hand des Leviten Johannes des Taufers hinzu.

Doch neben dem Verstindnis als 6ffentliche Ver-
kiindigung seiner Sohnschaft sieht die syrische Tradi-
tion in Christi Taufe noch eine weitere Dimension:
Dadurch, daf er wirklich und tatsichlich im Wasser
des Jordan gestanden hat, ist nicht nur alles Jordan-
wasser «gereinigt und geheiligt», sondern auch zur hei-
ligen Zeit alles Taufwasser : Wasser, das in sich ein am-
bivalentes Element ist und sowohl zerstéren wie auch
als Quelle des Lebens dienen kann, bekommt jetzt eine
neue Rolle ; denn dadurch, dafl es geheiligt worden ist,
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wird es nun potentielles Mittel zur Heiligung der
Menschheit. Diese potentielle Fihigkeit wird realisiert
in jeder einzelnen christlichen Taufhandlung mit der
Anrufung des Heiligen Geistes, die den Hohepunkt
des langen Gebetes zur Wasserweihe bildet.

Doch ist christliche Taufe damit nicht allein letztlich
abhingig von der Taufe Christi, sie ibertragt auch dem
Christen gnadenhaft, was Christus seiner Natur nach
war, denn der Christ ist wiedergeboren als ein «Sohn
Gottes», und dazu hat er thm auflerdem das konigliche
Priestertum tibertragen (in der altsyrischen Uberset-
zung von 1 Petr 2,9 heifit es: «...ein auserwihltes
Volk, dienend als Priester fiir das Konigreich.»).

Nun geschah aber nach einer alttestamentlichen
Tradition, die fiir Juden wie Christen als mafigeblich
galt, die Ubertragung sowohl des Priestertums wie des
Konigtums durch eine Salbung; im Talmud ist dazu
genau angegeben, daf} diese Salbung in Gestalt eines
griechischen Chi (also einer Kreuzform) auf der Stirn
erteilt wurde. Es kann also kein Zweifel bestehen, daff
aus eben diesem Grund die alte «Kennzeichnung» der
Beschneidung in dem jiidischen Initiationsritus bei der
christlichen Entsprechung dazu durch die Salbung auf
der Stirn ersetzt wurde.

Salbung und Taufe sind somit aufs engste miteinan-
der verbunden, was den Sinn des frithen syrischen
Taufritus anbetrifft. Die Taufe wurde in erster Linie als
Wiedergeburt zu etwas Neuem angesehen (vgl. Joh3);
sie ist Ubertragung einer neuen Daseinsform auf den
Taufkandidaten, einer Daseinsform, die vor dem Siin-
denfall dem Menschen eigentiimlich war, nachher aber
verlorengegangen ist. Die altsyrischen Autoren legen
besonderen Wert darauf, diesen Gedanken vermittels
der — in ihrem Ursprung jiidischen — Bildsprache vom
«Gewand der Herrlichkeit» auszudriicken, das Adam
und Eva im Paradies besafien, aber durch den Fall ein-
biiflten. Christus bringt dieses Gewand wieder fiir die
Menschheit und hinterlafit es im Jordanwasser, damit
die Menschen es in der Taufe neu anlegen kénnen. Be-
zeichnenderweise wurde dieses Gewand der Herrlich-
keit, das Adam im Paradies trug, in der jiidischen Tra-
dition bereits als priesterlich und kéniglich verstanden.
Die Taufe wird damit als das Mittel zur Wiederherstel-
lung der besonderen Beziehung zwischen Mensch und
Gott, nach dessen Bild der Mensch geschaffen ist, an-
gesehen.

Zwei Dinge fallen dem westlichen Christen hier auf :
Wir finden in dem frithen syrischen Ritus nur einen ge-
ringen oder gar keinen Bezug zur paulinischen Lehre
von der Taufe als Tod, Begribnis und Auferstehung
" mit Christus (vgl. Rém 6); und die pribaptismale Sal-
bung ist in threm Charakter wesenhaft charismatisch
im vollkommenen Gegensatz zu der eine: Katharsis

und einen Exorzismus bezeichnenden Rolle der pri-
baptismalen Salbung in anderen Riten.

Spétere Entwicklungen

Gegen Ende des vierten Jahrhunderts ergab sich eine
erhebliche Verschiebung in den Denkmodellen, die ei-
nen tiefgreifenden Einfluf auf Struktur und Verstind-
nis des syrischen Ritus haben sollte : In dieser Periode
begann man, dem paulinischen Verstindnis der Taufe
als Tod und Begribnis einen besonderen Platz einzu-
raumen. Nun wird das Taufbecken mehr als Bild des
Grabes und nicht mehr — wie in der altsyrischen Tradi-
tion — als Bild des Mutterleibes angesehen ; damit aber
ist kein Platz mehr fiir eine pribaptismale Salbung cha-
rismatischen Charakters. Diese Akzentverschiebung
in Verbindung mit dem Ubergang von johanneischen
zu paulinischen Bildern war es, die zu einer Neuinter-
pretierung der pribaptismalen Salbung als einer reini-
genden und schiitzenden Handlung gefiihrt hat. So
finden wir bei Autoren des spiten vierten Jahrhunderts
wie etwa Johannes Chrysostomus (der keine postbap-
tismale Salbung mehr kennt) eine starke Tendenz, alle
positiven Wirkungen des Taufritus als ganzen auf die
eigentliche Taufe zu konzentrieren (selbst die der
Ubertragung des Priestertums). Bemerkenswert ist
ferner, dafl um etwa dieselbe Zeit gesteigerte Aufmerk-
samkeit darauf gelenkt wurde, daf§ bei der Taufe Chri-
sti der Heilige Geist auf ihn herabstieg, nachdem er in
das Wasser des Jordan gestiegen war. Alles deutet so
auf die Einfiihrung einer neuen postbaptismalen Sal-
bung im syrischen Ritus, die die Rolle ibernehmen
sollte, die vorher die pribaptismale rushma gespielt
hatte®.

Eine nihere Untersuchung der Gebete und Rubri-
ken der vier syrischen Riten, wie sie sich zwischen dem
fiinften und siebten Jahrhundert gebildet haben, zeigt,
daf zwar in den westsyrischen Riten eine starke Beto-
nung auf die postbaptismale Salbung mit Myron als
Vervollstindigung des «Siegels» des Heiligen Geistes
gelegt wird, die Gaben des Geistes, die urspriinglich
mit der rushma verbunden waren, aber bisweilen in
Verbindung mit der neuen postbaptismalen Salbung,
bisweilen in Zusammenhang mit der eigentlichen
Taufe und bisweilen noch im Zusammenhang mit einer
der beiden pribaptismalen Salbungen erwihnt wer-
den. Die Tatsache, dafl eine Anzahl Gebete einmal in
diesem, ein andermal in einem anderen Zusammen-
hang auftauchen, lifit schlicht und einfach erkennen,
welche Unklarheit und Widerspriichlichkeit im An-
schluf an den Wechsel in Verstindnis und Bildsprache
im spiten vierten Jahrhundert Platz gegriffen hat: alt
und neu werden nebeneinander gestellt mit einem nur
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geringen Sinn fiir innere Logik. Dieselbe Situation er-
kennt man in einer Reihe friiher Abhandlungen iiber
das Myron (vom siebten Jahrhundert an): Das Myron
tibertragt nach diesen Darstellungen nicht allein alle
Gaben des Geistes, die urspriinglich mit der pribap-
tismalen Salbung verbunden waren, sondern besitzt
auch den schiitzenden und apotropiischen Charakter,
den das rubsma nur in einem sekundiren Bereich im
Anschlufl an die Einfithrung der paulinischen Grab-
symbolik erlangte.

Obwohl von einem streng logischen Standpunkt aus
die vorhandenen syrischen Taufformulare dem Auge
des Liturgiehistorikers ein eher verwirrendes und ver-
worrenes Bild bieten, kann dieser Sachverhalt dennoch
zugleich auch die Einheit des Ritus als ganzen verdeut-
lichen : Salbungen und der eigentliche Taufakt sind in
einer unentwirrbaren Weise vermischt und machen
Entwicklungen wie die im Mittelalter im Westen er-
folgten mit ihrer vélligen Trennung der Firmung von

der Taufe undenkbar.

Reichtum der Symbolik

Doch es ist wichtig, daf wir zugleich auch die positive
Seite ins Auge fassen: Die syrischen Riten, wie sie auf
uns gekommen sind, zeigen eine Anhiufung von Bild-
elementen, die zu einem auflerordentlichen Reichtum
an Symbolen und Sinngehalten fithren. Dariiber hin-
aus sind die wechselseitigen Bezichungen zwischen
Einzelelementen in den Riten und den Riten als Gan-
zem derart, dafl jeder Versuch, einen spezifischen Sinn
herauszuisolieren und ihn ausschliefflich diesem oder
jenem Element der Riten zuzuordnen, einem Miffver-
stindnis der wesentlichen semitischen Mentalitit
gleichkommt, aus der heraus die syrischen Formulare
entstanden sind: Wir haben es hier nicht mit einer
Reihe logischer Schritte zu tun, die sich klar voneinan-
der unterscheiden lassen, sondern mit einem bewegli-
chen Geflecht von Symbolen und Bildern, in dem jedes
einzelne Element gesteigert und vergrofert ist durch
seine Bezichung zu dem, was vorausgeht, und dem,
was folgt. Es herrscht eine Fiille und nicht eine Verwir-
rung.

Das lifit sich auf zweierlei Weise veranschaulichen.
Wir haben bereits gesehen, wie die fritheste syrische
Tradition sich vor allem auf Christi eigene Taufe als
Modell konzentriert hat. Das bedeutet indessen nicht,
dafl diese Tradition die Bedeutung des Todes Christi
und seiner Auferstehung in der Heilgeschichte iiberse-
hen hitte : Ein solches Ubersehen liegt nur scheinbar
vor, in Wirklichkeit jedoch nicht, denn die Auswir-
- kungen der Menschwerdung als solcher werden als in
dem besonderen Moment der Taufe Christi zusam-

mengefafit gesehen. Der Umstand, dafl Leiden und
Auferstehung zu diesem historischen Zeitpunkt noch
nicht stattgefunden hatten, ist unerheblich, denn in
heiliger Zeit, wie sie in jeder Art Liturgie wirksam ist,
treten Geburt, Taufe, Leiden und Auferstehung alle
zusammen auf als eine einzige Einheit und kinnen als
solche an irgendeinem bedeutsamen Punkt des
menschlichen Lebens Christi eingefiigt werden. Dieses
Verstindnis wird in den syrischen Riten auf mancher-
lei verschiedene Weise zum Ausdruck gebracht, je-
doch wohl an keiner Stelle deutlicher als in einem sy-
risch-orthodoxen Gebet, das von den drei im Brenn-
punkt  stehenden  «Durchgangsstationen»  der
Menschwerdung spricht: dem Schoff Marias, dem
Schof} des Jordan, dem Schof} der Unterwelt. Von
ebenso grofier Bedeutung ist in diesem Zusammen-
hang die typologische Verwendung von Joh 19,3, in
der Wasser und Blut aus der Seite Christi regulir als
bezogen auf das Taufwasser und die Eucharistie ver-
standen werden®. Wie die Epiklese in einem den drei
westsyrischen Riten gemeinsamen Gebet es formu-
liert: «Moge dein Heiliger Geist auf dieses Wasser her-
absteigen und auf ihm ruhen, es heiligen und es dem
Wasser gleich machen, das der Seite deines Eingebore-
nen am Kreuz entstromte.»

Kehren wir nun zu dem Bilderreichtum der syri-
schen Riten zuriick®, so finden wir dort eine gleichge-
artete Situation. Was dem logisch denkenden Verstand
als reiner Widerspruch erscheint, ist in Wirklichkeit
etwas ganz anderes : So ist beispielsweise das Paradox
in der Darstellung des Taufbeckens — zugleich als Mut-
terschof} und als Grab (wie wir es in manchen Formu-
laren finden), keineswegs ein schlicht einfacher Wider-
spruch ; vielmehr dient das Paradox dazu, die beiden
Gegensitze zu transzendieren und auf eintertium quid
hinzudeuten, das jenseits der Mittel rationaler mensch-
licher Darstellung liegt.

Schlieflich wollen wir uns kurz einen Uberblick
iiber die Formen verschaffen, in denen die syrische
Tradition von den Gaben des Geistes bei der Taufe
spricht.

Zuerst und vor allem verleiht der Heilige Geist bei
der Taufe den Stand der Sohnschaft: Der Getaufte
wird Bruder beziehungsweise Schwester Christi und
ist damit berechtigt, Gott als Vater anzusprechen und
damit das Vaterunser zu beten (ein Gebet, das den Ka-
techumenen verboten war). Da es aber die Einwoh-
nung des Heiligen Geistes ist, die dem Christen er-
laubt, Gott als Vater anzusprechen (vgl. Rém 8,15),
schliefit die Gabe der Sohnschaft die Gabe des Geistes
selbst mit ein.

Sohn/Tochter Gottes werden ist aufs engste mit der
Gliedwerdung am mystischen Leib Christi, seiner Kir-
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che, verbunden. Tatsichlich ist diese speziell paulini-
sche Bildsprache in der syrischen Tradition nicht so
beherrschend, wie das schon erwihnte Bild des Ge-
tauften als eines mit dem Besitzzeichen Christi ge-
zeichneten Schafes in der Herde Christi, der als Hirt
selbst zum Lamm wurde, um fiir seine Schafe zur
Schlachtbank zu gehen.

Wie wir sahen, wird der Getaufte nicht selten als ein
Mensch charakterisiert, der in der Taufe «das Gewand
der Herrlichkeit» (vgl. Jes 61,3) angelegt hat; biswei-
len ist auch die Rede von dem «Gewand des Lichtes»
oder «des Geistes». Dieses Bild hingt wiederum zu-
sammen mit der Verleihung des koniglichen Priester-
tums an den Taufkandidaten. Diese Bildreihe zusam-
men mit der typologischen Verwendung von Joh 19,34
kann als zweifaches spezifisches Kennzeichen der syri-
schen Tradition angesehen werden. In beiden wird die
Taufe im Sinne einer Riickkehr ins Paradies gesehen.
Doch ist dieses Paradies nicht nur das urspriingliche
Paradies der Genesis, sondern auch das endzeitliche
Paradies des Reiches Gottes. Dem Christen wird in der
Taufe die Méglichkeit gegeben, in dieses endzeitliche
Paradies einzutreten und damit das Unterpfand fiir das
Reich Gottes zu besitzen. Bereits hier auf Erden diese
Moglichkeit des Eintrittes in das Reich Gottes zu ver-
wirklichen, ist das volle Ziel christlichen Lebens, und
dieses wird als ein Vorgang stindiger Reinigung und
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Aus dem Englischen iibersetzt von Karlhermann Bergner

Heiligung (vor allem mittels der Sakramente) gesehen,
der in der tatsichlichen Vergottlichung des Menschen
seinen Hohepunkt findet. Dieser letztgenannte Ge-
danke, der charakteristisch ist fiir die &stliche Chri-
stenheit insgesamt, findet in den Taufformularen selbst
keinen formalen Ausdruck, doch begegnen wir ihm bei
den altsyrischen Autoren vom vierten Jahrhundertan.
Ephrim (gest. 373) als grofter aller altsyrischen christ-
lichen Dichter formuliert thn so:

Der Sohn hat herrlich gemacht

des Knechtes Mifigestalt

und er ist Gott geworden, gerade wie er es ersehnte.
(Hymnen iiber die Jungfriulichkeit 48,18.)

Zusammenfassung

Die syrische liturgische Tradition bildet geradezu den
Gegenpol zu manchen Entwicklungen im Westen, wo
die Kargheit der Sprache (die in sich lobenswert ist)
bisweilen zu einer trockenen Verkiirzung der Gedan-
kenginge gefithrt hat. In den syrischen Kirchen ist Li-
turgie in hohem Mafe ein Ausdruck symbolischer
Theologie; allein so kann erwartet werden, dafl die
Taufformulare selbst, wie auch die Kommentare dazu,
Zeugnis geben von einer ungemein reich entfalteten
Theologie der Taufe, einer Theologie, die gleichzeitig
zutiefst in der Bibel verwurzelt ist.
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