RITUALIEN FUR DIE KINDERTAUFE IM NIEDERLANDISCHEN SPRACHGEBIET

! Werkmap voor Liturgie 11 (1977) Heft 2/3 : De toekomst der kin-
derdoop. Eine Serie von Beitrigen unter Redaktion von G. Lukken.
Insoweit es die dort besprochenen Ritualien angeht, mache ich dank-
bar Gebrauch von den Analysen, welche die flimischen Kollegen R.
de Grave und L. Geudens (S. 110-145) darin vorgelegt haben. Die Re-
daktion dieser Arbeitsmappe ging davon aus, dafl sich eine Ubersicht
tiber den Stand der Fragen zur Kindertaufe nicht auf die Besprechung
der Spendeordnung beschrinken darf. Deshalb finden wir in dem er-
wihnten Heft nicht nur Besprechungen von Ritualien, sondern auch
Anmerkungen zur Taufvorbereitung, meditative Betrachtungen iiber
die Taufsymbolik, eine kurzgefafite Tauftheologie, eine Besprechung
der Taufe in kumenischer Hinsicht, Anregungen fiir die Katechese
nach der Taufe und fiir Feiern mit kiirzlich getauften Kindern.

* U.a. G. Kretschmar, Nouvelles recherches sur Pinitiation chré-
tenne: La Maison-Dieu 132 (1977,4) 7-32 = Recent Research on
Christian Initiation : Studia Liturgica 12 (1977) 87-106.
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Die Taufe als Initiationsritus:
Thr gegenwirtiger
Bedeutungswandel

Das Ziel dieses Artikels

Die vorliegende Arbeit ist in einen gréfieren Zusam-
menhang eingebettet, in eine zur Zeit vorbereitete mo-
nographische Untersuchung iiber die Entwicklung der
mit Geburt und Tod verbundenenen Riten. Diese Ein-
zeldarstellung, deren empirische Daten durch eine auf
der Insel Menorca (Balearen) durchgefiihrte Feldfor-
schung gewonnen wurden, stellt ihrerseits einen Teil
innerhalb einer noch laufenden Forschungsreihe dar.
Und dieses Forschungsvorhaben insgesamt zielt dar-
auf ab, in Zukunft eine Theorie vorlegen zu kénnen,
deren zentrale These um die Durckheimsche Behaup-
tung von der Verinderung des Religisen im Gegen-
satz zu der Freudschen und der Marxschen These von
der Abschaffung der Religion kreist. Damit soll letzten
Endes die Analse dessen wirksam vorangetrieben wer-
den, was Luckmann «unsichtbare Religion» und Tow-
ler «common religion» nannte und was wir lieber mit
dem Ausdruck «neue Formen der Religiositit» oder —
in offensichtlichem Riickgriff auf Weber — als «Ver-
zauberung oder Wiederverzauberung der Welt» be-
- zeichnen wollen'.

Doch das Ziel dieses Artikels ist sehr viel enger und
konkreter gefafit:

? Werkmap voor Liturgie 11 (1977) 114.
* Werkmap voor Liturgie 11 (1977) 129.
* Werkmap voor Liturgie 11 (1977) 135.
® Vgl. u.a. Werkmap voor Liturgie 11 (1977) 166-241.

Aus dem Niederlindischen iibersetzt von Dr. Heinrich A. Mertens

AD BLIJLEVENS

1930 in Made-Drimmelen, Niederlande, geboren. Redemptorist. Do-
ziert Liturgik und Spiritualitit an der Hochschule fiir Theologie und
Pastoral in Heerlen, Niederlande. Anschrift : Heerlerweg 1, NL-6367
AA Voerendaal, Niederlande.

1. Wir legen uns bewufit auf eine soziologische und
nicht theologische Perspektive fest, um damit zum
Ausdruck zu bringen, daff wir uns auf eine bestimmte
Art und Weise beschrinken wollen, wie man im Blick
auf die Wirklichkeit Fragen stellen kann; dabei sind
wir uns der Einseitigkeit dieser Fragestellung bewufit,
zugleich beanspruchen wir jedoch die notwendige Au-
tonomie, die uns davon befreit, «als theoretische Kate-
gorie die Lehrinhalte des Katholizismus» ibernehmen
zu miissen?.

2. Grundlage unserer Uberlegungen wird die Unter-
suchung des Materials sein, das bei der Feldforschung
tiber die mit der Taufe zusammenhingenden Volks-
brauche gewonnen wurde, sowie eine Priifung der ge-
genwirtigen kirchlichen Pastoral in bezug auf diesen
Ritus. Wir werden von der (durch die Analyse besta-
tigten) Hypothese ausgehen, daf in nicht wenigen Fal-
len die Auffassung, welche die Eltern — als «Abneh-
mer» — von der Taufe haben, nicht mit der Bedeutung
tibereinstimmt, die ihr bestimmte Priester — als «Liefe-
ranten des Produkts» — beimessen wollen.

3. Hiermit mochten wir schliefflich einige Fragen
aufwerfen, in der Hoffnung, diese kénnten sich fiir die
Reflexion des Theologen, des Liturgikers und des Pa-
storaltheologen als niitzlich erweisen.

Mehrdeuntigkeit des Ritus

Die Geburt stellt fiir die Untersuchung des rituellen
Ablaufs einen ganz hervorragenden Ansatzpunkt dar.
Es handelt sich um ein wirkliches «Zeremoniell des
Ubergangs», in dem die Riten der Zeugung und
Fruchtbarkeit, der Schwangerschaft, der Geburt und
der Zeit nach der Geburt und der Initiationsritus der
Eingliederung des Neugeborenen aufeinanderfolgen.
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In der Tat ist die Taufe, wie Eliade betont, «wesentlich
ein Initiationsritus», eine der wenigen Spuren, die von
den alten Initiationsmysterien in der modernen westli-
chen Gesellschaft erhalten geblieben sind®. Aber im
Taufritus mufl eine zweifache Dimension gesehen
werden: als Ritus der Ausgliederung und zugleich der
Eingliederung ist die Taufe einerseits eine Lustration,
ein Ritus der Reinigung, der Trennung von der Welt,
aus der man hervorgeht, und andererseits ein Ritus der
Inkorporation und Integration in die Gesellschaft*.

Soziologisch ist die Taufe als Ritus der Initiation und
Feier der Geburt also kein Spezifikum der jiidisch-
christlichen Religionsiiberlieferung. Es handelt sich
praktisch um ein universales Phinomen, das sehr viel
alter ist als das Christentum und das letzteres lediglich
adoptiert und adaptiert hat, indem es ihm eine beson-
dere Legitimation verlieh. Die reinigende Dimension
des Ritus wird als Reinigung von der Erbstinde in einen
spezifisch christlichen Kontext gestellt, wihrend die
Taufe in ihrer integrierenden Dimension als Mittel der
Inkorporation des Neophyten in die Kirche, in die
Gemeinschaft der Heiligen erscheint.

Dessen ungeachtet trifft zu, daff die Kirche histo-
risch beim Vollzug der Ubergangsriten in der westli-
chen Gesellschaftiiber eine Monopolstellung verfiigte.
Und zu einem guten Teil herrscht diese Monopolsitua-
tion auch noch in der Gegenwart: vielleicht kénnte
man sogar behaupten, dafl der Vollzug der Ubergangs-
riten heute das letzte Bollwerk ist, bei dem weiterhin
von einem Monopol der Kirche gesprochen werden
kann, wenn man bedenkt, welchen Schwierigkeiten
die zivile Gesellschaft begegnete — und noch begegnet
—, um einen funktionalen, symboltrichtigen Ersatz fiir
diese kirchlichen Riten zu finden, unter denen die
Taufe eine wichtige Rolle spielt. Es stimmt wohl, daf}
es Ausnahmen gibt; aber genauso richtig ist, dafl sie
nichts anderes sind als eben : Ausnahmen, ziemlich sel-
tene im iibrigen. So zum Beispiel die Zeremonie der
«Namensgebung», die in Nazi-Deutschland einige
Jahre lang erfolgreich die Taufe ersetzte. So auch die in
osteuropiischen Lindern unternommenen Versuche,
durch die Erarbeitung eines liturgischen Rituals, das
die gleichen Funktionen erfiillen sollte, die Kirche aus
ihrer Monopolstellung zu verdringen. Die in der DDR
verwendete rituelle Formel bei der an die Stelle der
Taufe getretenen Zeremonie weist eine erstaunliche Par-
allelitdt zu den christlichen Formeln auf, von denen
sie zweifellos beeinflufit ist. Eltern und Paten erkldren :
«Wir, die Eltern und Paten, wollen alles tun, um das
Kind im Geiste des Friedens und der Volkerfreund-
schaft und zur Liebe zu unserem Staat zu erziehen, um
ihm eine gliickliche Zukunft im Sozialismus zu si-
chern.»®

Abgesehen von den erwihnten ziemlich ungewdhn-
lichen Fallen ist offensichtlich die Tatsache, dafl die
Taufe als Ritus der Aufnahme in die Kirche meistens
gleichzeitig die Funktion eines Ritus der sozialen Inte-
gration, der Eingliederung in die Gesamtgesellschaft
erfiillt, eine grundlegende Konsequenz des kirchlichen
Monopols auf den Vollzug der Ubergangsriten. Dar-
aus ergibt sich eine Reihe von Unsicherheiten, die sich
zwangslaufig in einigen der — im folgenden von uns
aufgegriffenen — uneindeutigen Positionen der moder-
nen Pastoral niederschlagen werden.

Die zweifache Dimension des Ritus

Von der doppelten — der reinigenden und integrieren-
den — Dimension der Taufe pflegte das herkommliche
streng kirchliche Ritual die erste auf Kosten der zwei-
ten in den Vordergrund zu riicken. Friiher wurde auf
der Insel Menorca® unmittelbar nach der Geburt,
héchstens zwei oder drei Tage danach getauft. Eine
Ausnahme machte man nur bei in der Karwoche gebo-
renen Kindern, die man erst an Ostern taufte, um die
Ankunft des «neuen Wassers» (d.h. des gerade erst
geweihten und darum noch wirksameren Wassers) ab-
zuwarten, die Gewihr fiir kiinftiges Gliick. Die Sitte,
das Neugeborene sehr bald zu taufen, entsprach der
Angst vor drohendem Tod, der nie auszuschlieffenden
Maglichkeit, dafl das kleine Wesen sterben kénnte,
bevor es von seiner Unreinheit befreit wire. Aus die-
sem Grunde hatte aufler dem Priester auch jeder ande-
re, ganz besonders aber die Hebamme die Vollmacht,
notfalls sogar im Augenblick der Geburt die Taufe zu
spenden. Die Frauen, die friither in den Dorfern Me-
norcas die Aufgabe der Hebamme wahrnahmen, mufl-
ten sich zuvor vom Pfarrer «priifen» lassen, der sich
auf diese Weise vergewisserte, dafl sie den Ritus richtig
spenden konnten.

Aus dem unmittelbaren Zusammenhang, in dem
sich die Zeremonie vollzog, wird gleichfalls ersicht-
lich, daf das Element der Unreinheit in der Auffassung
vom Taufritus eine vorrangige Rolle spielte. Wegen
des frithen Zeitpunktes der Feier mufite die Mutter im
Haus bleiben, in dem die Geburt stattgefunden hatte
und das sie erst nach Wochen (im allgemeinen nach
vierzig Tagen) verlief}, um die Kirche aufzusuchen und
die «benedictio mulierum post partum» zu empfan-
gen; dieser Reinigungsritus befreite sie vom Zustand
der Unreinheit, in den sie die Geburt versetzt hatte,
und war unerliflliche Bedingung fiir ihren Wiederein-
tritt ins gesellschaftliche Leben. Da die Mutter also
nicht dabeisein konnte, tibernahm die Patin am Tag der
Taufe die weibliche Hauptrolle. Wenn der Zug das
Haus verlief, um sich zur Kirche zu begeben, war je-

128



DIE TAUFE ALS INITIATIONSRITUS: IHR GEGENWARTIGER BEDEUTUNGSWANDEL

doch nicht sie es, die das Kind auf dem Arm trug, son-
dern die Hebamme, die auf diese Weise ihre soziale
Mittlerrolle zwischen der Gesellschaft und dem Un-
reinen wahrnahm. Tatsichlich ist mit jeder Unreinheit
zugleich auch die Gefahr der Ansteckung gegeben,
und hier liegt der Grund dafiir, dafl nur die Hebamme
den Sidugling tragen durfte, wihrend die Patin an ihrer
rechten Seite zu gehen hatte. Diese Deutyng wird voll-
auf bekriftigt durch die Tatsache, daf sich spiter nach
der Tauffeier am Kirchenausgang von neuem der Zug
zur Riickkehr ins Haus formierte, jetzt aber die Patin
den Neophyten im Arm hielt und die Gliickwiinsche
der Nachbarn entgegennahm.

Wieder im Haus der Familie angelangt, feierte man
nun ein Fest, jenes Fest, welches die integrierende Di-
mension des Ritus wirklich zum Ausdruck brachte.
Unter dem Vorsitz der Eltern, aber von den Paten
ausgerichtet, fiihrte dieses Fest Familienangehorige,
Freunde und Nachbarn zusammen ; es bestand aus ei-
nem Imbif, der nichts anderes ist als ein Relikt der al-
ten rituellen Festmihler, mit denen die Aufnahme des
Neugeborenen symbolisiert wurde. Die Beibehaltung
der Sitte, den Kindern auf der Strafle wihrend der Fa-
milienfeier Bonbons und Siiligkeiten zuzuwerfen, er-
innert dagegen eindeutig an ein fritheres Ritualverhal-
ten, bei dem sich die Integration noch innerhalb der
ganzen Gemeinde vollzog.

Erwartungen der Eltern und der Priester

Dieses noch heute iibliche Auseinanderfallen von
kirchlicher Feier einerseits und familiirer und gesell-
schaftlicher Feier der Geburt andererseits trug dazu
bei, die Vorstellung von einer doppelten, einer reini-
genden und integrierenden Dimension des Ritus zu
verstirken, allerdings in dem Sinne, daff die in der Kir-
che gespendete Taufe den Aspekt der Befreiung von
der Erbsiinde aufierordentlich stark (um nicht zu sagen
ausschliefilich) in den Vordergrund riickte.

Die neuere Entwicklung der katholischen Sakra-
mentenpastoral hat jedoch dazu gefiihrt, daff nun das
Hauptgewicht auf die integrierende Dimension des
Taufritus gelegt wird. Das heifit, im Zusammenhang
mit der christlichen Taufe ist zum einen kaum noch
von der Erbsiinde und ihrer Tilgung die Rede, und
zum andern wird die Eingliederung als spezifische In-
tegration in die christliche Gemeinde und nicht allge-
mein als Aufnahme in die Gesellschaft dargestellt. In
soziologischer Hinsicht ergeben sich daraus hiufig un-
eindeutige Situationen, die wir, ausgehend von den ge-
gensitzlichen Erwartungen von Eltern und Priestern,
kurz untersuchen wollen.
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Insgesamt gesehen liegt die Ursache des Problems
darin, daf} viele Priester nicht automatisch zustimmen,
wenn Eltern um die Taufe ihres Kindes bitten, sondern
diesen bestimmte Bedingungen stellen und gewisse
Garantien abverlangen. Uns geht es hier weder um jene
Priester, die keine Bedingungen aufstellen, noch um
Eltern, die keine Taufe wiinschen, und auch nicht um
jene Eltern, welche die Voraussetzungen des Priesters
vollauf erfiillen; uns interessiert wirklich einzig und
allein die Situation, in der sich Priester, die nicht vor-
behaltlos zur Taufe bereit sind, und Eltern gegeniiber-
stehen, die ihr Kind taufen lassen wollen, obgleich sie
die von ihnen verlangten Voraussetzungen nicht er-
bringen. Selbst auf die Gefahr hin, ein wenig zu verein-
fachen, meinen wir, diese Bedingungen in der Forde-
rung nach der sogenannten «Glaubensreife» zusam-
menfassen zu konnen, bei deren Fehlen der Priester es
vorzieht, die Taufe zu verschieben oder gar auf sie zu
verzichten.

In dieser Situation neigen die Priester dazu, sich das
Verhalten der Eltern zu erklaren und dabei den folgen-
den vier Kategorien entsprechend zu interpretieren:
a. die Haltung vieler Eltern laft sich in dem Ausspruch
zusammenfassen: «Ich gehe zwar nicht zur Messe,
aber an <etwas> glaube ich schon...»;

b. bei vielen nicht-praktizierenden Menschen, die
fiir ihre Kinder die Taufe wiinschen, kann man so et-
was wie einen «tiefverwurzelten, unterirdischen Glau-
ben» oder einen «unbewufiten Glauben» oder sogar
eine Art «religiésen Instinkt» feststellen;

c. sie machen das nur aus Tradition und sind aufier-
dem der Meinung, daf} «sie ein Recht darauf haben, das
man ihnen nicht nehmen kann» ;

d. sie machen das nur wegen des «gesellschaftlichen
Drucks, nicht aber aus religiosen Beweggriinden».

Die Priester, die eher geneigt sind, die Eltern einer
der beiden ersten Kategorien zuzuordnen, entscheiden
sich trotz aller Bedenken letzten Endes doch dafiir, die
Taufe zu spenden. Die Gruppe derjenigen, die in der
Einstellung der Eltern die Motivationen «Tradition»
und «sozialer Druck» unterstreichen, ist dagegen logi-
scherweise am wenigsten bereit, dies zu tun.

Kritische Beurteilung der gegenwiirtigen Situation

Auf welchen impliziten Voraussetzungen beruht die
Uberlegung, welche die Priester iiber die Haltung der
Eltern anstellen, besonders, wenn das die beiden letz-
ten Kategorien anbelangt?

1. Vor allem glauben wir, eine — oft indirekte, gele-
gentlich aber auch ausdriicklich geduflerte — Kritik an
der «Konsumhaltung» der Leute feststellen zu kon-
nen, die zur Kirche gingen, um das Sakrament zu kon-
sumieren, so als begiben sie sich «zu einer Tankstelle,
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um ihre Benzinvorrite aufzufiillen». Selbst wenn wir
einrdumten, dafl dieser Eindruck nicht abwegig sei und
dafd viele sich tatsichlich mit dieser mehr oder weniger
bewufliten Einstellung an den Priester wendeten,
miifite man doch angesichts dessen verschiedene Fra-
gen aufwerfen. Zum Beispiel :

a. Ist es nicht bis zu einem gewissen Grad normal,
dafl in einer Gesellschaft, die oft als «Konsumgesell-
schaft» gekennzeichnet worden ist, die religiésen
Dinge ihrerseits vielen als Konsumartikel erscheinen ?

b. Hat nicht die Kirche selbst lange Zeit hindurch
gerade diese «Sakramentalisierungshaltung» gefordert,
indem sie die heutige Elterngeneration in diesem Sinn
erzog?

¢. Im Falle einer positiven Antwort auf die vorher-
gehende Frage : inwieweit wire es nicht auch angemes-
sen, von den Priestern zu verlangen, dafi sie ihre eigene
Widerspriichlichkeit problematisierten, statt von je-
nen einen «reifen Glauben» zu fordern, die (von ihnen
selbst oder von ihren Vorgingern) auf eine Art und
Weise unterrichtet worden sind, welche dieses «Rei-
fen» auflerordentlich erschwerte?

2. Man wird uns vielleicht entgegenhalten, daff man
ja gerade diese anomale Situation bewufftmachen will,
damit sich die Leute daran gewéhnen, diese Entschei-
dungen in Freiheit und nicht in Abhingigkeit von Er-
ziehung und Tradition zu treffen. Darauf wire einzig
und allein zu erwidern, ob denn nicht «die Leute»
selbst aus eigenem Antrieb, nicht aber unter duflerem
Druck zu diesem Schluff kommen miifiten. Vielleicht
manifestiert sich in diesen «Denkanstoffien» und «Be-
wufltmachungen» nur aufs neue — in einem «aggiorna-
mento» in der Tat! - eine sikulare Klerokratie?

3. Im Hinblick darauf, was wir zuvor iiber die Mo-
nopolstellung der Kirche bei der Verfiigung tiber einen
Ubergangsritus wie die Taufe gesagt haben, scheint
uns das Problem des «Konsums» und der «Tankstelle»
eine neue, sehr bedenkenswerte Bedeutung zu erlan-
gen. Wenn wir im Bild der Tankstelle bleiben diirfen:
weigert sich eine Mineralolgesellschaft, Abnehmer mit
Benzin zu beliefern, die sich ohne weiteres an die Un-
ternehmen der «Konkurrenz» wenden kénnen, so ist
dies eine Sache ; eine ganz andere Sache ist es hingegen,
die Lieferung zu sperren, wenn man iiber eine Mono-
polstellung verfiigt und der Kunde folglich keine Aus-
weichméglichkeiten hat. Es ist also wichtig, sich vor
Augen zu fithren, daf} in einem Problem wie dem unse-
ren die katholische Kirche sich in einer dhnlichen Si-
tuation befindet wie jene Linder, in denen die Beliefe-
rung mit Mineraldlerzeugnissen staatliches Monopol
ist.

4. Uber das Thema des «Sakramentenkonsums»
hinaus meinen wir noch einen anderen wichtigen und

vielleicht grundlegenderen Faktor ausmachen zu kén-
nen. Die vom Priester erhobene Forderung nach Ga-
rantien in Gestalt eines «reifen Glaubens», wie wir es
nannten, lafft sich in der Tat daher erkliren, daf} der
Taufritus selbst eine recht grundsitzliche Bedeutungs-
anderung erfahren hat, iiber die man sich normaler-
weise nicht im klaren ist. Wie wir bereits feststellten,
besitzt dieser Ritus eine zweifache, eine reinigende und
eine integrierende Symboldimension. Die Entwick-
lung hat jedoch dazu gefiihrt, daf§ die erste dieser bei-
den Uberlegungen iiber die Taufe verschwunden ist.
Ohne im geringsten in eine theologische Diskussion
dieser Frage eintreten zu wollen — die v6llig auflerhalb
unserer Fachkompetenzen lige —, meinen wir doch be-
haupten zu kénnen, daff das Thema der Erbsiinde in
der Tat dem modernen Empfinden einfach widerstrebt
und es deshalb immer schwieriger wird, der Taufe
diese reinigende, von Siindenschuld befreiende Eigen-
schaft zuzuordnen. Von daher hat man in letzter Zeit
fast ausschlieffilich den zweiten, den integrierenden
Aspekt der Taufe hervorgehoben. Von daher wird
letzten Endes wohl auch die Forderung nach einem
«reifen Glauben» herriihren, der zur Bedingung ge-
macht wird, um durch die Spendung des Ritus die Ein-
gliederung des Kindes in die christliche Gemeinde zu
erreichen.

5. Wie lifit sich die gegenwirtige Krise der reinigen-
den Dimension der Taufe erkliren?

a) Ein erstes Erklirungsmuster wiirde die Krise des
Lustrationsaspektes der Taufe mit dem Auftauchen ei-
ner neuen Kontrollinstanz fiir Schwangerschaft und
Geburt begriinden, einer Instanz, die sich heute einer
grofieren gesellschaftlichen Anerkennung und Glaub-
wiirdigkeit erfreut als der Klerus: hier kann natiirlich
nur die drztliche Kontrolle gemeint sein”. Wir glauben,
dafl die von Autoren wie Szasz oder Illich entwickelten
Thesen in diese Richtung weisen, auch wenn sie sich
nicht ausdriicklich auf unser Thema beziehen®.

b) Aber man miifite sich gleichfalls fragen, inwieweit
in einer Gesellschaft, in welcher der offizielle ideologi-
sche Diskurs den Egalitarismus verherrlicht, in einer
Gesellschaft, die den Biirger in den Himmel hebt, in
einer Gesellschaft, in welcher der niedrige, der siindige
Mensch zum freien Menschen wird (immer laut offi-
zieller Ideologie), inwiefern also in einer derartigen
Gesellschaft Platz fiir die Erbsiinde sein kann. Viel-
leicht liegt hier der Grund dafiir, dafl das Problem der
Siinde von vielen beiseite geschoben worden ist. Viel-
leicht liegt hier der Grund dafiir, daf die Kirche des
«aggiornamento» —d.h. die an diese Gesellschaft ange-
pafite Kirche — die Erbsiinde negieren (oder zumindest
stillschweigend iibergehen) muf.

130



DIE TAUFE ALS INITIATIONSRITUS: IHR GEGENWARTIGER BEDEUTUNGSWANDEL

Schlufibemerkung
Abschlieflend glauben wir feststellen zu kénnen, dafl
sich in den von Priestern angestellten Uberlegungen
iiber die Haltung der Leute, die mit der Bitte um die
Taufe zu ihnen kommen, in Wirklichkeit ein entschei-
denderes Phinomen verbirgt, nimlich nichts anders als
eine gewandelte Vorstellung von der Bedeutung des
Ritus. Diese Bedeutungsverschiebung muf§ sich darum
verbergen oder tarnen, weil sie sich nicht auf der Ebene
der Lehre vollzogen hat, sondern ein pastorales Fak-

! Vgl. Thomas Luckmann, La religion invisible (Sigueme, Sala-
manca 1973) = The Invisible Religion (Macmillan, New York 1967) ;
Robert Towler, Homo Religiosus : Sociological Problems in the Study
of Religion (Constable, London 1974). Eine minimale Institutionali-
sierung unserer Arbeit stellt das religionssoziologische Forschungs-
zentrum ISOR in Barcelona dar.

? Jacques Maitre, Problémes épistémologiques posés par une socio-
logie du baptéme : Epistémologie sociologique 5 (1967) 399.

* Mircea Eliade, Iniciaciones misticas (Taurus, Madrid 1975) 9 =
Birth and Rebirth (Harper & Row, New York 1958).

* Diese zweifache Dimension wurde bereits von Arnold Van Gen-
nep ausdriicklich festgestellt in seinem klassischen Werk Les rites de
passage (Nourry, Paris 1909) 90f.

* Zitiert aus dem Artikel von Klemens Richrer, Riten und Symbole
in der Industriekultur am Beispiel der Riten im Bereich des Sozialis-
mus: CONCILIUM 13 (1977/2) 112.

® Nach unserer Meinung darf der Fall Menorcas nicht als Einzel-
oder Sonderfall angesehen werden, sondern als konkretes Beispiel fiir
ein sehr allgemeines Phinomen.

7 In dhnlicher Weise verfiigen wir tiber ausreichende Elemente, um
in unserer umfassenden Studie iiber die mit Geburt und Tod verbun-
denen Riten nachweisen zu konnen, wie das Verschwinden des Rituals
der Reinigung der Mutter (die oben erwihnte «benedictio mulierum
post partums) zeitlich genau zusammenfillt mit dem Moment, von
dem an die Geburten nicht mehr zu Hause, sondern im Krankenhaus
unter drztlicher Aufsicht stattzufinden pflegen ; dies ist nicht nur in
Menorca der Fall, sondern auch in anderen Gegenden, die sich geo-
graphisch, kulturell und sogar in religioser Hinsicht von Menorca un-
terscheiden,
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tum darstellt. Es wire also nicht unberechtigt, der pa-
storalen Praxis vieler Priester heute Widerspriichlich-
keit und mangelnde Eindeutigkeit zu bescheinigen.

Obhne in irgendeiner Weise den Anspruch zu erhe-
ben, wir hitten die Taufproblematik in der katholi-
schen Kirche von heute erschépfend dargelegt, glau-
ben wir ganz einfach, emige sachgemifle Fragen auf-
geworfen zu haben, und hoffen, daf diese sich fiir die
theologische und pastorale Reflexion von einigem
Nutzen erweisen mogen.

® Vgl. Thomas Szasz, Ceremonial Chemistry (Anchor Press/Dou-
bleday, New York 1974) ; Ivan Illich, Némesis médica (Barral, Barce-
lona 1975) = Medical Nemesis (Calder and Boyars, 1975) ; vgl. auch
Léon Schwartzenberg und Pierre Viansson-Ponté, Changer la mort
(Albin Michel, Paris 1977) 125-132,
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