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Luigi Della Torre
Bilanz der Anwendung des

«Ordo Initiationis Christianae
Adultorum»

Der «Ordo Initiationis Christianae Adultorum»
(= OICA) von 1972" ist zu seiner konkreten Ausfiih-
rung den Ortskirchen anvertraut worden. Ist es nach
Verlauf von sechs Jahren (dieser Aufsatz wird im
Friihling 1978 geschrieben) schon maglich, eine Bilanz
zu ziehen ? Die Suche nach Informationsmaterial ver-
lief recht enttiuschend; die von Zeitschriften verdf-
fentlichten Aufsitze enthalten fast ausschlieflich theo-
logisch-liturgische Erklirungen des neuen Ritus und
blofle (theoretische) Hinweise auf Anwendungen in
der Pastoration. Fiir die vorliegende Bilanz — die nur
eine manchmal vage Teilbilanz darstellt — habe ich die
wenigen erhiltlichen Auskiinfte {iber die nationalen
Ausgaben gesammelt und zudem mich mit personli-
chen Gesprichen mit Missionaren und Missiologen
beholfen, mit denen zusammenzutreffen ich in Rom
Gelegenheit hatte.

I. Die Rezeption des OICA von seiten der Ortskirchen

Der OICA unterscheidet sich von den bis jetzt von
Rom herausgegebenen Biichern, weil seine Anwen-
dung nicht allein schon durch die Ubertragung und die
Ausfithrung im Ritus in Ersetzung anderer lateinischer
Biicher erfolgen kann. Er enthilt und bildet eine neue
Disziplin fiir die Vorbereitung der Taufbewerber, die
von jeder Ortskirche aufmerksam zu studieren und an
die eigenen Verhiltnisse anzupassen ist.

Uns scheint, dieses Buch biete sich als ein Beispiel
fiir die Rezeption an, die jede Ortskirche gegeniiber
jedem Lehr- und Pastoraldokument, gegeniiber jedem
neuen liturgischen Ritus, die vom Apostolischen Stuhl
ausgehen, zu leisten hat. Die Rezeption «stellt fest, an-
erkennt und bezeugt», dafl ein Entscheid «dem Wohl
der Kirche entspricht». Im Fall liturgischer Textbii-
cher geschicht der Rezeptionsvorgang zudem in der
Ubertragung der Texte, in der Ortsausgabe des liturgi-
schen Buches, in den Anordnungen, die vom Bischof
oder der nationalen Bischofskonferenz zu seiner Uber-
fiihrung in die Praxis getroffen werden, in den ver-
schiedenen Anpassungen an die einheimischen Kultu-

ren, die im Buch selbst vorgesehen werden, und so-
dann im konkreten Vollzug des vorgelegten Ritus in
den Liturgiegemeinden®. Dieser ganz Rezeptionspro-
ze}, der sich vom lateinischen Buch (der «editio typi-
ca») bis zu den konkreten Liturgiefeiern erstreckt, ist
oft durch wortliche Ubersetzung und rubrikengema-
fen Vollzug zustande gekommen. Allem Anschein
nach will der OICA von einem solchen Vorgehen
nichts wissen, sondern erwartet von den Ortskirchen
eine eigentliche Priifungs- und Anpassungsarbeit. Ub-
rigens hitte auch der «Ordo poenitentiae» etwas Ahn-
liches verlangt, da er nicht einfach ein vorhergehendes
lateinisches Ritual ersetzte, sondern eine Erneuerung
der christlichen und kirchlichen Buflpraxis darstellen
wollte. Der verhiltnismifig geringe Erfolg dieses
Ordo kann in uns die Vermutung aufsteigen lassen,
dafl auch dem OICA kein besseres Schicksal beschie-

den sein wird. Wenigstens vorlaufig.

1. Die Ubersetzungen

Das erste Element der Rezeption eines liturgischen
Textbuches besteht in seiner Ubertragung aus dem La-
teinischen in die Landessprache. Wie heikel und ver-
wickelt diese Aufgabe ist, erhellt aus der Erfahrung,
die man wihrend der letzten zehn Jahre gemacht hat.
In verschiedenen Lindern verspiirt man bereits das
Bediirfnis, die angenommenen Ubersetzungen zu re-
vidieren, weil man das Empfinden hat, dafl sie der ei-
genen Sprachkultur nicht entsprechen und sich wegen
ihrer schweren Verstindlichkeit nicht zur Verwen-
dung in der Liturgiegemeinde eignen*. Was den OICA
betrifft, so werden wir uns darauf beschrinken, den
Zeitpunkt der Gutheiflung (confirmatio) der verschie-
denen Ubersetzungen durch die Gottesdienstkongre-
gation zu registrieren, der jeweils in der Zeitschrift
«Notitiae» verzeichnet worden ist. Darin wird jeweils
die Nation genannt, deren Episkopat die Ubertragung
zur Approbation vorgelegt hat:

1973 Madagaskar; ‘

1974 Ruanda, Brasilien, Ungarn (Ordo simplicior),
Jugoslawien (kroatische Ubersetzung), Vietnam,
Frankreich und Linder des franzésischen Sprach-
raums, Zaire, USA und weitere englischsprechende
Linder;

1975 Neuseeland (englische Ubersetzung) ;

1976 Korea, Spanien, England und Irland, Latein-
amerika (Ausg. CELAM in spanischer Sprache®), Chi-
le, Paraguay, Uganda (Ubersetzung in Runyankoleru-
kyga), Indonesien;

1977 Niederlande, Stidafrika (Zulu-Ubersetzung),
Honduras, Karibien, Peru;

1978 Japan, Italien.
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Nachdem nun schon sechs Jahre seit dem Erschei-
nen der «Editio typica» vergangen sind, ist die Bilanz
nicht sehr erfreulich, doch darf sie uns nicht irrefiih-
ren. In vielen Nationen, vor allem in den Missionslin-
dern, werden provisorische, noch zu erprobende
Ubersetzungen gebraucht, die zuweilen von einzelnen
Priestern oder in Gruppenarbeit hergestellt und so-
dann vom Ortsbischof oder der nationalen Bischofs-
konferenz approbiert worden sind. Diese Ubertra-
gungen, die zumeist in Maschinenschrift vervielfiltigt
worden sind, enthalten die Gebetstexte und Lesungen,
wihrend man fiir die Teile, welche Normen und Ru-
briken enthalten, sich an den lateinischen Urtext oder
an Ausgaben in europiischen Sprachen hilt. Die all-
gemeine Tendenz ging bis jetzt in Richtung einer wort-
lichen Ubersetzung der Texte, ohne dafl man sich sehr
angelegentlich um Anpassungen bemiiht hitte.

2. Die von den Bischifen veroffentlichten Ausgaben
und Anordnungen

Im deutschen Sprachbereich wurde der OICA 1975 in
einer «Veroffentlichung der Liturgischen Institute von
Salzburg, Trier, Ziirich» als Studienausgabe gedruckt.
Die Ausgabe enthilt eine von vier Liturgiewissen-
schaftlern unterzeichnete Einleitung. Die deutsche
Ubersetzung ist im Mirz 1971, also schon vor dem Er-
scheinen des OICA, von der Gottesdienstkongrega-
tion approbiert worden. Es findet sich darin kein Wort
des Episkopats tiber die Verwendung dieses Buches in
der Liturgie.

Die englische Ausgabe (der U.S. Catholic Confe-
rence, Washington 1974, mit einem provisorischen,
doch von Rom approbierten Text) und die niederlindi-
sche Edition (mit dem Imprimatur des niederlindi-
schen Episkopats) enthalten keine Einleitung und kein
Dekret des 6rtlichen Episkopats und der bischoflichen
Liturgickommission. Die spanische, die portugiesi-
sche und die italienische Ausgabe sind mit einem Ge-
leitwort versehen, worin die Bischéfe, zumeist vermit-
tels der liturgischen Kommission, den Sinn und die
Wichtigkeit des OICA darlegen und auf einige Ver-
wendungsmoglichkeiten hinweisen.

Fiir gew8hnlich bemerkt man, dafl in den von alters
her christlichen Lindern dieser Sprachgebiete das
Buch nur von begrenzter Bedeutung zu sein scheint, da
daselbst die Taufe sozusagen immer gleich nach der
Geburt erfolgt. Doch man macht, wie die spanische bi-
schéfliche Liturgiekommission, darauf aufmerksam,
daff der OICA «nicht nur fiir die Erwachsenentaufe da
ist. Er belehrt uns iiber die Erfordernisse der christli-
chen Initiation, denen sowohl der Erwachsene, der um
die Taufe nachsucht, als auch das Kind zu entsprechen

hat..., das durch eine angemessene Glaubenserziehung
— das Katechumenat — zum ersten Mal zur Eucharistie
hinzutritt und so seine volle Eingliederung in den Leib
Christi vollzieht.»

Fiir die «iiberall aufkommenden Bewegungen, die
der christlichen Bildungsarbeit wieder die katechume-
nale Ausrichtung zu geben suchen», soll der OICA
zudem als giiltige Richtschnur fiir die Organisation
und den Inhalt dienen. Die italienische Bischofskonfe-
renz anerkennt, dafl «das stufenweise, allmahliche
Vorgehen in der Evangelisation, Initiation, Katechese
und Mystagogie vom OICA in einer fiir die christliche
Bildungsarbeit typischen Gestalt dargestellt wird».

Die interessanteste Ausgabe ist die franzosische,
weil sie schon im Titel («Rituel du baptéme des adultes
par étapes») und in threr Faszikelform zum Ausdruck
bringt, daff es sich dabei um ein Arbeitsbuch handelt.
Die vom Nationaldirektor des Katechumenates in
Frankreich unterzeichnete Einleitung zeugt von Si-
cherheit in Lehre und Pastoralkunde und ist auf die
Praxis ausgerichtet: Zeichen einer pastoralen Erfah-
rung, mit der sich die Kirche Frankreichs vielseitig be-
schiftigt hat. Diese kann es'sich leisten, eine Ausgabe
vorzulegen, die «eine Anpassung des romischen Ritu-
als fiir unser Land» darstellt. Dabei handelt es sich um
keine blofle Improvisation: «Man arbeitet daran seit
vielen Jahren.» Dies ermoglichte, ein «franzdsisches
Rituale» auszuarbeiten, worin auch der normative Teil
in Auswahl iibernommen und nach einer bewihrten
pastoralen Praxis umstrukturiert worden ist. Die
Ubertragung der liturgischen Texte, zumal der Zwi-
schenbemerkungen, aber auch der Orationen, ist in
schopferischer Freiheit erfolgt.

Die franzésische Ausgabe scheint einen einzigarti-
gen Fall darzustellen, denn auch die in Missionslin-
dern erfolgten Editionen enthalten, so weit ich sie ein-
sehen konnte, eine wortliche Ubersetzung der lateini-
schen Texte und sind keineswegs den Landeskulturen
angepafit worden. Im Vorwort zur Ausgabe in Lingala
sagen die Bischofe von Zaire: «In den verschiedenen
Regionen Zaires wird experimentiert werden konnen.
Spiter wird dann die Bischofskonferenz die Verinde-
rungen und Anpassungen anbringen, die in ihrer
Kompetenz stehen.»

3. Die Aufnabme von seiten der in der Pastoration
Titigen und von seiten der christlichen Gemeinden

Was von den offiziellen Ausgaben nicht entschieden
oder begiinstigt wird, kommt durch die Initiative der
in den Pfarreien, den katechetischen Zentren und Ka-
techumenatsgruppen Titigen zustande. Hier werden
Experimente vorgenommen, die sich aufdringen und
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die, wenn man ihnen geniigend Aufmerksamkeit
schenkt, eine offizielle Bestitigung erhalten kénnen.
Doch die Auskiinfte, die wir dariiber erhalten und
sammeln konnten, gestatten es nicht, diese Versuchs-
felder als sehr ausgedehnt zu betrachten und greifbare
Ergebnisse auf kurze Sicht zu erwarten. Die Schuld
daran tragen die mangelhafte Vorbereitung des Klerus
und die gleichgiiltige Haltung des christlichen Volkes.

«Viele Priester wissen tiberhaupt nicht, dafl es so et-
was gibt, oder haben das Buch noch gar nicht in Hin-
den gehabt», so lautet das Urteil einiger « Wanderkate-
cheten» der neokatechumenalen Gemeinschaften, de-
ren Reisen sie durch ganz Europa, fast alle Lander
Amerikas und einen Grofiteil Asiens fiihrten. Um das
von ihnen fiir die getauften Erwachsenen vorgeschla-
gene Programm einer fortschreitenden Einfiithrung in
den Glauben zu rechtfertigen und darzulegen, berufen
sie sich auf den OICA und haben somit Gelegenheit,
mit Bischéfen und Pfarrern dariiber zu sprechen. Man
erhilt den Eindruck, daf} diejenigen, die nicht in die
Notwendigkeit versetzt sind, den OICA in der Praxis
oder im Studium zu verwenden, es nicht fiir eine
Pflicht und fiir wichtig ansehen, ithn zur Kenntnis zu
nehmen.

Auch da, wo das Erwachsenenkatechumenat bereits
besteht, scheinen sich nur diejenigen Priester und Ka-
techeten, die darin titig sind, mit dem Problem zu
befgssen ; die anderen in der Pastoration Titigen fiih-
len sich nicht davon betroffen. Ein Missiologe, der
1977 Afrika bereist hat, wo doch in einigen katecheti-
schen Instituten der OICA studiert wird und die Kate-
chetik nunmehr im Dienste des Katechumenats steht,
hat mir gesagt, daf} er in den Ausbildungsplanen fir die
Katecheten und im Interessenkreis der Professoren sel-
ten Spuren der vom OICA gegebenen Anregungen ge-
funden hat. Auch die fiir die Missionstatigkeit Ver-
antwortlichen, die ich zu Rom danach gefragt habe,
erklirten, es sei ihnen schwer, Auskiinfte zu liefern
oder Urteile abzugeben. Von einigen wenigen Aus-
nahmen abgesehen, scheint der OICA erst einige
Schritte weit in das pastorale Denken eingedrungen zu
sein.

Von seiten der Katechumenen sind die neuen Moda-
litaten fiir die Vorbereitung auf die Taufe dort, wo man
mit bewufitem Ernst arbeitet, nach allgemeinem Urteil
giinstig und gut aufgenommen worden. Sie kénnen die
heutige Regelung mit der nur um wenige Jahre zuriick-
liegenden fritheren vergleichen. Sie wissen auch die
zeitliche Verlingerung des Katechumenates zu schit-
zen, da diese zu einem allmihlichen Hineinwachsen
ins christliche Leben Gelegenheit bietet, wodurch das
Festhalten am Glauben eher gewihrleistetist. In Japan
haben die in neokatechumenalen Gemeinschaften le-

benden bekehrten Heiden trotz der Einladung durch
die Bischofe, nach zwei Jahren die Taufe zu empfan-
gen, sich dazu entschieden, die Taufe bis an das Ende
des fiir das Hineinwachsen in den Glauben vorgesehe-
nen Weges aufzuschieben.

Das christliche Volk weiff zum grofiten Teil nicht,
daf} die katholische Kirche fiir diejenigen, die Christen
zu werden wiinschen, eine neue Regelung vorgesehen
hat. Eine Ausnahme bilden die kleinen Gemeinden,
die sich fiir ihren Glaubensweg vom OICA inspirieren
zu lassen beginnen, und diejenigen Pfarreien, die eine
bedeutende Zahl von Katechumenen aufweisen.

Ein Missionar, der von 1970 bis 1977 in einer afrika-
nischen Kirche arbeitete und einer der ersten war, die
den OICA schon vor seiner Verdffentlichung auspro-
bierten, hat gesagt: «Die Christengemeinde weif}
kaum etwas vom Weg der Katechumenen, die gern als
eine untere Kategorie betrachtet werden.»

Der gleiche Missionar erklart diese Gleichgiiltigkeit
des Klerus und des christlichen Volkes mit dem Fehlen
einer ernsthaften Konversionserfahrung, seies im Ver-
stindnis des Evangeliums im konkreten Leben, sei es
in der sakramentalen Feier des neuen Lebens, weswe-
gen man auch nicht bereit sei, die neuen Vorschlige,
die der OICA enthilt, anzunehmen.

4. Die katechumenale Perspektive an der
Bischofssynode iiber die Katechese

Die Veréffentlichung des OICA hat in der katholi-
schen Kirche eine Reflexion beschleunigt, die zur Be-
stirkung einer katechumenalen Sicht, man kénnte sa-
gen, eines «Initiationsdenkens» in den katechetischen
und glaubenspidagogischen Titigkeiten gefithre hat
nicht nur in den Missionsldndern, sondern auch in den
von alters her christlichen Lindern. Man setzt sich nun
mit den Phinomenen der Sikularisation der als christ-
lich geltenden Massen auseinander und mit der Ent-
fremdung der jungen Menschen, selbst der in den ver-
schiedenen Strukturen der Kirchenorganisation her-
angebildeten, vom Glauben. Dieses Anliegen, das an
der Bischofssynode iiber die «Evangelisation in der
heutigen Welt» (1974) zaghaft vorhanden war, ist in
die «Botschaft an das Volk Gottes» iibernommen wor-
den, die von den an der Synode von 1977 teilnehmen-
den Bischéfen verdffentlicht worden ist. Darin heifSt
es:

«Katechese hat ihren Ursprung im Bekenntnis des
Glaubens und fithrt zum Bekenntnis des Glaubens. Sie
macht es méglich, dafl die glaubende Gemeinschaft
verkiindet: Jesus Christus, der Sohn Gottes, lebt und
ist der Erléser. Darum ist das Grundmodell der Kate-
chese der Taufkatechumenat. Dieser bereitet den Er-
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wachsenen, der sich zum Glauben bekehrt hat, auf das
Bekenntnis seines Glaubens bei der Taufe in der
Osternacht vor. Im Laufe der Vorbereitung empfan-
gen die Katechumenen das Evangelium (= Heilige
Schrift) und dessen kirchlichen Ausdruck, das Glau-
bensbekenntnis.»®

Wenn man die in der Vollversammlung abgegebenen
Voten und die Zusammenfassung der Arbeiten der
«circuli minores» besieht, stellt man fest, dafl diese ka-
techumenale Ausrichtung bei Bischofen der sogenann-
ten «Missionslinder> und der sogenannten «christli-
chen Linder» vorhanden ist’”. Auch wenn man dies
nicht ausdriicklich sagt, so ergibt sich aus der Sprech-
weise, die man verwendet, ohne weiteres, dafl diese
Beitrdge zu den Arbeiten der Synode aus den Erfah-
rungen stammen, die man in dem vor oder nach der
Taufe stattfindenden Katechumenat gemacht hat, und
aus der heute in der Kirche unternommenen katecheti-
schen Forschungsarbeit, die direkt oder indirekt mit
dem OICA in Zusammenhang stehen. Dieses sich aus-
breitende Klima des Interesses an den katechumenalen
Formen der christlichen Initiation, die Vertiefung ih-
rer Bedeutung, die Erfahrung der Fruchtlosigkeit einer
oberflichlichen Katechese, der Fruchtbarkeit hinge-
gen von Initiativen, die mit Entschiedenheit und Aus-
dauer durchgefiihrt werden — all dies bildet die sicher-
ste Gewihr fiir die Zukunft einer ernsthaft vorgehen-
den Pastoral der christlichen Erwachseneninitiation.

Il. Einige Probleme der Anwendung in der Praxis

Denjenigen Kirchen, die sich schon vor 1972 mit ent-
sprechenden Experimenten darauf vorbereiten konn-
ten — wie z, B. die Kirchen von Ruanda und Burundi,
die bereits 1966 damit begonnen haben — fillt die An-
wendung des OICA in der pastoralen Praxis leichter.
Es besteht denn auch ein erheblicher Abstand zwi-
schen ihnen und den anderen Kirchen, die erst bei der
Verbtfentlichung der «Editio typica» begannen, die
Moglichkeit einer Erneuerung der Katechumenatsdis-
ziplin ins Auge zu fassen. Aus den gesammelten Aus-
kiinften gewinnt man den Eindruck, daff die Front
tiberall in Bewegung geraten und ein nicht wieder
riickgingig zu machender Prozef} ausgelost worden
ist. Aber es ist nicht zum Verwundern, daf man an ei-
nigen Orten im Riickstand ist und sich mit vorlaufigen
Losungen und Teilverwirklichungen begniigt. Auch
wenn dies in der offiziellen Dokumentation nicht auf-
scheint, macht es den Eindruck, dafl der OICA iiberall
einen Auslegungs- und Anpassungsprozef durch-
macht sowohl bei den einzelnen Priestern, die ihn ver-
wenden, als auch bei den Gruppen von Priestern, die
zusammenarbeiten.

1. Das Katechumenat und der Schulzyklus

Nicht immer sind die Anpassungsinitiativen klug und
dem Geist des OICA entsprechend. Manchmal han-
delt es sich um eigentliche Notbehelfe, um die vom
OICA gemachten Vorschlige und die in ihm enthalte-
nen Formulare an die vorher bestehenden Verhiltnisse
anzugleichen, die somit nur scheinbar geandert wer-
den. Dies kommt namentlich in den Missionslindern
vor, wo die Vorbereitung auf die Taufe mit dem Schul-
zyklus Schritt halt und der OICA fiir ein Katechume-
nat verwendet wird, worin es sich bei den «Erwachse-
nen» um Kinder von acht bis elf Jahren handelt. Eine
Ausgabe des OICA rechtfertigt die darin fehlende
Ubersetzung des Kapitels V («Ritus der christlichen
Initiation der Kinder im Katechismusalter») mit fol-
gendem Grund: «Diese in die allgemeine Pfarrseel-
sorge integrierten Kinder werden nicht besonderen Ri-
ten fiir die liturgischen Etappen des Katechumenats
und den Riten der christlichen Initiation unterzogen.»
Man halt sich somit an den iter von Feier, den der
OICA fiir die Erwachsenen vorsieht, obwohl hier die
Glaubens- und Konversionserfahrung nicht iiber die
Verstindnisebene eines Kindes hinausgehen kann,
Dafl es sich dabei um Primarschiiler handelt, ergibt
sich aus dem Text selbst, der bemerkt: «Ein gewisses
Problem stellt sich erst fiir die Sekundarschulens.
Eine solche Verbindung des Weges zu den christli-
chen Initiationssakramenten mit dem Schulzyklus
wirft beunruhigende Probleme auf, weil dies zu Ver-
wechslungen zwischen der Einfiihrung in die biirgerli-
chen Strukturen und der Initiation in das Glaubensle-
ben Anlafl gibt. Man erhilt den Eindruck, dafl das Mo-
tiv, um die Taufe zu bitten und in die Kirche einzutre-
ten, immer noch eher von sozio-kulturellen Faktoren
bestimmt wird als von der Antwort auf den Ruf Got-
tes, der in der Verkiindigung formuliert wird. Einer
der vorwiegenden Beweggriinde ist die Absicht, einen
katholischen Partner zu heiraten, sowie die Meinung,
mit dem Beitritt zur Kirche steige man in eine hohere
kulturelle und gesellschaftliche Stellung auf.

2. Das etappenweise verlanfende Vorankommen

Wie wird die Periodisierung durchgefiihrt, die vom
OICA in Nr. 6 vorgesehen wird, wo «die Zeiten des
Suchens und Reifens» beschrieben werden ? Es handelt
sich dabei um das Prikatechumenat, das Katechume-
nat, die intensive unmittelbare Vorbereitung (Zeit der
Liuterung und Erleuchtung) und die Mystagogie. In
Ruanda und Burundi, wo die Vorbereitung vier Jahre
dauert, und im franzésischen Katechumenat werden
diese Zeitperioden respektiert, wobei die beiden letz-
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ten im allgemeinen mit der Quadragesima und der
Osterzeit zusammenfallen. Andernorts aber werden
die Etappen des Weges den jeweiligen Situationen und
fritheren Gepflogenheiten angepafit.

In einigen Zonen von Uganda und Zaire z.B. ent-
sprechen die «Zeiten» auch den «Stitten» der Kateche-
se, die auf drei Ebenen verliuft: Kapelle des Dorfes
(wo das Prikatechumenat stattfindet), die Hauptkir-
che (wo unter Anleitung des Katecheten ein erster Teil
des Katechumenates stattfindet) und die zentrale Kir-
che der Mission (wo sich die Katechumenen eine Zeit-
lang aufhalten, arbeiten und sich unter Leitung des
Missionspriesters auf die Taufe vorbereiten). Diese
letzte Periode dauert drei bis sechs Monate, und die
Turnusse wechseln in der Weise miteinander ab, daf}
ein einziger an Ostern endigt. An einigen Orten er-
streckt sich diese Periode von September bis Weih-
nachten (das zum Tauffest wird) und von Januar bis
Ostern.

Wo nur wenige Kandidaten vorhanden sind oder
gar, wie in Japan, sich nur einzelne Personen um die
Taufe bewerben, ist es nicht méglich, eine Gruppe von
Katechumenen mit ihren besonderen Betdtigungen zu
bilden. Die Vorbereitung wickelt sich hier in Zusam-
menkiinften mit dem Priester ab, wobei drei Etappen
eingehalten werden: das Prikatechumenat, das Kate-
chumenat, die Vorbereitungsphase, mit jeweils einem
liturgischen Element bei den Ubergingen. Diese sind
jedoch in der Glaubenserfahrung der Katechumenen
kaum von Bedeutung, auch schon deshalb, weil die
Katechese oft auf herkdmmliche Weisen geschieht und
nicht mit dem konkreten Leben verbunden und auf die
liturgischen Zeichen bezogen wird.

3. Feiern und Symbolik

Eines der Anliegen des OICA ist dies, dafl die Feiern
wirklich der reifenden Glaubens- und Konversionser-
fahrung entsprechen und nicht zu bloflen formalisti-
schen Riten werden. So wird in Nr. 125 von der Uber-
gabe des Glaubensbekenntnisses und des Vaterunsers,
die vorweggenommen werden konnen, gesagt, «daff
diese Feiern stattfinden sollen, wenn die Katechume-
nen eine gewisse Reife erlangt haben ; sonst finden sie
nicht statt». Aus den Auskiinften, die ich gesammelt
und gepriift habe, ergibt sich, dafl der von den Seelsor-
gern ausgewihlte Ritenkomplex tiberall und fiir alle

! Die «Editio typica» des OICA vom 6. Januar 1972 ist die Ver-
witklichung der Anordnungen, die das Zweite Vatikanum in Nr.
64-71 der Konstitution «Sacrosanctum concilium» iiber die Liturgie
und in Nr. 14 des Dekrets «Ad gentes» iiber die Missionstitigkeit der
Kirche getroffen hat.

2 Y. Congar, Die Rezeption als ekklesiologische Realitit: CON-
CILIUM 8 (1972, 8/9) 510.

vollzogen wird, da man noch vorwiegend den Blick auf
das richtet, was zu lehren und zu feiern ist, mehr als auf
die Personen, die lernen und feiern.

In den ortlichen Ausgaben des OICA werden im all-
gemeinen nicht bedeutsame Auswahlen unter den ver-
schiedenen vorgeschenen Méglichkeiten getroffen,
und noch weniger sind darin Initiativen zu Anpassun-
gen zu bemerken, die doch von den Bischofskonferen-
zen ins Auge zu fassen sind und in deren Kompetenz
fallen (Nr. 64-65). Diese Arbeit scheint von den Prie-
stern und Katecheten an der Basis geleistet zu werden,
wobei man gelegentlich auch iiber das in Nr. 67 Zuge-
standene hinausgeht. Wahrscheinlich ist kein anderer
Weg gangbar, um zu Erfahrungen zu gelangen, die in
der Folge von den Bischfen beurteilt und approbiert
werden kénnen.

Oft findet sich der Ritus der « Auflegung der Medail-
le», ein wahrscheinlich von den Missionaren einge-
filhrter Brauch. Zu den aus der Landeskultur iiber-
nommenen Elementen gehort, wie ich erfahren habe,
da und dort die Verwendung des am betreffenden Ort
geltenden «Anstandskodex» im Ritus, worin der Tauf-
ling der Gemeinde vorgestellt wird, oder Eidesgesten
wihrend der Abschworungen (in einer Missionssta-
tion werden dabei auch die Gegenstinde, die dem
Aberglauben oder zur Weissagung dienten, abgege-
ben).

Wenn man an die Voten der Bischofe denkt, die an
der Synode von 1974 und an der von 1977 fiir eine «In-
digenisation», eine «Vereinheimischung» auch der
symbolisch-liturgischen ~ Ausdrucksgestalten  des
christlichen Glaubens, eintraten, so ist man:iiber-
rascht, feststellen zu miissen, dafl in der christlichen
Initiation fast nichts in dieser Richtung getan worden
ist. Die Erklirung dafiir ist mir von einem Missiolo-
gen, einem guten Kenner Asiens und Afrikas gegeben
worden : Fiir diese Volker ist der Glaube mehr an die
rituellen Praktiken als an die Lehrformulierungen ge-
bunden, darum werden die christliche Identitit und
die kirchliche Stabilitit in den liturgischen Zeichen ge-
sehen, worin sich die Rechtgliubigkeit so recht eigent-
lich manifestiert. Die Konversion wird konkret darin
zum Ausdruck gebracht, dafl man gewisse religis-ri-
tuelle Gepflogenheiten aufgibt und die liturgische Pra-
xis der Kirche iibernimmt; in dieser wiederum Ele-
mente zu finden, die man aufgegeben hat, kann Unbe-
hagen schaffen und ohne weiteres auf Abwege fiithren.

3 Vgl. A. Cuva, La creativita rituale nei libri liturgici ai vari livelli di
competenza : Ephemerides Liturgicae 89 (1975) 54-88.

* Vgl. G.F. Venturi, Fenomeni e problemi linguistici della tradi-
zione liturgica nel passaggio da una cultura ad un’altra : Ephemerides
liturgicae 92 (1977) 5-75.

5 Die vom CELAM (Lateinamerikanischer Bischofsrat) besorgte
Ubersetzung ins Spanische ist im «Ritual conjunto de los sacramentos»
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(Bogota 1976) veroffentlicht worden, aber es muf keine Landeskirche
Rom um die Erlaubnis nachsuchen, sie zu {ibernehmen. Dieses «Ri-
tuale», das in einem einzigen, handlichen Buch simtliche sakramenta-
len Riten zusammenfaflt, begiinstigt die Verbreitung des OICA, biirgt
aber nicht dafiir, daff er von den Seelsorgern zur Kenntnis genommen
wird.

¢ Die Katechese in unserer Zeit. Das SchluRdokument der rémi-
schen Bischofssynode: Herder Korrespondenz 31 (1977/12) 619.
Wahrscheinlich hat die «katechumenale Ausrichtung» das pipstliche
Dokument inspiriert, zu dessen Redaktion die Bischofe einige Wiin-
sche und Vorschlige eingebracht haben und das in Zusammenfassung
vom «Osservatore Romano (23. Okt. 1977, S. 5) veroffentlicht wor-
den ist. Aufschlufireich ist der letzte Absatz der fiinften Reihe : «In der
heutigen Situation muf man die Initiativen hochschitzen, die fiir die-
jenigen, die sich auf die Taufe vorbereiten, ein Katechumenat vorse-
hen. Auch mufl man in verschiedenen Zonen, die von alters her christ-
lich sind, an irgendeine Form von Katechese denken, welche die Ge-
tauften sich ihres Glaubens bewuflt werden lifit und ihnen behilflich
ist, ihm entsprechend zu leben. Die Einfiithrung eines eigentlichen Ka-
techumenats fiir Getaufte ist eine Frage, die aufmerksam zu studieren
und zu erproben ist.»

” Die Wortmeldungen der Bischofe sind wihrend der Synode (Ok-
tober 1977) vom «Osservatore Romano» jeweils auszugsweise verof-
fentlicht worden ; die Berichte der «Circuli minores» auch in «Il Regno
— documenti» Nr. 21/1977 und 1/1978. Eine Synthese beziiglich der

Michel Dujarier

Erfahrungen von christlicher
Initiation in Westafrika

In der Erneuerung des Katechumenats haben die Kir-
chen Afrikas eine Hauptrolle gespielt. Denn seit hun-
dert Jahren ist dank der standhaften und erleuchteten
Titigkeit des Kardinals Lavigerie die Disziplin der er-
sten christlichen Jahrhunderte wieder in Kraft gesetzt
worden, um die Bekehrten auf einen etappenweise zu-
rickzulegenden Weg zu fithren. So hat eine ernste und
fortschreitende Bildung, die durch Schwellen markiert
wurde, es ermoglicht, den Initiationssakramenten ih-
ren Charakter von Glaubensschritt und Verpflichtung
im christlichen Leben wiederzugeben. Diesem Weg
fehlte aber trotzdem eine wesentliche Dimension : die
Zeremonien der Kreuz- oder Medailleniibergabe, die
den Fortschritt in der Bekehrung zum Ausdruck brin-
gen wollten, waren nur Ersatz- und nicht liturgische
Handlungen.

Die Wiederherstellung der etappenweise gesche-
henden Hinfiihrung zur Taufe ist deshalb mit Freude
aufgenommen worden. Sogleich ist auch eine neue Be-
geisterung in der Suche nach einer besseren Katechu-

christlichen Initiation findet sich bei Armando Cuva, La liturgia al Si-
nodo dei Vescovi sulla catechesi: Notitiae Nr. 140 (Mirz 1978)
135-141.

Aus dem Iralienischen Gibersetzt von Dr. August Berz

LUIGI DELLA TORRE

1927 zu Pizzighettone (Cremona Italien) geboren ; seit 1952 katholi-
scher Priester. Nach dem Doktorat in Mathematik und Physik zu Mai-
land, Rektor des Seminars von Ascoli Piceno, Professor der Pastoralli-
turgik am Pipstlichen Liturgischen Institut S. Anselmo und von
1969-1975 Pfarrer zu Rom. Gegenwirtig Mitredaktor des «Servizio
della Parola» und der «Rivista di Pastorale Liturgica». Er verdffent-
lichte u.a. : Quaresima nella comunita cristiana (Queriniana, Brescia
1964) ; La uova > Messa, 2 Bde. (1965) ; Corso di liturgia (1966) ; La
messa e le comunita giovanili (1967) ; Insieme con Gesu (Katechismus
fiir die Einfithrung in den Glauben und die Sakramente, 1971); La via
della croce di Gesti e del discepolo (1967) ; Da Nazaret a Betlemme
(1977). Unter den Beitrigen zu Sammelwerken, die von ihm herausge-
geben wurden, finden sich: L’iniziazione cristiana degli adulti e nelle
eta minori : Nelle vostre assemblee, 2 . Bd. (1976) ; Trasformazione del
sistema di comunicazione della fede : La predicazione dei laici. Comu-
nicazione della fede e nuovi ministeri della Parola (1978). Anschrift :
Via Marruvio 4, 1-00183 Roma, Italien.

menatspadagogik entstanden. Seit fiinfzehn Jahren
haben unsere Kirchen im westlichen Afrika zahlreiche
und konkrete Anstrengungen in diesem Sinn unter-
nommen'. Innerhalb des engen Rahmens, der uns ge-
steckt ist, mochten wir die Kraftlinien beschreiben, die
sie geleitet haben. Dazu betrachten wir zunichst die
Erneuerung der christlichen Initiation in den eigentli-
chen Katechumenatsgruppen, dann sprechen wir von
neuen Perspektiven, die sich iiber diese Gruppen hin-
aus erdffnet haben?.

A. Die Katechumenatsgruppen

In der geistlichen Begleitung der Katechumenate ist die
gegenwirtige Erneuerung die Frucht einer kulturellen
Suche, die auf die Initiation in bezug auf ihren Ent-
wutf, ihre Padagogik und ihre Liturgie zuriickstrahlte.

'8

Der Entwurf der christlichen Initiation wird durch drei
Wirklichkeiten markiert, die in der afrikanischen Welt
tief erlebt werden.

1. Jene, an die man spontan denkt, ist die Praxis der
Initiationen. Es gibt immer mehr Studien, die sie be-
schreiben®. Sie erméglichen es, das pastorale Problem
der christlichen Initiation besser in Beziehung zu set-
zen zu den traditionellen Briuchen, von denen das
Zweite Vatikanische Konzil und das neue Rituale uns
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