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Phasen und Perioden, die fiir
das Reifen des menschlichen
Handelns und des
Glaubensaktes notig sind

Zur Einfiibrung

Der Titel dieses Artikels wurde durch die Redaktion
von CONCILIUM formuliert. Wir, die Autoren die-
ses Artikels, sind Psychologen, haben aber auf unse-
rem Weg zum Priestertum eine volle theologische
Ausbildung erhalten. Der formulierte Titel erinnerte
uns an eine Unterscheidung, wie sie in moraltheologi-
schen Lehrbiichern gebraucht wurde: da sprach man
von der Tat eines Menschen (actus hominis) und der
menschlichen Tat (actus humanus). Die Unterschei-
dung hatte zu tun mit Verantwortlichkeit, Haftung
und Zurechnungsfihigkeit. In der menschlichen Tat
(actus humanus) offenbare das Subjekt seine entfaltete
Denk- und Entscheidungsfahigkeit.

Die Unterscheidung fithrte zu einer gewissen Weis-
heit und Milde ; ihr lag eine Sicht zugrunde, wie sie sich
auch im niederlindischen Strafrecht ausspricht, wenn
von Personen die Rede ist, die die Widerrechtlichkeit
ihrer Handlungen nicht klar einschen kénnen oder
trotz klarer Einsicht ihr Verhalten mit dieser Einsicht
nicht in Ubereinstimmung bringen kénnen. Eine sol-
che Abgrenzung gibt dem Strafrichter die Moglichkeit
zu entscheiden: Dieser Delinquent verdient keine
Strafe oder héchstens eine stark herabgesetzte. Er mufl
aber trotzdem «behandelt» werden, d.h. thm muf ge-
holfen werden, von «dieser krankhaften St6rung seines
Geistesvermogens» geheilt zu werden. Und eine oft
vorkommende Geistesstorung besteht dann aus einer
Entwicklungs- und Reifungsstorung.

In dieser Einfiihrung haben wir natiirlich nicht die
Absicht, Probleme der Rechtsprechung und Strafbe-
handlung zur Sprache zu bringen. Es soll lediglich
daran erinnert werden, dafl Unterscheidungen iiber die
Reifung, d.h. die Reife des menschlichen Tuns, ganz
sicher in einem Komplex von Bedeutungen mitgewirke
haben ; in diesem Komplex fungierte Gott als Richter,
Jesus als Richter im Namen des Vaters, der Priester als
Richter im Namen Jesu, und der Mensch als Angeklag-
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ter: «Quid sum miser tunc dicturus, quem patronum
rogaturus, cum vix justus sit securus.» Und auch:
«Qui Mariam absolvisti et latronem exaudisti, mihi
quoque spem dedisti.»

Das «Dies Irae» ist zwar — und mit Recht — aus der
Begribnisliteratur verschwunden; die darin ausge-
driickten Bilder waren offensichtlich mehr von Angst
als von Vertrauen geprigt. Trotzdem ist klar, daf} die
allgemeine Einladung an uns alle, Mensch zu werden,
in den grofien Religionen die Bedeutung einer person-
lichen Berufung bekommt und zumal im Christentum
auch als eine personliche Antwort auf eine personlich
gehorte Stimme formuliert wird.

Die Frage, die in diesem Artikel zur Sprache
kommt, wiirde demnach lauten : Was wissen wir von
der allmihlichen Entwicklung der Art und Weise, wie
Menschen-Kinder ansprechbar werden; von der Art
und Weise, in der das Angesprochenwerden und Ant-
worten Merkmale der Freiheit erhilt; und vor allem
von der Entwicklung der Art und Weise, in der die
Stimme Gottes gehort und beantwortet wird.

Man sollte natiirlich den letzten Teil der Fragestel-
lung am besten etwas bescheidener formulieren: Was
wissen wir von der Entwicklung, durch die religiose
Reize empfangen und beantwortet werden? Es wird
sich zeigen, daff die Ernte der Antworten sehr beschei-
den ist, vielleicht sogar enttduschend sein wird; aber
wir hoffen, daff unser Rapport zu Forschung und Ex-
periment anregen wird — was desto notwendiger ist,
wenn sich zeigt, dafl der Prozef} der Glaubenstibertra-
gung, der «Tradition», der «Uberlieferung» (im ur-
spriinglichen Sinn der Wérter) an vielen Stellen und
aus vielen Griinden ernstlich stagniert.

Entwicklungsstadien des Kindes -

Die Entwicklungsstadien des Kindes sind ein bevor-
zugtes Forschungsgebiet der Psychologie. Die Litera-
tur, die von Forschungen dariiber berichtet, nimmt
immer mehr an Umfang und an Qualitit der Verfeine-
rung zu. Der schwedische Religionspsychologe Hijal-
mar Sundén hat eine Reihe von Anmerkungen zu den
Chancen religioser Entwicklung gemacht. Darin refe-
riert er zuerst iiber den Stand der Entwicklungspsy-
chologie anhand von P. Oesterrieth. Wir ibernehmen
diese Ubersicht; wir wissen zwar, dafl solch eine
Ubersicht — wie sie bei ihm vorliegt — schon lange ver-
bessert wurde und noch immer verbessert wird ; fiir
unsere Absicht ist sie jedoch durchaus noch brauchbar.

Wihrend der ersten vier Wochen stabilisiert das
Kind seine vegetativen Funktionen. Von der fiinften
Woche an beginnt es seine Umgebung zu erkennen.
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Sechs Monate lang tut es das vor allem schauend und
hérend ; danach auch greifend und tastend. Es bildet
eine Reihe sensoro-motorischer Modelle: Sche-
mata von Modellen des Verhaltens, die fiir alle spiteren
Erfahrungen von grundlegender Bedeutung sind. In
dieser selben Zeit beginnt sich eine soziale Beziehung
zu entwickeln : die Mutter wird erkannt und angelachrt,
ithre Gebirden und Ausdriicke und die anderer ver-
trauter Personen werden offensichtlich verstanden.

Vom neunten bis zum fiinfzehnten Monat beginnt
das Kind Gegenstinde nacheinander zu hantieren und
beginnt es, diese zu kombinieren. Es wird empfinglich
fiir die Gefiihle anderer, reagiert auf « Offentlichkeit»,
will diese Offentlichkeit unterhalten und zeigt sich in
Gegenwart Fremder und in neuen Situationen verle-
gen. Es achtet darauf, was Erwachsene tun und ver-
sucht sie nachzuahmen.

In einer ziemlich neuen Untersuchung hat Marian
Riksen-Walraven besonders schén dargelegt, wie sehr
die Entwicklung des forschenden Verhaltens von der
Aufmerksamkeit und dem Kontaktreichtum der Miit-
ter abhdngig ist. Unterschiede darin gaben auffillige
Unterschiede im Forschungsverhalten ihrer Kinder zu
erkennen.

Zwischen dem fiinfzehnten und dreifligsten Monat
(danach ist das Kind also zweieinhalb Jahre alt) beginnt
das Kind zu stehen, zu laufen und lernt zu sprechen.
Damit tritt auch eine Art von Unabhingigkeitsverhal-
ten auf; das Kind kann kriftig «nein» sagen, Wider-
stand bieten und zeigt sich manchmal imstande, die
Umgebung zu tyrannisieren. Es mischt sich iiberall
ein, lebt aber gleichzeitig in einer ganz eigenen Welt.
Von da aus beobachtet es und ahmt es nach. Gegen
Ende des zweiten Jahres offenbart es sich als denken-
des Wesen.

In der Zeit zwischen zweieinhalb und sechs Jahren
beginnt sich das Kind fiir seine Altersgenossen zu in-
teressieren ; aber es weiff noch nicht, wie es sich zu ih-
nen verhalten soll. Gesell findet in diesem Lebensalter
auffillig so etwas wie Konformismus, aber auch deut-
liche Selbstbehauptung. Die Bewegungen bekommen
mehr Geschmeidigkeit und Sicherheit. Das Kind fingt
an, das Universum mittels der Sprache zu strukturie-
ren. Es 16st sich von der Bindung an das «Hier und
Jetzt» ; es beginnt sich Dinge «vorzustellen», das «tun
als ob» beginnt, die Neugier nimmt zu und damit ver-
bunden nehmen die Wagnisse zu. Ein erster Anfang
von Zusammenwirken ist festzustellen. Im Laufe die-
ser Periode von rund drei bis dreieinhalb Jahren er-

reicht die anthromorphisierende Haltung ihren Hohe-

punkt. Am Ende zeigt sich das Kind manchmal schon
zum Aufschub der Befriedigung (delay gratification)
imstande.
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In der Periode zwischen fiinfeinhalb und sechs Jah-
ren bis zu ungefihr neun Jahren 6ffnet sich neben der
eigenen Familie eine neue, grofiere Welt, die sich auch
von der eigenen Familie unterscheidet. Nach dem sie-
benten Jahr tritt eine Zwischenzeit der Ruhe ein: das
Kind geht in sich selbst auf. Aber im Laufe des achten
Jahres beginnt wieder eine neue Expansion : Die Kon-
takte mit der Umgebung nehmen zu; das Kind wird
aktiv, energisch und scheint sich selbst immer iiber-
treffen zu wollen. Das Denken ist auf die konkrete
Welt gerichtet und zeigt animistische und magische
Zuge. Dabei lernt es immer mehr zwischen seiner Pri-
vatwelt und der allen Menschen gemeinsamen Welt zu
unterscheiden. Eigentlich lebt das Kind jetzt in drei
Welten: 1. der eigenen, geheimnisvollen Welt der
Phantasie und der Mirchen, in der alles moglich ist;
2. in der Welt des Spiels; 3. in der Welt der gesell-
schaftlichen Wirklichkeit. Um das achte Jahr wird der
Hunger nach Wissen von dieser gesellschaftlichen
Welt immer grofler: Erdkunde und Geschichte z.B.
regen diesen Hunger mafilos an.

Vom neunten bis zum dreizehnten Jahr kommt
diese Entwicklung zu einer Art Vollendung: Dinge
und Menschen interessieren das Kind dann mehr als
seine eigene Person. Anderseits werden Selbstbestim-
mung und Selbstkritik deutlich sichtbar. Die Selbst-
kontrolle wichst in Funktion vom «Wissen, was man
will>. Um das zehnte Jahr sind grofles Gleichgewicht,
gute Anpassung, Ruhe und Vertrauen wahrnehmbar.
Manche Forscher sprechen von «I’age de ’enfant par-
fait». Andere Forscher weisen darauf hin, daff Zehn-
jahrige wachsende Angst vor der Zukunft zeigen,
Angst vor Fehlern und vor dem Scheitern: das Kind
lernt andere und sich selbst beurteilen. Das Gefiihl fiir
das, was sich «gehért» und fiir das «rechte Benehmen»
ist nun entwickelt; das geschah im Umgang mit den
Erwachsenen. Von nun an bestimmen die Kameraden,
was sich gehort; aber auf diese Gruppennormen hat
das Kind durchaus Einfluf} : es bestimmt sie mit.

Die intellektuellen Fahigkeiten entwickeln sich zwi-
schen dem elften und dreizehnten Jahr schnell und
endgiiltig. Um das dreizehnte Jahr beginnt die fiir das
Kind typische extravertierte Einstellung, um dann
schon bald ins Gegenteil umzuschlagen : die Selbstein-
kehr beginnt.

Das religiose Leben in den Kinderjabren

Im sogenannten Fragealter (viertes bis fiinftes Lebens-
jahr) fragt das Kind, woher alles kommt und wer es
gemacht hat. Es will auch wissen, wer die Welt ge-
schaffen hat, woher der Mensch kommt und was Ster-
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ben ist. Auf die Neugier des Kindes wird von den Er-
wachsenen sehr verschieden geantwortet. Eine der
(Verlegenheitsantworten oder iberzeugten) Antwor-
ten besteht im Hinweis auf Gott oder Jesus. In jedem
Fall: Wenn die Religion ins Leben des Kindes eintritt,
geschieht es iiber die gesellschaftliche Umgebung. Die
Qualitit der Religiositit des Kindes wird denn auch
bestimmt durch die Art des Einflusses, den die Eltern
ausiiben. Oft entsteht eine Vertrauenshaltung gegen-
iiber Gott, die eine Spiegelung vom Verhiltnis des
Kindes zu seinem Vater ist. In den zunichst sehr kon-
kreten Bildern von Gott wird das Verhiltnis des Kin-
des zu seinem Vater widergespiegelt.

Ubrigens wissen wir sehr wenig vom religicsen Le-
ben der kleinen Kinder. Fiir gewohnlich gleitet das
Kind ohne Widerstand in das religiose Milieu hinein.
Esist so suggestibel, daf} es sich Sitze und Gewohnhei-
ten aneignet, ohne daf diese von einer personlichen
Erfahrung getragen werden. Aufgrund der Neigung
des Kindes, sich alles so konkret wie moglich vorzu-
stellen, ist das Erzihlen biblischer Ereignisse pidago-
gisch gesehen mehr wert als Erklirungen und Kate-
chismus. ‘

Das so entstehende Gottesbild ist fiir kleine Kinder
wahrscheinlich eine letzte Antwort auf das starke ver-
standesmifige Frage- und Erkenntnisbediirfnis. Die-
ser Gott ist noch keine Antwort auf Hilfsbediirftigkeit
und Not. Wohl ist er jemand, an den sich die Eltern in
einer bestimmten Art und Weise wenden : ehrfiirchtig,
in Stille — kurz, in eindruckweckenden Haltungen.

Ein eigentliches religitses Gefiihl tritt wohl — so sa-
gen Bérjeson und Larson — zum ersten Male bei Neun-
und Zehnjihrigen auf. Studenten, die uns ihre religicse
Geschichte erzihlten, haben das oft bestatigt.

Das alles kénnte — so wieder Bérjeson und Larson —
zu den Schliissen fithren, daff 1. vor dem neun-
ten/zehnten Jahr keine bewufite Religiositit vor-
kommt, daf 2. vor diesem Alter ausgesprochener Reli-
gionsunterricht (die Verfasser denken an «Sonntags-
schule») zu nichts dienlich ist: die Kinder verdrehen —
notwendig — alles, was ihnen erzihlt wird. Gordon
Allport, Riimke und der Religionspadagoge Lee
kommen zu denselben Ergebnissen. Vergote schliefit
sich aber Thun und Klingberg an : «Das Kind ist ein re-
ligioses Wesen auf seine Art» und es «denkt» Gott in
der Art des offenen und naiven Anthromorphismus.
Nach Klingberg kann aber religiose Erfahrung schon
in den frithen Kinderjahren zustande kommen, und
wihrend der spiteren Kinderjahre kann das religise
Leben eine bemerkenswerte Tiefe bekommen. Kling-
bergs Resultate lassen sich von den Ergebnissen Ulrike
Horbergs stiitzen, die sie in ihrer Untersuchung «Kind
und Religion» vorgelegt hat.
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Kann man von religiGsen Entwicklungsstadien
sprechen ¢

In dem aufgegebenen Titel dieses Beitrags wird das
Wort «Reifung» benutzt, Reifung ist vom Ursprung
her ein biologischer Begriff. Und tatsichlich beruht die
Entwicklung des Kindes zum Teil auf biologischen
Faktoren: sie sind fiir eine gewisse Gleichformigkeit
verantwortlich, durch die sich Stadien unterscheiden
lassen. Die Entwicklung wird aber auch stark durch
Lernen und Erfahrung bestimmt. Diese Erfahrung
entsteht dadurch, daf} das Kind dem gesellschaftlichen
Milieu Wahrnehmungs- und Verhaltensmodelle ent-
lehnt, und diese sind nicht nur von Kultur zu Kultur,
sondern auch von Fall zu Fall sehr verschieden. In dem
einen — unreligiésen — Familienmilieu treten offenbar
Grofeltern auf und tibertragen religicse Uberlieferun-
gen, die in einem anderen unreligitsen Familienmilieu
fehlen. Aber es geht nicht nur um Menschen ; die mate-
rielle und geographische Umgebung kann stark ver-
schieden sein. Der Blick auf einen Friedhof kann To-
desgedanken aufrufen; Aussagen tiber Christus, den
Besieger von Tod und Grab, kénnen dann eine Bedeu-
tung bekommen, die bei anderen Kindern ganz fehlt
(Andrae 1933).

Darin ist eine gewisse Kritik an empirischen For-
schungen enthalten, die zu oft den Anschein erwek-
ken, daff die religiése Entwicklung grofitenteils alters-
abhingig und kaum milieuabhingig ist. Altere For-
schungen iiber die Entwicklung der kindlichen Reli-
giositit stiitzten sich mehr auf Belletristik und Auto-
biographien und brachten so natiirlich die Milieufak-
toren deutlicher auf den Tisch. Grundlegend fiir das
Verhiltnis von Reifen und Lernen, vor allem auf reli-
giosem Gebiet, ist der Einfluf}, der vom Verhalten und
von den Haltungen der Eltern ausgeht, vor allem der
Mutter. Das ist der Grund, warum wir den Entwick-
lungsstadien, wie W. Gruehn sie beschrieben hat, be-
sondere Aufmerksamkeit schenken wollen.

1. Gruehn meint, schon beim anderthalbjihrigen
Kind den ersten Ansatz zum Gebet wahrgenommen zu
haben.

2. Die Zeit vom zweiten bis zum vierten Jahr nennt
er ein vormagisches Stadium. Unter giinstigen Mi-
lieu-Umstinden beginnt das Kind wirklich zu beten
und bildet es sich eine Vorstellung von Gott. Die
Frommigkeit des Kindes ist gleichzeitig «wild und un-
geziigelt» : Gott, das Jesuskind, Engel und Hexen ste-
hen auf derselben Ebene.

3. Das «magische Stadium» dauert vom vierten bis
zum siebenten Jahr : Das Kind sicht Gott vornehmlich
als «Zauberer» ; das Kind betet, um Gott dahin zu
bringen, sogar etwas Falsches zu tun.
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4. In der Frommigkeit vom siebenten Jahr an wird
die Problematik «frech—artig», «schlecht—gut», «ge-
recht—ungerecht» vorherrschend. Die Gottesvorstel-
lung ist anthropomorph : Gott ist eine Art Mensch von
tibernatiirlichen Ausmafien.

Dieses Schema Gruehns setzt ein prireligioses Sta-
dium voraus. Der Ubergang von diesem Stadium zum
ersten religiosen Stadium ist wichtig: Gruehn zeigt
hier auf die betende Mutter als auf diejenige, die diesen
Ubergang beeinflufit. Hier stiitzt er sich auf die For-
schung Vogels.

Dieses vorreligiose Stadium halten viele Forscher fiir
sehr bedeutungsvoll. Alle Funktionen, die ein religio-
ses Leben erméglichen, entwickeln sich in ihm. Von
besonderer Wichtigkeit ist die Differenzierung zwi-
schen Kind und Mutter ; die Entwicklung einer perso-
nalen Beziehung ist die direkte Vorbereitung fiir die re-
ligiose Erfahrung.

In dieser Periode entdeckt das Kind, dafl es als ein
Wesen existiert, das sich vom Rest der Welt unter-
scheidet. Die Beziehung zur Mutter wird der Prototyp
aller anderen Bezichungen. Einige Religionspsycholo-
gen — so auch D.H. Salman — meinen, das Bild der
Mutter diirfe als der erste Entwurf des Gottesbildes
angesehen werden: eine allwissende, vollkommene,
liebevolle Person, von der das Kind ganz und gar ab-
hingig ist und deren Liebe Leben schenkt. Dies ist na-
tiirlich noch keine Begriffsbildung, aber eine Erfah-
rung, die sich in Zuneigung und im Verhalten gegen-
tiber dem Partner ausdriickt. Das Kind erfaflt konkret
das Dasein dieses Partners und lernt zugleich die Ver-
haltensweisen, die im Verhiltnis zu diesem Partner an-
zuwenden sind. Paul Vogel machte glaubhaft, daff man
bei einem Kinde, das eine fromme betende Mutter hat,
religioses Leben findet, bevor es sprechen kann. Diese
erste Phase nennt er die «Periode des wortlosen Mut-
tergottesdienstes». Eine zweite Periode beginnt laut
Vogel, wenn das Kind sprechen lernt, Gegenstande zu
begreifen und bewufit zu handeln beginnt. Man kann
vermuten, dafl Gott und die Mutter fiir das Kind zu-
sammengehoren, aber allmahlich unterschieden wer-
den, wenn das Kind sprechen lernt und seine ersten
Gebete spricht. Diese Phase nennt Vogel «betende
Mutterreligion» ; er meint, daf} sie bis ins achte Jahr
dauert.

Gibt man mit Gruehn der Zeit von zwei bis vier Jah-
ren die Bezeichnung «vormagisches Stadiums, erhilt
die betende Mutter — oder, in der moderneren Fami-
liensituation, erhalten die betenden Eltern — wenig
oder gar keine Bedeutung. Es ist aber doch wahr-
scheinlich, daf} das Kind weif}, wann die Eltern ihm ein
Mirchen erzdhlen und wann sie mit ihm beten. Ist das
richtig, so kann es Gott auch von Marchenfiguren un-
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terscheiden und dem von Gruehn erwihnten «wilden
religiosen Vorstellungsleben des Kindes» kann keine
allgemeine Giiltigkeit zuerkannt werden, sondern
muf} in Zusammenhang mit Milieufaktoren gesehen
werden.

Sundén mochte die hier besprochene Phase bevor-
zugt «das Alter der religiosen Entdeckungen» nennen.
Er méchte damit betonen, wie wichtig es ist, dafl das
Kind spontan und frei die Frommigkeit der Erwachse-
nen und die Bedeutung, die Gott in ihrem Leben hat,
entdecken kann. Salman nennt vier Kriterien, an denen
er abliest, ob das Kind solche Entdeckungen gemacht
hat: spontane Bewegungslosigkeit, freiwilliges Zuho-
ren, ernste Aufmerksamkeit, stille Freude. Tatsachlich
scheint das Kind in diesem Stadium eine emotionale
Disposition fiir das Beten erwerben zu kénnen : es un-
terscheidet zwischen der Stille, die zu Krankheit und
Schlaf gehort, und der Stille, die zum Beten ge-
hort.

Die Meinung Gruehns, Gott sei fir Kinder zwi-
schen vier und sieben Jahren vor allem eine Art Zaube-
rer, mochte Sundén dahin modifizieren, daff Kinder
dieses Alters eine sehr feste Uberzeugung von der Got-
tesmacht haben kénnen. Im Material Klingbergs be-
gegnet man Beispielen, die zeigen, wie Kinder sich auf
diese Macht verlassen.

Zwei Momente in der besprochenen Periode werden
noch unsere Aufmerksamkeit anziehen. Zunichst hat
Bovet darauf hingeweisen, daff Kinder von sechs Jah-
ren konstatieren, thre Eltern konnen nicht alles wis-
sen ; wenn die Bedingungen giinstig sind, kann das ihr
religives Leben intensivieren und ihr Gottvertrauen
vertiefen. Solche Bedingungen sind die religiése Fami-
lienatmosphire und religiése Praxis; das Kind erfahrt
50, dafl seine Eltern Gott unterworfen sind (so Vergo-
te).

Eine zweite wichtige Wandlung konnen Kinder in
diesem Alter erleben, wenn sie die Unvermeidlichkeit
des Todes entdecken. Auch diese Entdeckung kann
das Kind religioser machen. Wenn aber Gott und Tod
gekoppelt werden (Mama ist beim Lieben Gott), kén-
nen beide verdringt werden ; dann ist das Ende des Be-
tens und aller religiosen Bedeutungen angebrochen.

Auch iiber die Kennzeichen, die Gruehn mit der Pe-
riode zwischen sieben und fiinfzehn Jahren verbindet,
ist manche Forschung angestellt worden. Als wichtig-
stes Kennzeichen nannte Gruehn das anthropomorphe
Gottesbild. Clavier (1962) hat diese Vorstellung nuan-
ciert: er findet den Anthropomorphismus der Sechs-
und Siebenjihrigen einfiltig und materialistisch; bei
Acht- und Neunjihrigen ist Gott regelrecht ein
Mensch, aber nicht ganz : Er thront inmitten von En-
geln, und man darf und kann Ihn nicht beriihren. Bei
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Zwolfjahrigen begegnet er einem vergeistigten Gottes-
begriff: Gott ist iiberall und unsichtbar.

Noch einmal: Lernen oder reifen

Gibt es nun einigermafien Klarheit dariiber, was in der
religiosen Entwicklung dem Lernen und was dem Rei-
fen zuzuschreiben ist? Decouchy (1967) hat diese
Frage auf die Anthropomorphisierung des Gottesbil-
des zugespitzt. Er hat festzustellen versucht, wie Kin-
der, die katholischen Religionsunterricht erhalten ha-
ben, auf das Wort «Gott» reagieren ; wie sie es assoziie-
ren. Er stellte die verschiedensten Assoziationen in den
verschiedenen Altersstufen fest. Bei den Neun- bis
Zehnjihrigen begegneten ihm Eigenschaften wie Gro-
Re, Allwissenheit, Allgegenwart, Giite, Gerechtigkeit.
Bei den Zwolf- bis Dreizehnjihrigen fand er Assozia-
tionen, die mehr zur Phase der Verinnerlichung pas-
sen: Liebe, Beten, Gehorsam, tréstende Zwiesprache,
Zweifel, Furcht. Sundén bezweifelt jedoch, ob der
Forscher hier Reifungseffekten oder Unterrichtser-
gebnissen auf der Spur war, um so mehr, als die Kate-
chese fiir verschiedene Altersstufen verschiedene Vor-
stellungen und Eigenschaften Gottes einfiihrt. Trotz-
dem hilt Decouchy es fiir hochst wahrscheinlich, daf
hier von altersgebundenen Reifungseinfliissén gespro-
chen werden mufi.

Die von Gruehn vorgenommene Einteilung in reli-
gitse Entwicklungsstadien beruhte — wie gesagt -
hauptsichlich auf Forschungen zum Gottesbild. Eine
andere Arbeitsweise hatte Goldman, der bei Piagets
Theorie von der Entwicklung des Denkens ankniipft.
Piaget hilt diese Theorie fiir biologisch fundiert, so
daf darin kein einziges Stadium iiberschlagen werden
kann. Diese Stadien sind :

1. das sensomotorische (bis zu zwei Jahren)

2. das voroperationelle (zwei bis vier Jahre)

3. das intuitive (vier bis sieben Jahre)

4. das konkret-operationelle (acht bis elf Jahre)

5. das formell-operationelle (elf bis vierzehn Jahre)
Solange Stadium 4 noch nicht erreicht ist, spricht
Goldman von prireligivsen Kindern; ein Kind, das
dieses Stadium erreicht hat, nennt er subreligios. Ist
das formell-operationelle Stadium erreicht, tritt leicht
cine negative Haltung gegeniiber dem Religiosen auf,
die aber zu einer positiven persénlichen Haltung aus-
reifen kann. Wir bemerken dazu, dafi Sundén es nicht
fiir richtig hilt, alle Kinder unter acht Jahren prireli-
gios zu nennen. Vor allem aufgrund vorher schon er-
wihnten Materials von Klingberg scheint thm das zu

beschrinkend.
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Erwachsenwerden und Religion

Durch seine Studie iiber «den jungen Luther» hat E.K.
Erikson zunichst seinen Begriff «Identitdtskrise» und
«Identititsfindungsprozef» illustrieren wollen ; ferner
wollte er zeigen, wie die religiése Entwicklung bis zu
dieser Krise interpretiert und angesteuert werden muf},
um in dieser Identititsfindung ein wirksamer Bestand-
teil werden zu konnen ; und schlieRlich, was die Rolle
eines Fiihrers oder Beraters in diesem Prozef} sein kann
oder muf. Sundén bezieht sich auf Eriksons Begriff
Identititskrise, arbeitet aber diesen Begriff auf eigene
Weise aus, wenn er darlegt, wie die religiose Entwick-
lung beim Finden eines Erwachsenenplatzes im Leben
eine Rolle spielen kann. '

In den Kinderjahren hat sich das «Ich» durch Identi-
fizierung entwickelt, zunichst mit der Mutter, danach
mit anderen Erwachsenen. Identifizierung bedeutet
nicht nur, dafl man ein Bild projektiert. Identifizierung
mit einem Elternteil bedeutet, dafl das Kind zwei Rol-
len spielen kann : es kann mit der Stimme der Mutter zu
sich selbst sprechen und kann mit der eigenen Stimme
zur Mutter sprechen, als ob sie gegenwirtig wire. Das
Ich fungiert als Richtschnur in der einen wie in der an-
deren Rolle. Ganz rollenfreie Situationen gibt es wahr-
scheinlich nicht.

In der Pubertit weitet sich das Rollenrepertoire aus :
durch die Berufsrolle, die Geschlechtsrolle usw. Das
sind neue Rollen; sie miissen noch eingeiibt und er-
lernt werden, und solange das noch nicht vollkommen
geschehen ist, ist das ein Quell grofier Unsicherheit.
Anderseits gibt es unvereinbare Rollen (z.B. Banden-
mitglied und die Rolle von Sohn und Tochter; oder
Glied einer Klostergemeinschaft und die Rolle des
Sohnes, wie im Fall Luthers), und deshalb muf} ge-
wihlt und entschieden werden! Der heranwachsende
Mensch fragt sich, wer er eigentlich ist, was er werden
muf}, was seine «Berufung» oder «Bestimmungy ist.
Das Problem ist dann niemals nur: «Wer bin ich»,
sondern auch «Habe ich einen Partner? Habe ich je-
manden, auf den ich mich stiitzen und dem ich selbst
treu sein kann, trotz allen Rollenwechsels ?» Fiir den
Heranwachsenden, der als Kind beten und in einer
christlichen Welt leben gelernt hat, kann Christus
diese Partnerrolle erfiillen.

Riimke hat darauf hingewiesen, dafl alle Heran-
wachsenden (unabhingig von ihrer Umwelt) erfahren
haben, daf sie sinnvoll mit der ganzen Seinswelt ver-
bunden sind und daf dieses Ganze Ursache und Triger
ihres Daseins ist. Es kann geschehen, dafl diese Rei-
fungserfahrung mit Worten und Bildern in Verbin-
dung gebracht wird, die Uberlieferungsgut der eigenen
Gruppe sind — derart, daf} eine durchlebte Beziehung
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zu dieser Ursache und diesem Triger entsteht oder dafl
die Chance fiir das Entstehen solch einer Beziehung
griindlich gestért wird.

Lassen sich aus diesen Forschungsergebnissen Schliisse
ziehen ¢

Vergote vertritt die Meinung der auch von ihm hoch-
geschitzten Forscherin H. Lubienski de Lenval, die
sagt, sie erwarte nichts von der gelehrten Psychologie.
Und H. Andriessen, der zusammen mit J. Habraken
und F. Frijns ein Biichlein publizierte: «Als de boer
wakker is, het ontkiemen van geloof uit de ervaring van
het kind» (Wenn der Bauer wach ist. Das Aufkeimen
des Glaubens aus der Erfahrung des Kindes) versichert
mir, dafl er gegen vieles in der wenn auch sorgfiltigen
psychologischen Forschung iiber die religiose Ent-
wicklung der Kinder zwei Bedenken habe : die Ergeb-
nisse sind kaum in initiierende katechetische Pro-
gramme zu ubersetzen ; aber vor allem : die Ergebnisse
dieser Forschung zeigen vornehmlich kiinstliche un-
terrichtliche Erzeugnisse — kiinstliche Erzeugnisse ei-
nes Schulsystems, das zu wenig bei den eigenen Le-
benserfahrungen der Kinder ankniipft. Er und seine
Mitautoren wollen versuchen, all diejenigen, die Kin-
der in ein religioses Universum einfithren wollen, auf
die Echtheit und den Wert ihrer religidsen Uberzeu-
gung neugierig zu machen.

Nun, das ist u.E. in jedem Fall ein Streben, das den
iiberall gemachten Wahrnehmungen nicht widerstrei-
tet. Freilich gehen offenbar Autoren in der Meinung
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