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Adrien Nocent

Christliche Initiation
und Gemeinde

Laft dies Thema noch Raum fiir neu Uberlegungen ?
Will man vermeiden, sich in Wiederholungen des
breits Bekannten zu erschopfen, so ist man leicht ver-
sucht, unser Thema auf dem Umweg iiber die Anthro-
pologie anzugehen. Sich ausschliefllich oder im we-
sentlichen auf diese zu beschrinken hiefle jedoch, am
Untergang einer Hoffnung mitzuwirken : jener Hoff-
nung, daf die Humanwissenschaften zum Studium der
liturgischen Theologie einen weitreichenden Beitrag
leisten. Denn die riicksichtslose Ubertragung der An-
thropologie auf den liturgischen Bereich bewirkt
nichts anderes als eine Wiederholung der irgerlichen
Erfahrungen und Anniherungen, die das Ergebnis der
parallelen Verwendung unzureichend adaptierter Sy-
steme gewesen sind. Man denke beispielsweise an die
Untersuchungen vergleichender Liturgie- oder ver-
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gleichender Religionswissenschaft oder auch an die
Einfithrung eines aus der Untersuchung von Struktur
und Theologie des Opfers abgeleiteten Begriffs, den
man anschliefend auf das Opfer Christi iibertrigt und
dieses damit in einen allzu engen und verzerrenden
Rahmen prefit. Um im liturgischen Bereich anwendbar
zu sein, mussen die Humanwissenschaften ein Instru-
mentarium erstellen und dies — wenn man nicht einen
gewissen Nestorianismus wieder aufleben lassen will —
an die Norm der Inkarnation des Géttlichen anpassen,
welche die Liturgie kennzeichnet, deren erster Zele-
brant Christus selber ist. Wir ziehen es daher vor, bei
der liturgischen Erfahrung selbst anzusetzen, so wie
sie sich heute, in der Vergangenheit und in der Schrift
darstellt, wollen uns jedoch hierbei der Zusammenar-
beit mit dem Anthropologen keineswegs verschlieffen.

Gemeinde und Initiation imr Neuen Testament

Schon das Neue Testament teilt uns seine Erfahrung
mit christlicher Initiation und Gemeinde mit. Das
Wort ekklesia fithrt uns drei eng miteinander verbun-
dene Dimensionen vor Augen: die Versammlung der
Christen mit ihrer kultischen Aktivitit, die Ortsge-
meinde mit all ihren Dimensionen und die universale
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Kirche, von der die Ortskirche keineswegs nur einen
Teil darstellt, sondern deren volle Vergegenwirtigung
sie ist. Das ist nicht neu. Man braucht nur unter dem
Stichwort ekklesia im Theologischen Warterbuch den
1937 von K. L. Schmidt verfaiten Artikel nachzulesen,
um dort jene Gedanken zu finden, die das II. Vatika-
num spiter weiter entfaltet hat. Bei allem Nachdruck
auf der Bedeutung der Didzese als Ortskirche, deren
Oberhaupt und Mittelpunkt der Bischof ist', wird
dennoch auch in dem vom Bischof beauftragten Prie-
ster die Gegenwart des Bischofs selbst in den verschie-
denen legitimen Gruppierungen der Glaubigen gese-
hen?.

Mit der Eucharistie feiernden Versammlung nimmt
der Initiierte Kontakt auf. Aber selbst vor der ersten
Begegnung mit ihr wihrend des Katechumenats, im
Akt der Taufe und in der Zeit der Mystagogie hat er be-
reits hie und da Mitglieder der Ortskirche kennenge-
lernt, die ihm von ihrer existentiellen Erfahrung er-
zihlt haben. Durch die Begegnung mit der Ortsge-
meinde erwirbt der Initiierte sein Biirgerrecht in der
Gesamtkirche. Dabei handelt es sich jedoch keines-
wegs um ein Gemeindegetto, eine Gefahr, der die heu-
tigen Versuche zur Erneuerung des Katechumenats
nicht immer entgehen. Man sollte die Ortsgemeinde
nicht zu sehr als eine soziologische Struktur in der Art
der rein menschlichen Gemeinschaften betrachten. Bei
ihr ist die sichtbare Struktur ein Zeichen, das unmittel-
bar auf eine unsichtbare Wirklichkeit verweist. Es darf
also nicht auf der einen Seite eine soziologische Struk-
tur und auf der anderen Seite, auf einer hoheren Ebene,
der Leib Christi angenommen werden. Der Initierte
wird nicht mit einer sichtbaren soziologischen Struk-
tur konfrontiert, die ihm dann erst den Zugang zur
gottlichen Wirklichkeit des Leibes Christi und der
Dreifaltigkeit erdffnet, wie sie uns das Neue Testament
zeigt®. Die Ortsgemeinde, die den Bewerber um die
Initiation aufnimmt, ist nicht in eine juridische Struk-
tur eingezwingt; sie ist die «Einheit», die Christus in
Joh 17 um ihretwillen wiinscht, und die Feier der Eu-
charistie verlebendigt immer wieder neu diese Wesen-
heit, die die ekklesia ausmacht.

Die Kirchenuviter

Mit der Vorstellung des Paulus vom «Leib Kirche»
stimmen die Kirchenvater nicht immer tiberein. Unter
dem Einfluf} des gegen Ende des 3. Jahrhunderts ent-
stehenden Rechts fassen sie die Kirche als soziolo-
gisch-juridische Struktur auf, und diesphragis, von der
sie oft sprechen, ist fiir sie vor allem ein Zeichen der
Zugehorigkeit zu der Herde, die von ein und demsel-
ben Hirten zu einem gemeinsamen Ziel gefiihre wird.
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Wenn dieser Aspeket richtig ist, so entspricht er doch
nicht ganz der «Einheit» des Johannes oder auch der
Konkorporeitit, die Kyrill von Jerusalem unter den
Initiierten feststellt. Die Wirklichkeit einer solchen
Gemeinschaft, in die sich der Initiierte einfiigt, ent-
zieht sich demnach zu einem Teil der Anthropologie
und zwingt diese, ein Untersuchungsinstrumentarium
zu erstellen, das diese spezifische Realitit zu ergriin-
den vermag. Denn es handelt sich in der Tat um eine
Genmieinschaft, in die jedes einzelne Glied von oben
hineingeboren wird und in der jeder durch einen ge-
meinsamen Leib mit den andern verbunden ist. Diese
beiden Aspekte werden vom Neuen Testament — den
jeweiligen katechetischen Erfordernissen der Ortskir-
che entsprechend — mehr oder weniger stark hervorge-
hoben. Paulus unterstreicht in einer den Hymnen ver-

wandten literarischen Form die neue Stellung des Initi-

ierten, der nun aufs engste mit der Gemeinde verbun-
den ist*; Johannes sieht zumindest in seinem Evange-
lium mehr das sakramentale Zeichen des Wassers, das
in Verbindung mit dem Heiligen Geist die Geburt von
oben bewirkt®.

Die heutigen Ritualien

Wie aber verhilt es sich damit in unseren Ritualien?
Man hat zunichst einmal klar zwischen dem fiir Kin-
der und dem fiir Erwachsene zu trennen, eine im Alter-
tum vollig unbekannte Unterscheidung. In der heute
iiblichen Erwachseneninitiation erreicht der Ritus ein
Hochstmaf an Echtheit und bringt sehr gut die Bezie-
hung zwischen Initiiertem und Gemeinde zum Aus-
druck. Diese Wirklichkeit wird unter Beweis gestellt,
angefangen von der Eintragung des Namens ins Regi-
ster der Taufkandidaten bis hin zur Teilnahme an der
Eucharistie. Die Wiedereinfiihrung der verschiedenen
Stufen der Skrutinien und der «Traditionen» des Evan-
geliums, des «Credo» und des «Pater noster» in Ver-
bindung mit der verantwortlichen Prisenz der Ge-
meinde zeigt, wie ein wichtiges Ereignis das Leben der
Ortskirche verandert. Die Gemeinschaft der Versam-
melten ist zur gottlichen Versammlung geworden, und
diese Gemeinschaft wird zur Dienerin dessen, was sie
selbst empfangen hat. Dies meint Paulus, wenn er sagt,
die Gemeinde sei Dienerin der Versshnung®. In der
Taufe, in der Firmung, im héchsten Mafle jedoch in
der Eucharistie kommt dies zum Ausdruck. Es geht
also bei der Wiederherstellung der sakramentalen Ein-
heit der drei Initiationsschritte nicht um mufligen Ar-
cheologismus. Die Gemeinde verleiht auf diese Weise
ihrem Tun gegeniiber dem sich ihr nahernden Initiier-
ten in der Fastenzeit Ausdruck, indem sie diese nicht
nur als personliche Askese lebt, sondern als gemein-
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same Bemiithung der ganzen Gemeinde in Gebet, Fa-
sten und Nichstenliebe um jene, die die Initiation
empfangen werden. Eine zweifache Bewegung ist also
im neuen Erwachsenenrituale deutlich sichtbar ge-
macht worden : die des Taufbewerbers ebenso wie die
der Gemeinde. An vielen Stellen des Rituale dufiert
sich dieser Wille zur Begegnung; ich habe gut dreifig
solcher Stellen gezihlt. Im Vergleich zu den alten Ri-
tualien versucht das unsere, in der Liturgie des Kate-
chumenats die spiirbaren Zeichen der Interaktion zwi-
schen dem Initiierten und der Gemeinde zu vermeh-
ren. Auch im Taufrituale wollte man ebenso wie im
Firmrituale eine stirkere Beteiligung der Gemeinde er-
reichen, so etwa in den beiden neuen Formeln zur
Wassersegnung, die allerdings wegen ihrer Vernach-
lissigung der zum Verstindnis des Sakraments so un-
entbehrlichen Typologie zu kritisieren sind.

Die Mingel des Rituales

Ich mochte indessen drei Punkte hervorheben, die sich
nach meiner unmafigeblichen Meinung nicht mit dem
Bestreben vereinbaren lassen, die Begegnung zwischen
dem Inititerten und der Gemeinde zu verdeutlichen,
Der erste bezieht sich auf die Beibehaltung der die
Amtsautoritit hervorkehrenden Taufformel «Ego te
baptizo», wobei die dreifache Befragung dem sakra-
mentalen Taufakt vorangestellt wird. Mag man die
Einfihrung dieser autoritativ bestimmenden Formel
fiir die Kinder, die auf die Fragen des Zelebranten nicht
antworten kénnen, noch verstehen, so ist sie beim Er-
wachsenen nicht mehr einsichtig, und dies um so we-
niger, als sie hier den Dialog zwischen dem Zelebran-
ten, der den Herrn und die Gemeinde vertritt, und
dem Initiierten in Frage stellt, der nimlich im sakra-
mentalen Akt seiner Initiation keine erkennbare Rolle
spielt. Das Angebot des Glaubensgeschenkes wird
vom Herrn iiber seinen auch die Gemeinde repri-
sentierenden Stellvertreter ausgesprochen. Es ist ein so
groflartiger Eindruck, den Initiierten zu hiren, der das
Geschenk des Glaubens im eigentlichen Akt des Ein-
tauchens in den Tod mit Christus annimmt, um mit
ihm zu einem neuen Leben aufzuerstehen, indem er
den Glauben bekennt, der ihn rettet ! Sicher bietet auch
das neue Rituale die Moglichkeit des Immersionsritus,
aber es weist nicht darauf hin, daf} dieser begriindet
und auflerordentlich bedeutungsvoll ist. Dagegen wird
man sich erinnern, wie die alten Texte das Baptisterium
als taphos, als Grab, aber auch als Schof§ der Kirche
darstellten—und alsméter, als lebenspendende Mutter.
Bekannt ist die Inschrift, die Sixtus V. im Baptisterium
des Lateran anbringen lief und die zum Ausdruck
bringt, dafl die Mutter Kirche hier ihren Kindern das

92

Leben schenkt, Kindern aller Rassen. Uber die offen-
sichtliche Bedeutung hinaus, die das Eintauchen und
Wiederauftauchen zu erkennen geben — Wiedergeburt
und nicht nur Ausléschen der Schuld durch die Ablu-
tion —, versinnbildlicht dieser Ritus aufs beste das miit-
terliche Handeln jeder Kirche, die in Verbindung mit
dem Heiligen Geist das neue Leben und den Glauben
hervorbringt.

Abgesehen von den schwerwiegenden Mingeln des
neuen Firmrituals kann man sich mit Recht fragen,
weshalb die Salbungsformel nicht dem gelasianischen
Sakramentar entnommen worden ist, nicht etwa we-
gen dessen Alter, sondern weil es in bedeutsamer
Weise den Eintritt des Getauften in die gottliche Fami-
lie zum Ausdruck bringt. Der Bischof bezeichnete
nach der Handauflegung die Stirn des Gefirmten mit
dem Kreuz und sprach dabei: «Signum Christi»”. Der
Geist liflt den Gefirmten das Antlitz Christi in sol-
chem Mafle widerspiegeln, daf§ der Vater diesen Chri-
sten anschaut und in ihm seinen eigenen Sohn erkennt ;
hier vollzieht sich die Hineinnahme in die géttliche
Gemeinschaft der drei Personen, welche die christliche
Gemeinde kennzeichnet. Demgegeniiber hebt das
neue Firmritual etwa zehnmal die Aktivitit der Ge-
meinde hervor.

Im einzelnen zu untersuchen wire, inwieweit die
«Sprache» des Erwachsenenrituals Ausdruck der Ge-
meinschaft ist. Wir haben uns auf augenfilligere
Punkte beschrinkt.

Das Rituale der Kinderinitiation wird oft als gelun-
genes Ergebnis hingestellt, Dies trifft zu, wenn wir uns
damit zufriedengeben, es lediglich unter dem Ge-
sichtswinkel der heutigen theologischen und pastora-
len Sensibilitit zu betrachten. Und das konnte richtig
sein, vorausgesetzt allerdings, dafl diese Sensibilitit
wichtige Aspekte nicht ausblendet. Ist aber nicht ge-
rade dies der Fall? Auch hier mochte ich mich auf ei-
nige Punkte beschrinken ; die jedoch scheinen mir we-
sentlich, und ich bin mir dariiber im klaren, daff diese
Bemerkungen kritische Reaktionen oder Achselzuk-
ken hervorrufen werden.

Das Kindertaufrituale ist mit einer ausgezeichneten
Einleitung versehen, die das einigende Band zwischen
den drei Initiationssakramenten hervorhebt. Man
fihrt sie nicht nur auf, sondern zégert auch nicht, ihre
normale Reihenfolge anzugeben: Taufe, Firmung,
Eucharistie. Zuvor beschiftigt man sich auflerdem mit
der Katechese der Eltern und derer, die fiir das zu initi-
ierende Kind Verantwortung tragen.

Beginnen wir mit dem letztgenannten Punkt. Das
Rituale laflt in seinen Richtlinien zur Katechese jegli-
chen Bezug zu Liturgie und Gemeinde aufier acht. Es
handelt sich hier zwar um eine Katechese, aber nicht
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um eine Katechese intra ipsa mysteria, bei der die ganze
Gemeinde mitwirkt. Die Aktivitit der Ortsgemeinde
mit ihren Dimensionen ist unberiicksichtigt geblieben.
Man erinnere sich, wie die Kirche im 7. Jahrhundert
und sogar noch viel spiter diese Katechese auffafite,
Gewifl erschopfte sich diese nicht in einer liturgischen
Feier, die aber galt als unerlifflich. Das Gelasianum
hilt am Brauch der drei an Fastensonntagen stattfin-
denden Skrutinien fest, obgleich es sich in den meisten
Fillen um Kinder handelt, denn man hat die Katechese
der Eltern und Paten im Auge®. Der rémische Ordo X7
verlegte diese Skrutinien auf Wochentage, verdoppelte
jedoch ihre Zahl. Sicher bedeutete die Tatsache, daf§
die Skrutinien wochentags gefeiert wurden, bereits
eine Herabminderung der Prisenz der Gemeinde,
gleichwohl lafit die Vermehrung der Skrutinien die
Absicht erkennen, die liturgische Katechese der fiir das
Kind Verantwortlichen hervorzuheben. Wenn auch
nicht die ganze Gemeinde daran teilnimmt — wie es an
den drei Fastensonntagen der Fall gewesen war -, so
bekunden doch die im Ordo X/ vorgesehenen sechs
Versammlungen in der Woche der Quadragesima das
Interesse, mit dem die gesamte Ortskirche ihre Ver-
antwortung fiir die Katechese der Eltern und Paten
wahrnimmt®. Die gelasianischen Sakramentare des 8.
Jahrhunderts setzten diese Praxis fort. Als Edmond
Marténe im September 1718 nach Liittich kam, sah er
das Manuskript, das die damals in Liittich ebenso wie
in Vienne in der Dauphiné noch iiblichen Skrutinien
enthielt'®, In einem Rituale, das bei Paul V. keine Zu-
stimmung fand, hatte der 1602 gestorbene Kardinal
Sanctori. diese verschiedenen Skrutinien vorgeschla-
gen. Sicherlich kann man sich fragen, ob die Beibehal-
tung dieser Feiern nicht eher auf zeremonielle Tradi-
tion als auf die bewuflte Absicht zuriickzufiihren ist,
die Gemeinde an einer liturgischen Katechese zu betei-
ligen. Tatsichlich stellt man fest, daff der Sinn fiir den
gemeindlichen Aspekt der Initiation allmahlich
schwindet. Dies beweisen schon der Ordo X1 und die
wochentags gefeierten Skrutinien. Die Theologie des
12. Jahrhunderts mit ihrem individualistischen Sakra-
mentsbegriff und die hohe Kindersterblichkeit dieser
Epoche fithren dann zu Entscheidungen, die in dem
vom Kirchenrecht aufgegriffenen Dekret Quam pri-
mum ihren Abschluff finden''. Heute haben sich die
Verhiltnisse geindert, und die Kirche spricht sich fiir
die Gruppentaufe von Kindern im Beisein der Ge-
meinde aus. Sehr zu vermissen ist jedoch der Beitrag
der Gemeinde zu gemeinsamen Feiern, welche die
Hohepunkte der Elternkatechese unterstreichen. Hier
scheint schopferische Arbeit vonnéten zu sein, so-
wohl, was die Riten anbelangt, als auch im Hinblick
auf die Kirchenhandbiicher.
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Die sakramentalen Stufen der Initiation

Auch wenn dadurch listige pastorale Streitigkeiten neu
entfacht zu werden drohen, kann man doch in der
Frage der Initiationsriten selbst nicht umhin, auf eine
Situation aufmerksam zu machen, welche die Begeg-
nung des Initiierten mit der Gemeinde weniger sicht-
bar werden lafit. Hier soll nicht behauptet werden,
man miisse deshalb eine alte, leblos wirkende Situation
wiederherstellen ; aber man muf sich zumindest klar-
machen, daff das Aufgeben der alten Verhiltnisse
Riickwirkungen hat, die bei der Beurteilung des pasto-
ralen Gewinnes, den wir uns von der gegenwirtigen
Praxis versprechen, in Rechnung zu stellen sind. Drei
Tatsachen miissen hier festgehalten werden : das zeitli-
che Auseinanderriicken der drei Stufen, in denen die
Initiation der Kinder gefeiert wird, die umgekehrte
Reihenfolge Eucharistie — Firmung und der sich daraus
—vor allem im Hinblick auf die Eucharistie —ergebende
Bedeutungsschwund der Taufe im Sinne der Eingliede-
rung in die Oreskirche.

Zu Unrecht wird behauptet, die ostliche Praxis,
Kindern die drei Initiationssakramente zu spenden, sei
in der Kirche des Westens nur kurze Zeit iiblich gewe-
sen. Eine romische Handschrift aus dem 11. Jahrhun-
dert enthilt folgende Rubrik : Si episcopus adest, statim
confirmari opportet, postea communicari corpore et
sangnine domini . Andere Manuskripte, zum Beispiel
franzgsische, weisen die gleiche Rubrik noch im 15.
Jahrhundert auf. Allerdings ist die Rubrik manchmal
mit dem Hinweis versehen: si episcopus non adest, a
presbytero communicetur infans. Zumindest die Eu-
charistie mochte man nicht von der in der Taufe voll-
zogenen Initiation trennen; auch in Rom sehen be-
stimmte Ritualien nach der Taufe eine Anrufung des
Vaters mit der Bitte um die Gaben des Geistes vor, eine
Art Ersatz fiir die Firmung, und anschliefend wird
dem Kind die Eucharistie gereicht®. Heute kann die
Kindertaufe wihrend der Eucharistiefeier gespendet
werden, und diese Tatsache erweckt nur um so mehr
den Eindruck einer gewissen Kiinstlichkeit, da das
Kind ja nicht kommuniziert. Ich méchte nicht auf den
Widerspruch zwischen den Praenotanda des Rituales
der Kindertaufe und dessen richtiger Auffassung von
der Einheit der drei Initiationssakramente eingehen
ich hebe lediglich hervor, daf die Initiation nicht in
zeitlicher Einheit vollzogen und daff die Reihenfolge
von Firmung und Eucharistie umgekehrt wird.

Was die Eucharistie betrifft, so ist hier unbedingt die
Tatsache anzuerkennen, daf sie in héchstem Mafle die
Eingliederung des Initiierten in die Gemeinde bedeutet
und bewirkt. Eine bestimmte pastorale Sicht fafit heute
jedoch die Sakramente Firmung und Eucharistie in an-
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derer Weise auf, wobei sie fiir letztere ein Bewufitsein
fordert, das allerdings fiir die Taufe nicht vorausge-
setzt wird, obgleich diese doch den ersten entschei-
denden Schritt zur Umkehr und zum Eintritt in die
Kirche darstellt.

Indessen hat sich das neue Rituale sehr eingehend
mit dem Zusammenhang zwischen der Kindertaufe
und dem Glauben der kirchlichen Gemeinschaft be-
schiftigt. Oft wird an die Verantwortung der Ge-

" meinde und beinahe zu oft an die der Eltern appelliert.
Bemerkenswert ist die etwas kiinstliche Erklirung an
die Adresse des Siuglings iiber die Freude der Ge-
meinde, die ihn in threr Mitte aufnimmt. Sie nimmt thn
zwar auf, raumt ihm aber keinen Platz an threm Tisch
ein; und im iibrigen versteht das Kind nicht, was ihm
von seiten der Gemeinde gesagt wird...

Schlufibemerkung

Ohne das Rituale, wie es erforderlich wire, weiter zu
untersuchen, beispielsweise unter linguistischem
Aspekt, wollen wir nun zu den Schlufffolgerungen
kommen. Obgleich das Rituale an vielen Stellen die ak-
tive Beteiligung der Gemeinde vorsieht, kann diese
Aktivitat doch sehr formal bleiben. Nachdem man die
erste, unerlifiliche Voraussetzung geschaffen hat,
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Aus dem Franzosischen iibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers

niamlich eine echte Gemeinde, erscheint es dringlich,
ein Rituale fir die Katechese der Eltern und der fiir das
Kind Verantwortlichen zu schaffen, ein Rituale, in
dem die Gemeinde miteinbezogen ist. In vielen Fillen
kénnte dieses Katechumenat der Kinder der grofien
Schwierigkeit begegnen, die daraus erwichst, dafd El-
tern, die selbst nur oberflichlich Christen sind, die
Taufe ihrer Kinder wiinschen. Hier wiirde eine Art
Katechumenat eine wertvolle und leichter von allen
akzeptierte Wartezeit darstellen'®.

Wenn wir auch hoffen koénnen, dafl man bei der
Neugestaltung der Kirchenhandbiicher und auch bei
der bestimmter Riten der Kreativitit einen grofieren
Spielraum gewahren wird, so miissen wir doch erneut
feststellen, dafl wir bei unserem Streben nach Echtheit
des Rituales nicht von einer Theologie, sondern viel-
mehr von einem «Theologismus» behindert werden :
tiber seine bevorstehende Firmung und Eucharistie soll
der Kandidat bestens Bescheid wissen, seine Taufe da-
gegen braucht er nicht bewufit zu empfangen. Doch
man kann nicht einfach eine Denkweise dndern, wel-
che die Kirche des Westens seit gut fiinf Jahrhunderten
prigt und zu einer allgemein anerkannten pastoralen
Praxis bewogen hat. Das uns an die Hand gegebene In-
strumentarium ist im ganzen gesehen gut ; wir konnen
es weiter verbessern, um die Verbindung zwischen Ini-
tiation und Gemeinde noch spiirbarer zu machen.
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