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Die Rolle der Kultur
in der Liturgieentwicklung
im Lichte der Geschichte der

Initiationsliturgie

In Kreisen der Liturgiewissenschaftler sind in jiingster
Zeitviele und wichtige Forschungen iiber die Initiation
unternommen worden. Daraus 14}t sich ableiten, daf}
ein grofies Bediirfnis nach Besinnung iiber Grundlage
und Beginn des christlichen Daseins besteht. Die Ini-
tiation steht ja am Anfang sowohl des persénlichen
Glaubens wie des Glaubens der Gemeinschaft. Die
Probleme um die Initiation kénnen aber unter ver-
schiedenen Gesichtspunkten erhellt werden: unter
dem Aspekt der systematischen Theologie, der Reli-
gionswissenschaften, der Humanwissenschaften, der

pastoralen Wissenschaften, der Exegese, der Litera- -

turgeschichte usw. Diese Erkenntnisweisen kénnen
alle wieder durch eine bestimmte Tendenz zugespitzt
werden. Im Augenblick ist es geradezu unméoglich,
eine Totalerkenntnis vom Phinomen Initiation vorzu-
legen, die die Komplexitit der modernen Problemstel-
lung enthilt.

Fiir diesen Artikel haben wir das Gebiet der Ge-
schichte gewihlt, weil hier heute sehr grundlegende
Dinge zum Thema Initiation zur Sprache gebracht
werden. Wir sind davon iiberzeugt, dafl der historische
Stand der Dinge fiir die anderen wissenschaftlichen
Erkenntniswege wichtig ist!" Wir haben hier aller-
dings nicht die Absicht, die historische Forschung in
einem bestimmten Punkt weiterzubringen. Es soll nur
tiber jiingst erworbene Einsichten berichtet werden.
Insbesondere wird dabei der Einfluf} der Kultur auf das
liturgische Handeln bei der Initiation der Vergangen-
heit ins Auge gefaflt. Natiirlich beschrinken wir uns
auf einige Themen.

I. Das Heute ist bedingt durch das Vergangene

Wir iibergehen die spezifisch 6kumenische Problema-
tik um die Taufe in unseren Tagen?, ebenso iibergehen
wir die Fragen zum Verhiltnis von Taufe und Fir-
mung® und auch die Fragen iiber die Beziehung der
Kindertaufe zur Erwachsenentaufe. Diese Themen
sind von grofler Bedeutung ; aber wir sehen sie hier als
Erbe der Vergangenheit, das aus Zeiten stammt, als die
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liturgische Gestaltgebung in grofien Linien schon ih-
ren Abschlufl gefunden hatte. Man kann sich iibrigens
fragen, ob wir derartige Probleme lsen miifiten, wire
man in der Vergangenheit mit der konkreten liturgi-
schen Gestaltgebung andere Wege gegangen. Das
scheint eine absonderliche Bemerkung zu sein ; aber sie
wird eingegeben durch die Tatsache, daf die 6stliche
Christenheit, was die Initiation betrifft, noch immer in
einer weit weniger komplexen Situation lebt. Von al-
ters her ist man dort mit einer rituellen Verschiedenar-
tigkeit von liturgischen Uberlieferungen vertraut, die
einander als solche nicht bekimpfen. Man kennt dort
nicht die rituale Spaltung zwischen dem, was man im
Westen die Taufe und die Firmung genannt hat, weil
beide Elemente Teile eines einzigen liturgischen Aktes
ausmachen. Schon in ziemlich friither Zeit hat man dort
Wege gefunden, der Kindertaufe eigene rituelle Gestalt
zu geben, die zwar noch Spuren der klassischen Initia-
tionsliturgie aus der nachkonstantinischen Periode
zeigt, die aber doch sehr weit an die Praxis der Kinder-
taufe angepafit sind®.

Vor dem Hintergrund der ostkirchlichen Situation
mufi man sich aufrichtig iiber die folgenden Aspekte
der westlichen Uberlieferung wundern: 1. daf die ka-
tholische Kirche und die Kirche der Reformation ge-
genseitig bis vor kurzem die Taufspendung des ande-
ren kritisiert haben® ; 2. daf die katholische Kirche bis
vor kurzem und wo sie sich auch befand, eine uniforme
Initiationsliturgie praktiziert hat; 3. dafl die katholi-
sche Kirche erst in unseren Tagen eine spezifische
Ordnung fir die Kindertaufe entwickelt hat®; 4. dafl
die katholische Kirche noch immer einen grundlegen-
den Unterschied macht zwischen den Sakramenten der
Taufe und der Firmung, obwohl doch beide die eine
Initiation bilden”. Das alles ruft augenblicklich
Grundsatzfragen auf, die jedoch sehr historisch be-
dingt sind. Fiir den Liturgiehistoriker ist aber evident,
dafl diese Situation der westlichen Initiationsliturgie
nicht als providentiell betrachtet werden darf, sondern
durchaus kulturbedingt ist. Mit anderen Worten: Es
lassen sich gentigend sozio- und psycho-kulturelle Ar-
gumente anfiihren, die diese Entwicklung und auch die
theologische Reflexion dariiber — zumal der Scholastik
— erkliren k6nnen. Damit sind wir beim eigentlichen
Thema dieses Artikels angekommen : Wie weit ist die
christliche Initiationsliturgie in ihrer Entstehung und
Entwicklung von der Kultur bestimmt?

II. Hauptmomente der Entwicklung

Wir inventarisieren mehrere Befunde der Liturgiege-
schichte. Dabei gehen wir in der Zeit zuriick bis ins
Frithmittelalter.
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1. Die friihmittelalterliche Situation im Westen :
Bestatigung der Vergangenbeit

Die wichtigsten Textbiicher der westlichen Liturgie
stammen aus dem 6. und 7. Jahrhundert oder sogar aus
spiterer Zeit®. Darin stellt man zunichst die archaisie-
rende und konservierende Auffassung vom christli-
chen Gottesdienst fest. In jener Zeit ist die Initiations-
praxis nicht mehr eine Angelegenheit der Erwachse-
nen. Das iiberlieferte Katechumenat mit seinen Riten
ist grofitenteils zu einer Erinnerung an vergangene Zei-
ten geworden. Man initiiert hauptsichlich Kinder.
Gibt man sich von dieser Situation Rechenschaft, fillt
desto stirker auf, wie wenig die Dokumente dieser Pe-
riode auf die Zeitsituation abgestimmt sind; denn in
fast allen Texten und Rubriken sicht es so aus, als ob
die Initiation Erwachsene betrife. Welche Faktoren
konnten fiir diese Handlungsweise férdernd gewesen
sein ? Wir nennen deren zwel.

An erster Stelle die Erbsiindenauffassung als typi-
sches Erbe der pelagianischen Kontroverse in der west-
lichen Kirche, durchdacht bis in ihre Konsequenzen
fiir das soeben geborene Kind. Auffallend ist ja, dafl im
Initiationsritual ein tberlieferter Teil hervorgehoben
wird, nimlich die Skrutinien in der Bedeutung von
Teufelsbeschworungen. Wir geben dafiir die Erkla-
rung, dafl die Erbsiindenlehre damals so sehr die Glau-
benskultur beherrschte, daf§ sie ein Echo in der Initia-
tionsliturgie fand, sogar in einer Zeit, als man schon
vor allem Kinder taufte. Man hat hier ein Beispiel fir
die Einwirkung der Theologie auf die liturgische Praxis
— wie das inzwischen allgemein iiblich geworden ist.

Einen zweiten Faktor kann man charakterisieren als
lebendige Erinnerung an die gute alte Zeit. Es ist wohl
das wichtigste Kennzeichen der frithmittelalterlichen
Handschriften, daf} sie weitergeben, was schon Ge-
wohnheit geworden war. Als die Katechumenenlitur-
gie lebendige Wirklichkeit war, wurden die traditio
und die redditio symboli als ein wichtiger Akt in der
Bekehrung von Katechumemen angesehen. Ein sol-
cher Ritus hat aber in der Situation der Kindertaufe
tiberhaupt keinen Sinn, weil das Kind noch nichts an-
nehmen und zuriickgeben kann. Héchstens konnen
das die Paten fiir das Kind tun. Nun, anstatt dafl man
solche Riten unterlifit oder ersetzt, breitet man sie aus.
Man liest nicht nur von der Ubergabe des Glaubensbe-
kenntnisses (in Latein und Griechisch), sondern auch
der vier Evangelien und des Vaterunser. Wir erkliren
das so: Was man aus der Vergangenheit kennt und
hochachtet — obwohl es zur Situation nicht mehr
stimmt —, bewahrt man und baut man sogar aus. Folge
dieser Handlungsweise war, dafl man katechumenale
und also inzwischen unbrauchbar gewordene Riten
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nicht ersetzt und abgeschafft, sondern entwickelt hat.
Wir stehen hier am Anfang der unzureichenden Form
der westlichen Kindertaufliturgie. Die frithmitcelalter-
liche Handlungsweise war offensichtlich sehr be-
stimmt — tatsichlich beschrinkt — durch die Glaubens-
kultur jener Zeit, was weittragende Folgen fiir die
westliche Initiationsliturgie hatte.

2. Die nachkonstantinische Periode:
Integration des Heute

Wir sind iiber die Initiationsliturgie der Viterzeit (4.
bis 6. Jahrhundert) sehr gut informiert : dank der my-
stagogischen Katechesen zumal des Ambrosius, Kyrill
von Jerusalem, des Johannes Chrysostomus und
Theodor von Mopsvestia®; dank auch der Homilien
z.B. des Augustinus'® und Asterius Sophistes'"' und
dank liturgischer Schriften wie der Constitutiones
Apostolorum'?, In dieser Periode hat die Initiationsli-
turgie ihre hohe Zeit. Seit der konstantinischen Wende
leben die christlichen Gemeinden in einer Situation
freier Entfaltung; viele wenden sich ihnen zu, um
durch die Initiationseinrichtung aufgenommen zu
werden. Unter dem politischen Klima des christlichen
Kaisers haben die christlichen Gemeinden eine spe-
zielle Anziehungskraft; man konnte das den emanzi-
patorischen Effekt des Kirchenfriedens nennen. Die
Gemeinde ist eine offentliche Erscheinung, ebenso
sichtbar wie die vorangegangene Staatsreligion mit ih-
ren Einrichtungen ; sie manifestiert sich in Personen,
Gebiuden, allerlei Arten kiinstlerischer Erscheinun-
gen, Literatur usw. Der frithere Pidagoge und Philo-
soph nehmen jetzt die Gestalt des Katecheten und
Mystagogen an. Esist sehr wichtig sich klarzumachen,
daf} in dieser Periode die christlichen Gemeinden die
Chance bekamen, einen Prozef} der kulturellen Anna-
herung zu vollziehen, der in der Geschichte des
Christentums seinesgleichen nicht gekannt hat. Die
kulturelle Anniherung hat sich u.a. herauskristallisiert
in der Initiationsliturgie.

Eine auffallende Bestrebung in dieser Periode — hier
fuflen wir mit unseren Aussagen hauptsichlich auf der
mystagogischen Katechese — war, dafl man eine Har-
monie zustande bringen wollte zwischen den Initia-
tionsriten und der Lebensweise dieser Zeit. Man hatte
zu tun mit ansehnlichen Gruppen von Erwachsenen,
die aus einem heidnisch-hellenistischen Lebenskreis
kamen und nun auf die Kirche auszurichten waren.
Die Initiation mufite deshalb eine Briickenfunktion
zwischen dem Alten und Neuen erfiillen. Tatsichlich
machte man Gebrauch von Initiationsriten, die einer-
seits in die kulturelle Situation der Zeit hineingestellt
waren, aber anderseits sehr betont mit der biblischen
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Botschaft gedeutet wurden, mit besonderer Ausrich-
tung auf das Pascha des Herrn. Man stiitzte sich dabei
mit Vorliebe auf die paulinische Tauftheologie von
R6m 6. Aus den Zustinden dieser Periode erhalten wir
den Eindruck, daf man in den verschiedenen Ortskir-
chen — z.B. in Jerusalem, Antiochien, Mailand und
Hippo — nicht nach einer universalen Gleichheit der
Initiationsriten gestrebt hat. Die ortlichen rituellen
Gewohnheiten machen im Gegenteil eine Entwicklung
durch, fiir die das iiberlieferte christliche Initiationsri-
tual Ausgangspunkt war. Es ist eine Periode des litur-
gischen Wachstums und Wandels'*?.

Im Zusammenhang dieses Artikels weisen wir auf
zwei Phinomene hin. Die Initiationsliturgie fungiert
in hohem Maf3e als Mittel, um zu einer neuen Daseins-
orientierung zu kommen, zu einem tieferen Verstehen
der eigenen Welt. Dabei ist man darauf bedacht, die
kulturelle Selbstverstindlichkeit der rituellen Hand-
lungen herauszuarbeiten. Es wird ein Zusammenhang
geschaffen zwischen dem reinen Taufritus und den Ba-
degewohnheiten, zwischen den Salbungsriten und den
Salbungsbriuchen in den Thermen, beim Sport und
der medizinischen Praxis, zwischen den Besiegelungs-
riten und den Stempelbriuchen bei Tieren, Soldaten
und Hauspersonal. Man verdeutlicht mehrere Kate-
chumenatsriten durch kulturelle Gewohnheiten:
Sich-Umdrehen, Knien und Aufstehen, Ausstrecken
der Arme zum Himmel, Hinwenden des Gesichts nach
Westen und Osten, Abwehrgebirde mit der Hand, Be-
trachten des Brunnens, Aus- und Ankleiden, Hinab-
steigen in ein Wasserbecken und Heraussteigen. Aus
all dem erhalten wir den Eindruck, dal man den kultu-
rellen Einschlag der liturgischen Handlungen sehr
konkret hat bezeichnen und verstirken wollen. In die-
ser Zeit entwickelt sich das Initiationszeremoniell in
verschiedenen Punkten durch Handlungen und Ge-
birden, die im normalen Lebenstun vorhanden waren.
Die einzelnen Ortskirchen gingen darin eigene Wege ;
dabei haben sie manchmal Einfluf} aufeinander ausge-
iibt oder sind unter den Einflufl der anderen geraten.
Mit anderen Worten : die rituelle Form der Initiation
wurde weitgehend von der zeitgenossischen Kultur
beeinfluflt, wihrend sie ihrerseits auch den Sinn der
Kultur vertieft hat. Es bestand ein gutes Verstindnis
zwischen Glauben und Leben.

Fine zweite auffallende Tatsache ist, dafl auch die
theologische Reflexion iiber die Riten vom Geist der
Zeit bestimmt wurde. Wir denken dabei tatsachlich an
den grofien Einflufl der paulinischen Tauftheologie in
dieser Periode. Eine Reihe von Faktoren haben dabei
eine Rolle gespielt: 1. das grofle Prestige der Paulus-
schriften im hellenistischen Christentum dieser Zeit;
2. der anamnetische Einschlag der Kultusauffassung
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dank der typologischen Taufexegese und der Euchari-
stie; 3. der zentrale Ort des totalen Pascha des Herrn —
Leiden, Tod, Auferstehung, Erhéhung —als das Urge-
schehen der christlichen Heils6konomie ; 4. die inzwi-
schen entwickelte Form des Taufritus zu einer Form
des Ein- oder Untertauchens, die den paulinischen
Gedanken vom Sterben, Begrabenwerden und Aufer-
stehen mit dem Herrn konkret ins Bild bringen konn-
te; und 5. vielleicht eine mehr oder minder bewufite
Beziehung zu bestimmten heidnischen Initiationsri-
ten, in denen das Sterben der Gottheit eine Rolle spiel-
te'*. Dieser Faktorenkomplex hat dazu gefiihrt, dafl
die Katecheten und Mystagogen eine zeiteigene und
also verstindliche Glaubensdeutung der liturgischen
Riten ausgearbeitet haben, wenn auch mit einer be-
stimmten Absicht, aber auch mit einem ausgesprochen
biblischen Interesse.

3. Die Periode der Standpunktbestimmung gegeniiber
der Kultur

Wir richten unseren Blick auf die ersten christlichen
Jahrhunderte. Die Information dariiber ist ziemlich
diirftig. Die grofien Zeugen sind Schriften aus Syrien
(Die Lehre der Apostel : Didaskalia Apostolorum ), aus
Rom (Hippolyt), aus Afrika (Tertullian und Cyprian)
und aus Agypten (Clemens und Origenes). Aus dem
Initiationsrituale des Hippolyt leiten wir ab'®, dafl die
Aufnahme in die Gemeinde eine Reihe von gesell-
schaftlichen Konsequenzen hatte, denen der Kandidat
geniigen mufite. Die Gemeinde stellt Bedingungen an
das Arbeits-, Berufs- und Eheleben. Sie priift die Le-
bensweise des Kandidaten. Sie treibt unter Handaufle-
gung und Gebet aus ihm den Teufel aus. Sie lifit den
Tiufling abschwéren : dem Satan, all seiner Pracht und
all seinen Werken. Die christliche Gemeinde wufite
sich in eine glaubensfeindliche Umgebung gestellt. Sie
weist die gingige Kultur ausdriicklich zuriick und
nimmt sie kritisch unter die Lupe. Die Gemeinde ist
eine ausgewihlte Gruppe begrenzten Umfangs und
von hoher geistlicher Qualitit. Gegeniiber der religio-
sen Auflenwelt ist sie sich ihrer Identitit bewufit. Aus
dieser Haltung mufl man Gestalt und Geist ihrer Initia-
tionseinrichtung verstehen. Die oben erwihnten
Handlungen der Gemeinde mit den Taufkandidaten
weisen alle in die Richtung kritischer Haltung zur
heidnischen Umgebung, um die Hinwendung zum
Gott des Jesus von Nazaret moglich zu machen und
um das innergemeindliche Leben zu schiitzen und zu
sichern. Die Gemeinde des Hippolyt ist kraftig struk-
turiert und macht sich stark in ihrer Haltung gegen-

iiber der Welt.
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Noch ein anderes Element in der Initiationsliturgie
Hippolyts fillt auf, nimlich die wichtige Weiterent-
wicklung der postbaptismalen Riten : der Salbung und
Handauflegung. In diesem Punkte ist auch sein afrika-
nischer Zeitgenosse Tertullian zu erwihnen mit seiner
charakteristischen Auffassung von der Unterschei-
dung zwischen Wassertaufe und Handauflegung, die
ithn dabei von «zwei Sakramenten» sprechen lifc'®.
Auflerdem miissen wir auf mehrere syrische Doku-
mente'” hinweisen, in denen die Salbung vor der Taufe

ausdriicklich mit der Gabe des Geistes zusammen-

hingt. Mit anderen Worten, wir erkennen in dieser Pe-
riode Differenzierungen in der Grundstruktur der Ini-
tiationsliturgie. Wie erklart man diese Erscheinungen ?
Historisch gesehen, meint man auf hellenistische Ein-
fliisse auf die Initiationsliturgie aus den stoischen und
gnostischen Philosophien hinweisen zu miissen. Ter-
tullian stiitzt sich in seiner Lehre auf Begriffe, die er der
stoischen Philosophie entlehnte und mit denen er er-
klirte, daff das Wasserbad die Gleichheit mit Gott be-
wirke und die Handauflegung die Gabe des Geistes
schenke. In den syrischen Schriften, die der Besiege-
lung durch Salbung eine besondere Wiirde zuerken-
nen, erkennt man den Einfluf} gnostischer Gruppie-
rungen des 2. Jahrhunderts, die die Initiation vor-
nehmlich als Siegel betrachteten, das dem Glaubigen
aufgedriickt wird und ihn zu einem «geistlichen Le-
ben» stempelt, in dem er vom Stofflichen Abstand
nimmt und sich vom bosen Einflufl himmlischer
Michte abwendet'®. Fiir den rituellen Ausdruck dieser
Auffassungen benutzte man mit Vorliebe die Salbung
zur Gabe des Geistes, durch die man in den Kreis der
Pneumatiker eintrat.

Die Initiationsliturgie dieser Epoche scheint unter
starkem Einfluf verschiedener Geistesstromungen ge-
standen zu haben. Diese haben Wahl und Gestaltge-
bung der christlichen Riten grundlegend bestimmt.
Wir stellen von neuem fest, daf die christliche Ge-
meinde in der Welt stehend ihre Seinsweise entwickelt
hat und diese auf eine ihr angepafite Weise im Kultus
z.B. der Initiation ausgedriickt hat. Inzwischen ist
wohl die Frage nach der grundlegenden Struktur der
christlichen Initiation aufgekommen.

4. Die Periode des Ursprungs

Wie ist die Situation bei den christlichen Gruppierun-
gen des 1. Jahrhunderts? Was ist die Ursprungsform
der Initiation ? Mufl sie als christliche Schépfung ange-
sehen werden, oder hat auch dieser Ritus seine Wur-
zeln in der Kultur der Zeit ? Es ist nicht einfach, im en-
gen Rahmen eines Artikels die komplizierte Problema-
tik des urspriinglichen Taufritus darzulegen. Wohl

aber ist uns deutlich geworden, daff sich das historische
Verstindnis der Initiation z.Z. auf die Ursprungsphase
konzentriert'®.

Zunichst stellt man fest, daf der Taufritus der Ur-
gemeinden sehr einfach war. Die wichtigsten Zeug-
nisse dafiir findet man im Neuen Testament, in der Di-
daché und den Acta Thomae. Elemente des Ritus wa-
ren: das Wasserbad, die Handauflegung, die Salbung
und das Bekenntnis zum Namen des Herrn oder zum
dreieinigen Gott®®. Hierzu macht man folgende An-
merkungen: 1. der Wasserritus, der allgemein bezeugt
wird, hatte wahrscheinlich keine Beziehungen zu den
Badegewohnheiten der Zeit, auch nicht zur Prosely-
tentaufe und nicht direkt zu den rituellen Waschungen
z.B. der Qumrangemeinde; wohl stimmt man einem
Zusammenhang mit der Johannestaufe zu: wegen ih-
rer Unwiederholbarkeit, wegen des eschatologischen
Aufrufs an das ganze Volk und wegen der Spendung
durch den Tiufer?' ; 2. man meint feststellen zu kon-
nen, daf} der Wasserritus nicht in einem Untertauchen
bestand, sondern im Hineingehen ins Wasser, in einem
Ubergieflen von Wasser tiber den Kopf des Tduflings
durch den Tiufer mit begleitendem Bekenntnis des
Namens und Heraussteigen aus dem Wasser??; 3. die
trinitarische Formel von Mt 28,19; Mk 16,18; Did
7,1.3 wird als eine Weiterentwicklung der urspriing-
lich christologischen Formel angesehen ; man vermu-
tet, dafl letztere aus den palistinensischen judenchrist-
lichen Kreisen stammt, wo man sich zum Herrn be-
kehrte, wihrend erstere sich in den syrischen heiden-
christlichen Kreisen entwickelte, wo man sich zum
christlichen Gott bekannte; 4. man taufte anfangs in
«lebendigem» Wasser, d.h. in natiirlich strémendem
Wasser ; spiter wird dieser Brauch erweitert, um 6rtli-
chen Umstinden entgegenzukommen (Didache in Sy-
rien)?*; in Syrien wird auch zum ersten Male cine Sal-
bung vor der Taufe erwihnt (Acta Thomae)**; 5. was
die Struktur der Initiation angeht, neigen die Forscher
im Augenblick zu der Hypothese, daff die Urgemein-
den vornehmlich durch das Mittel des Wasserbades ge-
tauft haben ; aber weil man damit nicht alle Angaben
des Neuen Testamentes (Apg 8,17; 19,65 9,17;
10,4448 ;1 Kor 10,1-2; 1 Joh 5,8 ; Hebr 6,2) und der
nachapostolischen Zeit (Didaché , Acta Thomae) genti-
gend erkliren kann, nimmt man auch die Moglichkeit
an, daf in der apostolischen Zeit schon mehrere Initia-
tionsweisen bestanden haben, die mit den religios-kul-
turellen Hintergriinden der Bekehrten in Zusammen-
hang standen® : die palistinensischen Christen seien
der T4ufertradition gefolgt; in der Diaspora habe man
unter Einflufl der Proselytentaufe stehen konnen; in
bestimmten charismatischen Kreisen habe man sich an
den Ritus der rabbinischen Handauflegung zur Gabe
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des Geistes angeschlossen ; in Gemeinden, die von der
Gnosis beeinflufit waren, habe man den Wert des Be-
siegelungsritus in Gestalt einer Salbung erkannt.

Die historische Forschung nach den Ursprungsfor-
men der christlichen Initiation ist noch nicht abge-
schlossen. Vorldufig meint man davon ausgehen zu
diirfen, daff die rituellen Formgebungen mit der reli-
giosen und kulturellen Herkunft der Christen zusam-
menhingen. Man erkennt einen gewissen Vorrang je-
nen Traditionen an, die innerhalb des Judentums be-
standen, als sich das Christentum ausbreitete. Diese
vielgestaltige Beeinflussung der Urgemeinden von sei-
ten der Bekehrten hatte zur Folge, dafl sie auf man-
cherlei Weise initiiert wurden. Auf verschiedene Arten
haben die Urgemeinden das neue und nicht ableitbare
christliche Element in Riten dargestellt, wenn sie Neu-
linge in ihren Kreis aufnahmen.

5. Zusammenfassung

Im Vogelflug — und also allzu summarisch und unnu-
anciert — haben wir die Hauptmomente der Entwick-
lung in der Initiationsliturgie studiert ; dabei haben wir
unsere Aufmerksamkeit vor allem dem Einfluf§ der
Kultur auf das Entstehen und Wachsen dieser Riten
zugewandt. Aus dem Vorhergehenden leiten wir ab,
dafl der Einfluf der Kultur auf diese Riten in allen Sta-
dien lebendig war und daff sie zusammen mit der
christlichen Deutung — die tibrigens ebensosehr den
Kultureinfliissen offen war — das christliche kultische
Handeln ausgemacht hat. Die geschichtliche For-
schung iiber die Initiationsriten weist in die Richtung
ihrer unbedingten Kulturbestimmtheit, das heiflt: es
waren immer wieder lebendige und gingige Kultur-
elemente, die von den Gemeinden angenommen und
gebraucht wurden, um damit und darin ihre eigene
Heilsintention auszudriicken. Diese allgemeine
Schlufifolgerung aus der historischen Forschung ist
nicht mit der Auffassung zu vereinbaren, dafl die
christliche Initiation (in welchem Stadium auch im-
mer) eine schlechthin neue Schopfung sei, die auf einen
Einsetzungsakt des Herrn selbst oder seiner ersten
Vertrauten zuriickzufiithren ist.

III. Die unersetzliche Funktion der Kultwr fiir den
Kultus

Von altersher ist es uns nicht vertraut, dafl die Kultur-
bestimmtheit des christlichen Gottesdienstes bis in den
Augenblick der Entstehung und bis in die Grundstruk-
turen zuriickzufiihren ist. Vielmehr haben wir an
Hand der klassischen theologischen Verstehensweisen
gemeint, die Kernriten seien eine so urspriingliche und
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eigene christliche Wirklichkeit, dafl sie als Einsetzung
des Herrn oder des ihn umgebenden Kreises angesehen
werden konnten. Mit dieser Auffassung ist tatsichlich
ein Aspekt des Problems ausgedriickt. Sie ist die
Frucht einer glaubigen Besinnung auf das Wesen des
christlichen Gottesdienstes, aber ihre einseitige Beto-
nung hat zur Folge gehabt, daff man in der westlichen
Tradition zu wenig Blick hatte fiir die gleich wesentli-
che Umweltbedingtheit des christlichen Kultus. Das
gilt vielleicht noch mehr fiir die Reformationskirchen
als fiir die katholische Kirche. Demgegeniiber muff
man aber davon ausgehen — die historische Forschung
scheint diesen Ausgangspunkt zu bestitigen —, daf§
man bei der Betrachtung des Gottesdienstes mit zwel
gleichwertigen Komponenten rechnen muff : mit dem
Glauben und der Kultur. Diese zwei Komponenten
streben eine Einheit an — werden zu einer symboli-
schen Wirklichkeit; dabei wird keine von beiden der
anderen geopfert, und beide hinterlassen ihre Eigenart
sichtbar und erfahrbar. Fiir den Gottesdienst ist es
gleich wesentlich, dal er sowohl authentischer Aus-
druck des Glaubens wie auch lebendiger Ausdruck der
Kultur ist. Rechnet man zu wenig mit dieser Dialektik
des Gottesdienstes, verfillt man in eine Art von Mo-
nophysitismus. Die Geschichte der Initiationsliturgie
im Laufe der Jahrhunderte zeigt, dafl sich die Waage
auf die Dauer in Richtung des Neochalkedonismus
ausbalanciert hat.

Wer sich auf das Wesen der christlichen Liturgie be-
sinnt, stofit auf das niemals kleiner werdende Problem
des Verhiltnisses von Natur und Gnade, Welt und
Glaube, Mensch und Gott. Aber wichtig st dabei zu
bemerken, dafl dieses Dilemma zu einer Entscheidung
fiir das eine auf Kosten des anderen einladt und sogar
zwingt. Das ist die bleibende Verfithrung innerhalb
der christlichen Bewegung, die regelmifig eine oppo-
sitionelle Haltung gegentiber dem Menschlichen und
Weltlichen einnahm. Einer der sichtbarsten Beweise
dafiir offenbart sich darin, daff das westliche Christen-
tum seinen Gottesdienst zu einer festen und exemplari-
schen Form des Christlich-Sakralen erhob ; daff es im-
mer wieder und in welcher Situation auch immer die
Fenster vor den Kulturen geschlossen hielt, unter de-
nen sie sich niederliefl. Die Initiationsliturgie ist dafiir
ein sprechendes Beispiel. Eingehend auf das obenge-
nannte Dilemma von Natur und Gnade, angewandt
auf die Liturgie, meinen wir sagen zu diirfen, dafl es
nicht ohne weiteres gelost werden kann. Natur und
Gnade verweisen ja auf abstrakte Wirklichkeiten, die
in sich eine Konkretisierung und einen Umraum for-
dern. Diese kénnen aber nur iiber das Menschliche und
Weltliche Wirklichkeit werden. Man kénnte dies den
unablissigen inkarnatorischen Aspekt des Kultus nen-
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nen, der die Einpflanzung der Gnade in die Natur ver-
wirklicht. Das Menschliche und Weltliche werden
dann nach ihrer fundamentalen Empfanglichkeit fir
das Gnadenangebot verstanden. Doch ist damit noch
nicht alles gesagt, weil der Kultus nicht nur der Trager
gottlicher Wirklichkeit ist, sondern ebenso auch ihre
Erscheinung. In seiner Form mufl der Kultus die gaite-
liche Wirklichkeit auch zeigen, ausdriicken und mittei-
len. Der Kultus darf nicht nur inkarnatorisch, sondern
mufl auch epiphanisch sein. Auch aus diesem Grunde
ist es von wesentlicher Bedeutung, daff die christliche
Bewegung in den Situationen, in denen sie sich befin-
det, die Elemente zu entdecken versteht, die auf Grund
ihrer inneren und dufleren Exemplaritit nicht allein
darauf angelegt sind, Triger, sondern auch Epiphanie
der Gnade zu sein. Dies ist das Gebiet der Kultur, die
sich offenbar in der Vielzahl der Kulturen konkreti-
siert. Vielleicht darf man sogar annehmen, daf} die
Kultur in ihrem Wesen diese Vollendung durch den
Kultus fordert. Das Futurum (cultura) will immer
wieder ein Perfectum (cultus) werden. In einem gewis-
sen Mafie haben wir das auch in der Geschichte der Ini-
tiationsliturgie feststellen kénnen, zumal beim Blick
auf die ersten Jahrhunderte.

IV. Pastoraltheologische Anmerkungen

1. Wenn man die Bedeutung der Kultur fiir den Kultus
ganz ernst nimmt und konsequent weiterdenkt, wird
das einen wichtigen Einflufl auf das kultische Verhal-
ten der christlichen Gemeinde und auf die Verkiindi-
gung und Katechese vom Kultus ausiiben. In unserer
Situation ist es geboten, nicht nur die Auffassungen
vom Gottesdienst, sondern auch seine konkrete Ge-
stalt systematisch und ohne Beschrinkung kulturell zu
durchdringen. Das gilt sowohl fiir die jungen wie fiir
die alten Kirchen; dabei haben die alten Kirchen die
besonderen Schwierigkeiten zu iiberwinden, die in-
folge jahrhundertelanger Aussetzung dieser Entwick-
lung entstanden sind.

2. Die grundlegende kulturelle Durchdringung des
Gottesdienstes als unentrinnbarer pastoraler Auftrag
in unserer Zeit fordert von den Trigern des Hirtenam-

! Wichtige geschichtliche Ubersichten wurden publiziert von B.
Neunheuser, Taufe und Firmung : Handbuch der Dogmengeschichte
1V, 2 (Freiburg 1958); A. Stenzel, Die Taufe, eine genetische Erkli-
rung der Taufliturgie (Innsbruck 1958); G. R. Beasley-Murray, Die
christliche Taufe. Eine Untersuchung iiber ihr Verstindnis in Ge-
schichte und Gegenwart (Kassel 1968); A. Benoit, Baptéme, sacre-
ment d’unité (Paris 1971) 11-84 ; G. Kretschmar, Die Geschichte des
Taufgottesdienstes in der alten Kirche: Leiturgia V (Kassel 1970)
1-348.

2 7 B. C.H. Ratschow, Die eine christliche Taufe (Giitersloh
1972).
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tes Wahrnehmungsvermégen, Geschmack und Unrer-
scheidungsvermégen, damit sie innerhalb des konlkre-
ten Kulturraumes die Werte, Elemente, Worte und
Handlungen entdecken kénnen, die fir eine Interpre-
tation und Integration des Gottesdienstes geeignet
sind. Wer danach sucht, steht mitten unter den Men-
schen und in den Gemeinschaften und weist ebenfalls
auf das hin, was fiir Menschen und Gemeinschaften am
meisten charaktieristisch ist.

3. In den Romischen Ordines fiir die Kindertaufe
und fiir die Erwachsenentaufe findet man in der allge-
meinen Einleitung folgende Anweisung (Nr. 31):
«Nach den Bestimmungen der Konstitution tiber die
Liturgie (Art. 37—40 und 65) sollen die Bischofskonfe-
renzen in den Missionsgebieten dariiber urteilen, ob
Elemente der Initiation, die bei verschiedenen Volkern
in Gebrauch sind, dem christlichen Taufritual ange-
paflt oder darin aufgenommen werden konnen. Sie
konnen nach einmiitigem Urteil dariiber beschliefen.»
Dieser Text bezieht sich auf grundlegende Aussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die Litur-
gieerneuerung im allgemeinen. Es geht hier um Anpas-
sung bestehender Initiationselemente und ihre Einfii-
gung in das Rémische Rituale. Ferner liest man in Nr.
30, Abs. 2: (Die Bischofskonferenz soll) «mit Sorgfalt
und der nétigen Vorsicht dem nachgehen, was aus der
eigenen Art und Tradition der Vélker iibernommen
werden kann ; andere Anpassungen, die niitzlich und
notwendig sind, sollen sie dem Heiligen Stuhl vorle-
gen, um sie nach erlangter Zustimmung einzufligen».
Hier geht es um die Ubernahme von Elementen der ei-
genen Art und der eigenen Tradition der Vélker, um
sie dem Romischen Rituale einzupassen. Tatsachlich
ist es die Absicht des Gesetzgebers, die fundamentale
Struktur und die Basiselemente des Rémischen Rituale
auf eine wenn auch angepafite Weise zu internationali-
sieren, um die Einheit der westlichen Liturgie zu be-
wahren. Die neuen Rémischen Ordines sind im Ver-
gleich zum Ritus des fritheren Rituale Romanum
durch zahlreiche Erneuerungen verindert ; aber ander-
seits liegen sie noch so sehr in der Fortsetzung der Ver-
gangenheit, daf§ sie keine echte Moglichkeit fiir eine
wahrhaft kulturelle Durchdringung der christlichen
Initiation bieten.

3 7.B. ]. Amougou-Atangana, Ein Sakrament des Geistesemp-
fangs ? Zum Verhiltnis von Taufe und Firmung (Freiburg 1974):

4 Vgl. G. Kretschmar, Leiturgia V, 291-293.

5 Wir verweisen auf die verschiedenen Rapporte, die aufgrund von
Gesprichen iiber die gegenseitige Anerkennung der Taufe zustande
gekommen sind.

¢ Ordo baptismi parvulorum (Typis Polyglottis Vaticanis 1969). Im
Jahre 1972 erschien das Credo initiationis christianae adultorum.

7 Der Ordo confirmationis erschien 1971.

8 Wir gehen vor allem aus von dem Gelasianum Vetus (hg. von
L. C. Mohlberg, Liber sacramentorum Romanae Ecclesiae ordinis
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*2 E. Stommel, Christliche Taufriten und antike Badesitten : Jahr-
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Adrien Nocent

Christliche Initiation
und Gemeinde

Laft dies Thema noch Raum fiir neu Uberlegungen ?
Will man vermeiden, sich in Wiederholungen des
breits Bekannten zu erschopfen, so ist man leicht ver-
sucht, unser Thema auf dem Umweg iiber die Anthro-
pologie anzugehen. Sich ausschliefllich oder im we-
sentlichen auf diese zu beschrinken hiefle jedoch, am
Untergang einer Hoffnung mitzuwirken : jener Hoff-
nung, daf die Humanwissenschaften zum Studium der
liturgischen Theologie einen weitreichenden Beitrag
leisten. Denn die riicksichtslose Ubertragung der An-
thropologie auf den liturgischen Bereich bewirkt
nichts anderes als eine Wiederholung der irgerlichen
Erfahrungen und Anniherungen, die das Ergebnis der
parallelen Verwendung unzureichend adaptierter Sy-
steme gewesen sind. Man denke beispielsweise an die
Untersuchungen vergleichender Liturgie- oder ver-
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* G.G. Willis, What was the Earliest Syrian Baptismal Tradition ? :
Studia Evangelica VI, Texte und Untersuchungen 112 (1973) 651-654.

25 R. Pesch, Zur Initation im Neuen Testament : Liturgisches
Jahrbuch 21 (1971) 90-107 ; G. Lohfink, Der Ursprung der christli-
chen Taufe : Theologische Quartalschrift 156 (1976) 35-54 ; G. Haufe,
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gleichender Religionswissenschaft oder auch an die
Einfithrung eines aus der Untersuchung von Struktur
und Theologie des Opfers abgeleiteten Begriffs, den
man anschliefend auf das Opfer Christi iibertrigt und
dieses damit in einen allzu engen und verzerrenden
Rahmen prefit. Um im liturgischen Bereich anwendbar
zu sein, mussen die Humanwissenschaften ein Instru-
mentarium erstellen und dies — wenn man nicht einen
gewissen Nestorianismus wieder aufleben lassen will —
an die Norm der Inkarnation des Géttlichen anpassen,
welche die Liturgie kennzeichnet, deren erster Zele-
brant Christus selber ist. Wir ziehen es daher vor, bei
der liturgischen Erfahrung selbst anzusetzen, so wie
sie sich heute, in der Vergangenheit und in der Schrift
darstellt, wollen uns jedoch hierbei der Zusammenar-
beit mit dem Anthropologen keineswegs verschlieffen.

Gemeinde und Initiation imr Neuen Testament

Schon das Neue Testament teilt uns seine Erfahrung
mit christlicher Initiation und Gemeinde mit. Das
Wort ekklesia fithrt uns drei eng miteinander verbun-
dene Dimensionen vor Augen: die Versammlung der
Christen mit ihrer kultischen Aktivitit, die Ortsge-
meinde mit all ihren Dimensionen und die universale



