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Iniuationsgesellschaft
und Gesellschaft
auf der Suche

nach Initiationen

Die Aufgabe, das Initiationsverfahren' in der heutigen
westlichen Gesellschaft zu beschreiben, erfordert eine
gewisse Abstandnahme, ein Zuriicktreten im Raum
und in der Zeit. Wie denn soll man {iber Vorginge be-
richten, die immer noch in Entwicklung begriffen
sind, wenn man nicht iiber Vergleichselemente ver-
fiigt, die Ahnlichkeiten und Unterschiede zutage tre-
ten lassen ? Wihrend der zehn Jahre, die ich im subsa-
harischen Afrika verbrachte, konnte ich in der Mos-
si-Welt von Obervolta die Initiationsverfahren beob-
achten®. Nach Frankreich zuriickgekehrt, setze ich
meine Forschungsarbeiten iiber die Initiation fort, und
dabei bleibt die in Afrika gemachte Erfahrung fiir mich
ein Element, auf das ich fortwihrend Bezug nehme.

Die Initiationspraktiken in Volta mit den europi-
ischen Initiationsphinomenen zu vergleichen, er-
scheint als unmégliches Unterfangen. Und doch ist
dies, wie ich die Dinge sehe, die einzig mdgliche Wei-

se, an die Frage heranzugehen, erméglicht sie doch -

eine zugleich synchronische und diachronische Sicht
ein synchronische, um hinter der Vielfalt der Formen,
denen man begegnet, die unverinderlichen Elemente
zu entdecken, die jeden Initiationsvorgang strukturie-
ren; eine diachronische, um sich iiber die Unterschie-
de, die Destrukturations- und Restrukturationspro-
bleme Rechenschaft zu geben.

Im Bemiihen, diesem doppelten Erfordernis gerecht
zu werden, méchte ich die Initiationsprozesse bei den
Mossi und sodann im Westen schildern und mich dabei
an ein Beschreibungsmodell halten, das drei Aspekte
behandelt: das Szenario, den Zyklus der auferlegten
Prufungen; den bewerkstelligten Bruch, die Erzie-
hung des Verlangens ; die gesellschaftliche Integration,
die sich daraus ergibt. Dabei handelt es sich bloff um
emne Ausgangshypothese, die ich im Rahmen dieses
Aufsatzes nur ansatzweise behandeln kann. Aber sie
scheint mir iiber die sozio-kulturelle Ubermittlung auf
dem Initiationsweg Aufschlufl zu geben®.
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A. Die Initiation bei den Mossi von Obervolta

Im Mossi-Volk bestehen zwei verschiedene Initia-
tionsverfahren fiir die jungen Leute, Bei dem einen,
dem poko oder «Feminisationslager», weilen mannli-
che und weibliche Pubeszenten eine Zeitlang — die
Dauer schwankt von Fall zu Fall — in bestimmten Ver-
hiltnissen zusammen. Es ist fiir einen Teil der einhei-
mischen Bevélkerung gedacht, fiir die «Maskens, die
sogenannten sukomse. Das andere Verfahren, das
baogo oder «Beschneidungslager», ist fiir die nakomse
bestimmt, adelige Fremde, die aus Nordghana stam-
men und dem Land ihr imperiales System aufgezwun-
gen haben. Dieses Lager dauert nicht so lange : hoch-
stens sechs Monate fiir die Knaben, noch weniger lang
fiir die Midchen, und die Geschlechter sind getrennt.
Es stellt eine « Gegeninitiation» zu der sukomse dar und
kommt heute viel rascher in Abgang als das erstge-
nannte Verfahren.

1. Initiationsszenario

Von auflen besehen erscheint die Initiation als eine
Reihe von Priifungen, die man in einer bestimmten
Abfolge zu bestehen hat. Der einzuschlagende Weg ist
abgesteckt, durch die Gepflogenheiten vorgezeichnet,
und man achtet streng darauf, daf} simtliche Etappen
eingehalten werden: Vorbereitung, Eintritt, Aufent-
halt im Lager, Austritt. Es wiirde zu weit fiihren,
wollte man jede dieser Etappen im einzelnen beschrei-
ben; ich werde mich damit begniigen, die Hauptprii-
tungen des Beschneidungslagers zu schildern, die sich
dem Gedichtnis und dem Leib der Initiierten einpri-
gen. '

Der «Novize» wird der Trennungspriifung unter-
zogen: er verlaflt den Schof} seiner Mutter und seines
Dorfes und wird in den Busch gefiihrt, der, wie man
annimmt, von Geistern bewohnt wird. Es erwartet thn
eine Reihe von Peinigungen, die er unter der Zuchtrute
der Alten zu erdulden hat.

Das Lager beginnt mit der Beschneidung. Wihrend
der Operation singen die beschnittenen Alteren und
erklingen die Handtrommeln, um die Schreie und
Seufzer der jungen Dulder (einige sind noch nicht
sechsjahrig) zu iberténen. Man stillt das Blut mit
Staub und kocht dann Blitter eines getrenntblumigen
Strauches, die auf die Wunde geheftet werden. Darauf
folgt eine miihselige Woche, «Bitterwasser» genannt.
Wihrend der ersten drei Tage verharren die Beschnit-
tenen unbeweglich, auf dem Boden liegend ; sie wa-
schen sich nicht bis zum Samstag, wo dann das beson-
ders gefiirchtete erste Bad stattfindet. Die Buschschule
ist hart; die Beschnittenen obliegen dem Fischfang,
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dem Beerenpfliicken, der Jagd und miissen Holz,
Wasser, Dachstroh schleppen ; sie betteln an den We-
gen zum Markt. Sie sind von der iibrigen Bevélkerung
abgeschnitten, und der Tanz bildet ihre Hauptbeschif-
tigung. Jeden Morgen, beim Sonnenaufgang, be-
sprengt man sie mit kaltem Wasser ; so geweckt, miis-
sen sie sich ohne Decken bauchlings auf den kalten
Sand legen, und man versetzt ithnen kriftige Streiche
mit der berella, mit einer Gerte, die Hitze und Energie
erzeugt.

Die Disziplin des badgo ist unerbittlich: harte
Ubungen, Erdulden von Hunger und Kilte unter der
Aufsicht dlterer Personen, die sich ein Vergniigen dar-
aus machen, den Jungen unzihlige Schikanen zu berei-
ten, um sie fiir die Hirten des Daseins zu trainieren
und sie gefiigig zu machen. Die Jungen empfinden die
Behandlung, die sie erleiden, als eine Herausforde-
rung, die Angst vor dem Leiden und Sterben zu iiber-
winden und Risiken auf sich zu nehmen. Ein solcher
Prozefl erfordert ein personliches Engagement. Man
kann sich nicht damit begniigen, blofer Zuschauer zu
sein. Die Gesellschaft akzeptiert nur starke Minner,
sieghafte Helden, besonders wenn man ein edler Ritter
ein guedraogo, ein «Hengst», ein Vollblutpferd sein
will, das jedweden Feind sich vom Leibe zu halten
vermag.

Das Wasser des Beschneidungsbades, des schmerz-
haften Bades mit der Wunde, die nicht zu beiflen und
zu brennen aufhért, ist das abtdtende Wasser, das
Wasser, das totet. Der ganze Aufenthalt im Lager be-
steht auf der Ubertretung der Verbote, die fiir Kinder
gelten, doch dafiir wird unbedingter Gehorsam gegen-
iber dem Gesetz der Viter verlangt. Man geht aus dem
Busch hervor wie aus dem Schlamm oder dem Mutter-
schof : mit Hilfe der Fiuste, indem man den Plazenta-
sack zerreifit und schwimmt. Es gibt kein anderes Mit-
tel, um sich abzuhirten und in die Welt der erwachse-
nen Minner hineingeboren zu werden.

I1. Der Bruch

Als unumginglicher Durchgang zur Adoleszenz fiihrt
die Initiation aus der Unbestimmtheit des Kindes zur
«Scheidung» der Geschlechter. Zur gewollten Zeit
pflegen die Erwachsenen den Jungen die zu ihrer affek-
tiven Reifung notwendigen Losreiflungen aufzuerle-
gen und fiihren sie in eine Welt der Unsicherheit hin-
ein, die auf die Zeit der miitterlichen und familiiren
Geborgenheit folge. Die verschiedenen Priifungen sind
somit als die Pole eines Erziechungsvorgangs aufzufas-
sen, worin die Dynamik des Verlangens ganz beson-
ders gut spielen kann.

Das poko der «Masken», von dem ich von jetzt an
spreche, ist eine Initiation fiir beide Geschlechter; sie
findet statt beim Tod des «Meisters der Erde»*. Die
jungen Pubeszenten, Knaben und Madchen, verbrin-
gen sie miteinander wihrend drei, sechs oder neun Jah-
ren, je nach der Dauer der Herrschaft des Verstorbe-
nen. Besehen wir, wie die Erzichung des Verlangens
im Rahmen dieser Initiation vor sich geht.

Zu Beginn seines Lebens erlebt der kleine Eingebo-
rene eine Phase intensiver Vergniigtheit, die in ihm un-
vergeflliche Spuren hinterldflt. Einem Parasiten gleich
mit seiner Mutter vereint, folgt er ihr auf ihrem Riicken
tiberall hin und kann es sich schwer vorstellen, nicht
mehr bei ihr zu sein. Die Nabelschnur ist sozusagen
noch nicht durchgeschnitten, und das Kleine kommt
einem als auflerhalb des Mutterschofies lebender Fétus
vor; es klammert sich an seine Mutter und ist gliick-
lich, ithre Bewegungen zu verspiiren. Nun aber zwingt
sich eine Ablésung von einem dermafien bergenden
Wesen auf. Die Fruchtschale mufy zerbrochen und der
Stiel, der die Frucht mit der Pflanze verbindet, durch-
geschnitten werden, Das harte Gesetz der Entwoh-
nung fillt wie ein Fallbeil. Dies ist eine fiir die Gesund-
heit des Kleinen kritische Periode; sie bildet fiir es
keine angenehme Erinnerung. Das Kleine kommt sich
als ein Waisenkind vor, das von seiner Stiefmutter im
Stiche gelassen und miffhandelt wird.

Vollstindig zu einem Waisenkind wird man zu Be-
ginn des poko. Der Knabe muf der weiblichen, miit-
terlichen Sphire entrissen werden und das junge Mid-
chen in einem auflerelterlichen weiblichen Universum
heimisch werden. Die Zeit der urspriinglichen Unge-
schiedenheit ist voriiber ; es kommt die Zeit der Uber-
wachung, des Zwangs und der Meisterung einer bis
jetzt noch nicht geziigelten Personlichkeit. Der Weg-
gang in den Busch wird als ein Sterben empfunden: er
ist ein symbolischer Tod, um das Leben besser zu spie-

len; ein Initiationstod, der mehr ein Anfang als ein

i

Ende ist. In den geschlechtlich gemischten Versamm-
lungen werden den Novizen zahlreiche Verbote aufer-
legt. Das Verbot, Kleider und Schmuck zu tragen, be-
trifft die sexuellen Beziehungen. Einer der grofiten
Fehler, die ein Knabe im poko machen kann, ist der,
«den Schénen zu spielen», «seine miannliche Schonheit
zur Schau zu stellen» ; das Entsprechende gilt fiir die
weibliche Koketterie. Diese Forderung erklirt sich
von daher, daff die jungen Menschen beider Ge-
schlechter hiufig beisammenwohnen; wahrend der
ganzen Dauer des Lagers betreten sie das Initiations-
haus stets nackt und verrichten ihre Arbeiten ebenfalls
nackt bis zu dem Tag, da es ihnen erlaubt wird, sich mit
einem gegerbten Fell zu umgiirten. Es ist die Nacktheit
des noch von der miitterlichen Plazenta umhiillten
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Kindes, ein um den Preis einer harten Askese wieder-
erkaufter Stand der Unschuld.

Die Selbstbeherrschung allein geniigt noch nicht,
um ein Mann oder eine Frau zu sein. Durch neun
Hauptfeste werden die Novizen dazu erzogen, dem
vom Stamm vorgesehenen System der zwischen-
menschlichen Beziehungen nachzuleben. Die meisten
dieser Festlichkeiten suchen je einen Typus der Gesell-
schaftsbeziehungen zu fordern. Alles ist genau pro-
grammiert: Einladung der Masken der Nachbardor-
fer, Besuch der Dorfbewohner des Ursprungsortes,
Fest der Miitter und der Tanten miitterlicherseits, Be-
such der Verlobten bei den ithnen Versprochenen, die
im Lager weilen, Feiern der Freundschaft zwischen
minnlichen und weiblichen Partnern. Zu einem Tag
tragen die Knaben, zu einem andern die Midchen bei.
Wer das System der Gesellschaftsorganisation nicht re-
spektiert und wer nicht zur Freundschaft mit Personen
des andern Geschlechts fihig ist, kann nicht ein guter
Mann oder eine gute Frau sein. Die einst von den Ban-
den des Blutes in Beschlag genommene Affektivitit
entfaltet sich, und das Wunschleben richtet sich immer
mehr auf ein weiteres Ganzes. Jeder gewahrt konkret,
dafd die Geschlechtlichkeit in allen ihren Sinnrichtun-
gen Sache der Gruppen und nicht nur der Individuen
1st.

Die Atmosphire des poko unterscheidet sich von
Grund auf von der des badgo der Edlen, die vom Islam
beeinflufit sind. Identifikation mit der Welt der Min-
ner, Identifikation mit der Welt der Frauen — allen
stellt sich das gleiche Odipusproblem. Die beiden
Schichten des Mossi-Stammes behandeln es auf je be-
sondere Weise. Bei den Masken tritt ein ausgeprigter
Wille zur Identifikation mit der Frau in Erscheinung.
Das poko trigt seinen Namen («Feminisationslager»)
zu Recht (es wiirde zu weit fithren, wollte man das im
einzelnen darlegen). Erstam Ende dieser langen Erfah-
rung sind die Knaben und Midchen reif, voll und ganz
ihre Funktionen als Minner und als Frauen zu iiber-

nehmen.

II1. Wiedereinfiigung in die Gesellschaft

Die Initiation fiithrt zu einem Statuswechsel; sie hat
zum Ziel, die Bezichungen zwischen den Generatio-
nen umzustrukturieren und die Einfiigung einer neuen
Klasse in die Gesellschaft zu begtinstigen. Der Mos-
si-Knabe kann erhobenen Hauptes das Lager verlas-
sen, denn er ist ein Mann geworden. Er unterlifit es
nicht, auf dem Markt herumzustolzieren ; er zeigt sich
in Begleitung Erwachsener und feiert seine Riickkehr
in das 6ffentliche Leben. Dies ist ein grofler Tag, derin
seinem Gedichtnis lange haften bleibt. «Seht, was fiir
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Kerle, was fiir Manner das sind !», fliistern sich die
Dorfbewohner bei der Heimkehr der frisch Initiierten
voller Bewunderung zu, denn diese sind jetzt reif, um
in der Generationenkette richtige Bindeglieder zu sein.
Dies ist das Ergebnis, zu dem die Initiation in Ober-
volta fiihrt. Sie wirkt in ihren Friichten als ein System,
das die Gesellschaftsbeziehungen, die von jeher zu be-
stehen scheinen, reproduziert. Das bestindige Bezug-
nehmen auf den gleichen Griindungsmythos erklart
die Wirksamkeit dieser Initiation. Als Gesellschaft, in
der die Initiation vorherrscht, bevorzugt das Mossi-
Volk eine rituelle Erziehung, die auf dem von Genera-
tion zu Generation verkiindeten Mythos tber seine
Anfinge griindet.

1. Der Griindungsmythos

Der Griindungsmythos ist eine aus der Volksweisheit
hervorgegangene Erzihlung, die auf sinnbildliche
Weise den Ursprung des Lebens durch die Trennung
des Himmels von der Erde erklirt. Er erzihlt, wie
durch die Schuld eines Blinden, der eine Fackel anziin-
dete, der Himmel versengt wurde und sich endgiiltig
zuriickzog. Diese Sage gibt den letztgiiltigen Sinn des
Daseins wieder ; sie verweist auf das «in illo tempore»,
auf den Mutterschofl aller Zeiten, auf den Anfangs-
punkt, an dem die Institutionen, die Prirogativen des
Alters, des Geschlechts, des Konnens und des Wissens
instauriert wurden. Von diesem dynamischen Kern
aus kann sich der Mossi nicht nur vom Kosmos, son-
dern von dem ganzen Gesellschafts- und Kultursystem
ein Bild machen. Der Urgegensatz Himmel/Erde
(Kosmos) entspricht einem zweiten, dem zwischen
Mann und Frau (Geschlecht) und dieser einem dritten,
dem zwischen den Fremden und den Einheimischen
(Gesellschaftsschicht) und so weiter, bis man vom
Herausfinden weiterer moglicher Entsprechungen ge-
nug hat : Badgo/pdko (Initiationen), Salz/Tamarinden-
friichte (Handel), Hirse/Sesam (Getreide), Stab/Kiir-
bisflasche (Utensilien), Sonnenkult/Kult der Erde,
Exorzismen/Idenfikation mit den Geistern... Auf wel-
cher Ebene wir auch das gesellschaftlich-kulturelle Sy-
stem besehen, finden wir stets diesen komplementiren
Gegensatz, der zu einer dualistischen Weltanschauung
fithrt und es erméglicht, mit den dem menschlichen
Dasein innewohnenden Spannungen zurechtzukom-
men. Der Griindungsmythos strukturiert das Mos-
si-Universum und gibt ihm einen ungeahnten innern
Zusammenhang.

2. Rituelle Erziehung

Belehrung und Anleitung sind in den Initiationsvor-
gang eingebaut. Nicht als ob nicht auch aufierhalb der
Initiation Belehrung und Anleitung stattfinden, bei-
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spielsweise im Familienleben. Ich will blof} sagen, dafl
sie darin ihren letzten Schliff erhalten. Das Entschei-
dende des Initiationsprozesses bei den Mossi liegt, wie
gesagt, in seiner bestindigen Bezugnahme auf den Ur-
sprungsmythos. Die Riten feiern und vollziehen nur,
was sich ein fiir allemal ereignet hat. Die Novizen wer-
den nach und nach dem Bild des namengebenden Ah-
nen des Stammes nachgestaltet und erleben von neuem
seine Heldentat, die alles Wissen und jegliches Verhal-
ten begriindet hat.

Ich denke nicht, daff man von Belehrung vermittels
abstrakter Begriffe und genauer Formulierungen spre-
chen kann. Es handelt sich um eine unbestimmte
Ubermittlung, die mehr auf dem Weg des Lebens als
des Denkens geschieht und vom liturgischen Apparat,
der in Szene gesetzt wird, abgelesen werden kann. Das
verwendete Material stellt den Symbolbestand dar, der
vom Stamm geliefert wird. Gedanken, Gesten, Worte
sind bei den Hauptfeiern des Lebens dieselben : bei der
Geburt, der Namengebung, der Entwdhnung, der
Heirat, der ersten Schwangerschaft und der Bestat-
tung. Schon von frithester Jugend auf wird so der No-
vize durch die Riten mit den groflen Themen vertraut,
die den Inhalt seines Denkens bilden werden. Man
sucht nicht, sie zu erkliren, sondern sie erleben zu las-
sen.

Das gleiche gilt in bezug auf das Einiiben von Fer-
tigkeiten. Als wahrhaft wiedergeboren lernt der Neo-
phyte von neuem zu existieren, zu gehen, zu essen, zu
sprechen, die Hacke zu halten..., sich gut zu verhalten,
wie die Sitte es will (doogem-mikri = «was man findet,
wenn man auf die Welt kommt»). Was bis jetzt nur ge-
legentliche Anleitung war, wird mit den geeigneten
Regeln und Geheimnissen stereotypisch von neuem
mitgeteilt. Die Ubermittlung geschieht nur an diejeni-
gen, die durch ihre Anstrengungen und ihren tatkrafti-
gen Wunsch, sich mit den Ahnen zu identifizieren,
sich threr wiirdig erweisen.

B. Die heutige westliche Gesellschaft

Hier liegen ganz andere Verhiltnisse vor®. Eine erste
Feststellung dringt sich auf : Die Gesellschaft ist nicht
mehr initiatorisch. Die Institutionen, die in den Riten
des Ubergangs zur Jugend bewandert waren, bestehen
nicht mehr. Die Familie, die Schule und die Kirche, die
ehedem wirksame Ersatzinstitutionen waren, haben
ihren Kredit verloren und stehen den Etappen der Rei-
fung und gesellschaftlichen Eingliederung ihrer Mit-
glieder immer hilfloser gegeniiber. Dies ist der Ge-
samteindruck, denn diesbeziiglich tritt nie ein so einfa-
cher, radikaler Wandel ein.
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Die Initiationskunst der vergangenen Jahrhunderte
hat sich in tiefen Schichten der Kultur abgelagert und
kann, ohne unser Wissen, daraus in neuen Formen
auferstehen. In vereinzelten Uberresten wie der Erst-
kommunionfeier, der individuellen «Seelenfithrung»,
den «Exerzitien», dem Pfadfindertum, dem Gesellen-
verein und der Freimaurerei oder in Zerrformen wie
z.B. dem «Gautschen» der Buchdruckerlehrlinge, der
Fuchsenzeit in der Studentenverbindung tritt eine ge-
wisse Kontinuitit zutage. Ich gehe nicht auf Ge-
schiftsunternehmungen ein, die — wie z.B. der Club
Meéditerranée — die durch den Initiationsprozef§ gebo-
tenen Moglichkeiten schlau ausniitzen und aus dem
Bediirfnis nach Abwechslung und Vergniigen Profit zu
ziehen verstehen. Ich begniige mich hier damit, die Ini-
tiationsphinomene zu studieren, welche die Jugend
am stirksten betreffen, so, wie ich sie zu beobachten
begonnen habe. Ich werde dabei das gleiche Beschrei-
bungsmodell verwenden wie das fiir die Mossi-Gesell-
schaft®.

1. Szenario

Initiationsphianomenen begegnet man auf den ersten
Blick in verschiedenen Bereichen. Die Initiation
scheint bruchstiickweise, nicht mit Hinden zu fassen
alliiberall vorhanden zu sein. Dies zeugt zumindest da-
fiir, dafl der Initiationsprozef die heutige Gesellschaft
weiterhin quilend beschiftigt.

1. Wiederauftauchen von Initiationselementen in der
beutigen Bilderwelt

Die vom Initiationsprozefl mit Sinn erfiillte symboli-
sche Ordnung entstammt einem Urmodell, das sich in
simtlichen Kulturen findet. Die alten Mythen, die der
Initiation zugrunde liegen, enthalten alle dieselben un-
verinderlichen Elemente. Zur Bezeichnung dieses
Phinomens hat C.G. Jung den Ausdruck «Archetyp»
erfunden. Ein Prototyp der Initiation haftet im kollek-
tiven Gedichtnis aller Vélker, driickt sich aber darin
unterschiedlich aus. Die Mossi-Sagen vom Waisen-
kind konnen als unmittelbar verwendbare Werkzeuge
zur Entdeckung der beiden Initiationen dienen, von
denen sie berichten. Die keltischen Geschichten vom
«Kristallschlof» und den «Reisen zur Sonne», die mir
meine Patin erzihlte, bilden einen Nachhall von Initia-
tionen, die fiir immer untergegangen sind. Im Verein
mit den Mirchen vom «Aschenbrédel», von «Hinsel
und Gretel», vom «Dornréschen» ermoglichten sie es
mir, meine Reifungsprobleme zu meistern, indem sie
diese symbolisch wiedergaben. 7

Solche Volkssagen, Mossi- und indogermanische
Fabeln, wurden von Generation zu Generation immer
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wieder erzahlt. Dies ist nicht mehr der Fall in der Welt
der Bildhefte, wo der Initiationsprozef§ nach vorn zur
Science Fiction hin projiziert wird, welche die «Mu-
tanten» herbeifithrt. Dies wohl erklart den heutigen
Erfolg der Biicher von Jules Verne und von Filmen wie
«Der Krieg der Sterne» von G. Lucas oder «Begegnun-
gen des Dritten Typus» von S. Spielberg. Warum diese
Mode? Warum dieses Rennen nach dem Initiieren-
den? Auch wenn dies nur in Ermangelung von etwas
greifbar Realem wire, trifft es sich in uns mit etwas
Wesentlichem, das wir nur schwer in die Wirklichkeit

iiberfiithren.

2. Einen Initiationscharakter anfweisende
Erfabrungen der jungen Menschen

Jedesmal, wenn die Erwachsenen schwere Stunden
durchmachen, beginnt die Jugend zu traumen. Mehr
als die halluzinationsartige Zuriickweisung der Reali-
tit scheint das Wiederauftauchen des Initiationsarche-
typs in der literarischen und audiovisuellen Kultur
darauf hinzuweisen, dafl die gesamte Gesellschaft im
Begriffe steht, mit der Vergangenheit zu brechen. Da
sie keine gesellschaftliche Symbolik mehr haben, um
sich darin auszudriicken, und da sie auf das bestehende
System prallen, bahnen sich die Initiationsprozesse
oder deren Ersatzvorginge insgeheim andere Bahnen
und explodieren darin heftig. Die frustrierte Jugend,
mit Institutionen, die ihnen nicht mehr glaubhaft er-
scheinen, setzt sich in Bewegung ; sie als erste versucht,
neue Experimente, die ein Initiationsszenario aufwei-
sen.

Als ich um die dreiflig Aussagen junger Menschen
analysierte, die von ihren Erfahrungen berichteten,
stellte ich fest, dafl man bei so verschiedenen Bewe-
gungen wie Wohnviertelbanden, Gruppen von
Rauschgiftsiichtigen, politischen Griippchen, grup-
pentherapeutischen Runden usw. von einem Zyklus
von Initiationspriifungen sprechen kann. Und die Li-
ste ist keineswegs vollstindig.

Kann man in allen diesen Fillen von Priifungen
sprechen? Ja, ohne Zweifel: jeder von uns weiff dies
aus personlicher Erfahrung oder weil er mit daran Be-
teiligten in engeren Kontakt gekommen ist. Es ist je-
doch im Vergleich zu den Initiationen in Obervolta ein
neuer Wesenszug zu bemerken. Zwar wirkt das Szena-
rio, an das sich diese Versuche halten, initiationsma-
Big, die Verfahren hingegen, um es in Gang zu brin-
gen, sind technisch und haben somit eher Anleitungs-
charakter. Bei der Rauschgiftsucht z.B. «startet» man
damit, daf man die chemischen Mittel der pharmazeu-
tischen Zivilisation verwendet, die man zurtickweist ;
der Drogeneffekt mit seinen organischen und psychi-
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schen Reaktionen tritt zwangsldufig ein; das Risiko ist
vorhanden : man spielt mit dem Tod und dem Wahn-
sinn in einer Art von in die Linge gezogenem Selbst-
mord, in der wiederholten Zuriickweisung des Da-
seins, Beim Reisen wirkt die geographische Ortsver-
anderung ; das Abenteuer besteht darin, daff man das
«Buch des Planeten» durchblittert und die von der
Magie der Augenblicke und der Begegnungen angebo-
tenen Moglichkeiten pfliickt. Die Gruppentherapie
setzt auf die unter den Teilnehmern erlebte Situation :
Psychodrama, Gruppendynamik, Exaltationszustand,
Kommunikationstechnik, leiblicher Ausdruck, sin-
nenhaftes Innewerden, Hypnose... Jedenfalls ver-
wendet man ein Verfahren, das die mnsight, die Be-
wufltwerdung, die innere Wahrnehmung hervorzuru-
fen bestimmt ist, die sich von der Intuition unterschei-
det, weil sie sich in einer wahrnehmbaren und mefiba-
ren Verhaltensinderung zu erkennen gibt.

Nach den meisten der erwihnten Selbstzeugnisse
will die Priifung eine «Abkiirzung» sein, um das er-
strebte Ergebnis moglichst rasch zu erreichen. Thr of-
fen eingestandenes Ziel ist eine Verinderung seiner
selbst und der Beziehungen zu den anderen und zur
Welt. Es geht um eine Verinderung, die mehr an einal-
chimistisches Verfahren als an einen Initiationsprozef}
gemahnt, denn dieser wahrt die langsame, fortschrei-
tende Entwicklung der Personlichkeit.

II. Der Bruch

Die herkémmlichen Initiationsvorginge boten den
jungen Menschen die symbolischen Mittel, um in der
Gesellschaft den Status von Erwachsenen zu erlangen.
Die Entwicklung des Wunschlebens war stark in die-
sen Ubergang einbegriffen. Auch heute noch ist im
Menschen das Bediirfnis vorhanden, den Status zu dn-
dern und dem Einerlei des Alltags zu entfliehen, und es
braucht die gleiche affektive Reifung, damit die Bezie-
hungen zwischen verschiedenen Generationen und
zwischen den beiden Geschlechtern ausgewogen sind.
Kraft seiner Struktur als geschlechtlich bestimmtes
Wesen ist der Mensch jeder Kultur aufgefordert, aus
sich herauszugehen, einen konstitutiven Mangel anzu-
erkennen und so dem anderen zu begegnen. Am Her-
zen des Seins klafft eine lebendige Wunde ; jedes Leben
ist im Grunde unvollstindig. Die Suche nach dem an-
deren, von dem ich «abgeschnitten» bin (secare, sexus),
ist nie zu Ende. Darum darf man nicht im Autismus
verharren, in der Unméglichkeit, je einmal aus dem
Urgeniigen an sich selbst herauszugehen, das es ver-
wehrt, sprechen zu lernen und mit den anderen in
Kontakt zu treten.
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1. Die Verschlossenheit

Diese Haltung charakterisiert die Berichte der Rausch-
giftsiichtigen, wie z.B. in dem noch unverbffentlichten
Text, der einer romanhaften Autobiographie ent-
nommen ist: « Was geschah mit mir? Mein Herz war
nicht mehr dabei, doch mein Kérper hielt sich noch
dabei auf; ich wollte nicht, doch mein Leib war re-
gungslos, ohne Gegenwehr. Ich widerstand dem Gei-
ste nach, doch mein Leib tiberlief} sich dem Halbschat-
ten. Ich trank, ich nahm die Droge. Ich nahm diesen
Jungen, er nahm mich. Ein infernalisches Duo durch-
lief meinen ganzen Korper, die Kehle schniirte sich mir
zu, mein Geist irrte herum, ich verlor jegliches Gefiihl
fiir Zeit und Raum. Wo befand ich mich denn? Ich
hatte Hunger, ich hatte Durst nach Liebe, ich war nur
ein Punkt in einem ganzen Territorium von Menschen.
Ich wurde vor dem Horizont ganz klein.»

«Ich mich», «er mich» — ein Duo in Spiegelung,
worin es beim Partner keine anerkannte Andersheit
gibt. Der andere ist nur die Ausweitung, das Bild des
Ichs. Kein Wunder, wenn «ich» wiederum zu einem
«kleinen Midchen» werde, wenn das Subjekt sich auf-
16st wie ein «kleiner Punkt» vor dem grenzenlosen
Horizont.

Eine Reisebekanntschaft zeigt durch das Spiel der
personlichen Fiirworter hindurch, wie man von einem
unbestimmten «Man» zu einem entwurzelten, auf sich

selbst konzentrierten «Ich» iibergeht. Durch das Auf-
einanderstoffen verschiedener Kulturen und die Er-
schiitterungen der widerstehenden Nationalititen lifit
das Reisen die Jugend am Ende der Rundfahrt allein
zuriick. Von einem utopischen, getriumten «Man»
ausgehend, das auf der Transparenz der Wesen beruht,
wird «man» sich eines anderen «Man» bewufit, das als
aggressiv empfunden wird, und «man» gelangt zu ei-
nem «Ich», das sich sogar nicht einmal mehr zu den
Franzosen rechnet und das skeptisch in sich selbst wie-
derum das Gesetz des Dschungels findet: «Wie sehr
auch die Schwierigkeiten die Méglichkeit eroffnen,
miteinander als Geschwister, in wirklichem gegensei-
tigem Beistand zu leben, so sehr auch bieten sie den
Egoismen, den Niedertrichtigkeiten Eingang, und le-
gen so das blof, was das Wesen an zuunterst Versteck-
tem enthilt. Das Uber-Leben 6ffnet das Tor zur Holle
so gut wie die Pforte zum Paradies. Es gibt eine Lek-
tion der Einfachheit, es entblofit, befreit, entkrampft,
es macht alles wahrer oder aber es macht auch haflich,
schmutzig, gemein, grausam, glaubenslos, gesetz-
los.»”

In ihrer Absicht, eine Erfahrung jenseits des Vaters
und der Familieninstitution zu erleben, findet bei ge-
wissen Experimenten die kleine Gemeinschaft wie-
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derum zum Stand der Wildheit zuriick. Sie wihnt, wie
Laplantine das genannt hat, in einem dauernden «ge-
sellschaftlichen Orgasmus» zu leben, in einem Leben
des Einander-Geschwisterseins, findet aber nur das
bittere Vergniigen, sich mit sich selbst zu vereinigen.

2. Ablebnung des Interdikts

In ihren Erfahrungen des Scheiterns stellen die jungen
Menschen fest, dafl es kein schrankenloses Vergniigen
gibt. Das Interdike, das jede Gesellschaftsgruppe be-
griindet, it sich nicht autheben eine «neue Rasse»
kann nicht um jeden Preis entstehen : «Im Auszug aus
der Stadt erhob sich eine neue Rasse. Sie hatte es satt,
auf den grofien Abend zu warten. Ein Meisterwort war
in Szene getreten : to share. Man mufite alles teilen, die
Moneten, die Liebe, den Flip, die Bettlaken. Doch wie
soll man teilen kinnen, ohne die starren Miuerchen
der Kleinfamilie einzureiffen?... Die Kommunenmit-
glieder brechen somit frisch und frohlich : mit dem
Ehepaar von einst, mit dem Privathaus von einst...,
und mit diesem alten Phallus, der bei der Riickkehr
immer die Fiifle unter den Tisch streckte — sie brachen
mit allem. Schlieflich fielen, so glaubten sie, ... Blau-
birte iber die raren Tochter der neuen Welt her... Man
konnte die Siuglinge, die unter dem Fliegengeschmeifl
und dem Unrat stohnten, kaum mehr wahrnehmen...,
und doch gab es die Natur, das Gebirge, das Meer...
Die Natur erschien als bloer Schmuck»®.

Im Fall der Droge wird keine Schranke mehr akzep-
tiert; man sucht die schiere Uberschreitung. Die afri-
kanische Initiation verwendete zwar halluzinogene
Pflanzen, aber man hielt die Wirkungen rituell unter
Kontrolle und ging nie iiber eine gewisse Dosis hinaus.
Der Trancezustand oder die Ekstase wurden stets in
Schranken gehalten. Die Rauschgiftsiichtigen hinge-
gen suchen in einer permissiven Gesellschaft, wo viele
Tabus fallen, die Ubertretung wieder aufzuwerten, in-
dem sie diese gegen sich selbst wenden und ihre eigene
Persénlichkeit angreifen. Was den Sexismus betrifft,
so wird die «Magie der Liebe» absolut gesetzt. Am
Schluf «ist der Mann durch das erschopfende Herge-
ben seiner Substanz am Ende, die Frau sinkt in Be-
wulltlosigkeit ; sie sieht wie der Tod aus: dies ist der
gottliche Orgasmus»®.

Jeder Bruch wird umgangen; dem Unmittelbaren,
Momentanen wird der Vorzug gegeben. Der «Ek-sta-
se» und der Nicht-«Exi-stenz», dem erlebten hic et
nunc kann es jedoch nicht gelingen, sich von dem zu
befreien, was die Geschichte in die Wesen und Dinge
niedergelegt hat.
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3. Selbst-Initiation

Ein Wesenszug, der sich aus den genannten Tatsachen

ergibt und gewisse Erfahrungen um ihre Initiations-

wirkung bringt, besteht darin, dafl diese um sich selbst
und um die sie erzeugenden Mechanismen wissen. Der
Rauschgiftsiichtige sucht die Euphorie mit dem Mari-
huana oder Haschisch, die Beschwingtheit des Geistes
und intellektuellen Scharfsinn mit dem Heroin zu er-
reichen. Es handelt sich um eine Art Selbstinitiation,
die keine solche sein kann, denn die richtige Initiation
funktioniert durch Handhabung der Symbole, nun
aber findet sich in zahlreichen Aussagen kein Bild,
keine Metapher, die imstande wiren, einer Dynamik
des Verlangens als Stiitze zu dienen, sondern blof Ti-
tigkeitsbegriffe, rationales Denken. Bilden wir uns ein
Urteil dariiber anhand folgender Zeilen : «Das Reisen
als Ortsverdnderung auf dem Planeten Erde hat einen
alchimistischen Sinn. Die Verwandlung von Blei in
Gold unterspannt die andere Umwandlung, die Spe-
zialisierung des Seins. Desgleichen besteht die eigentli-
che Wirkung des Reisens darin, die anfingliche Seins-
gestalt wiederherzustellen, die verstreuten Elemente
seiner selbst zu sammeln fiir die Geburt seines endgiil-
tigen Antlitzes.»'? «Ich konnte feststellen, daf auf die
eine oder andere Weise sich eine Integration vollzogen
hatte, eine Umkehrung der Werte, ein Aufriumen. Es
war weniger wichtig, sich gegen auffen zu behaupten,
als einen inneren Weg zu durchlaufen.»!!

Man legt Gewicht auf das Verspiirte, auf die gewis-
sermafien sinnenhafte Begegnung mit sich und dem
anderen ; man gibt dem «Erleben», dem «Empfinden»
den Vorzug; man «verspiirt sich», man «explodierts.
Der Verstand wird also in den Kleiderschrank gehingt.
Rogers spricht von der Notwendigkeit, «sich als einen
Prozefl von Potentialititen zu empfinden»; schén,
aber um welchen Preis! Diese Spiele fithren mitunter
zum Wahnsinn. Und dann beginnen die Symbole wie-
der zu funktionieren, doch ziigellos, jegliches Bemii-
hen um Zusammenhang und elementare Strukturie-
rung iiberspielend : «Lichtstrahlen fielen von Osten
ein. Mitten im Monat Juni peitschte ein Schneesturm
die Wiiste! Die Friihlingswirme, die Feuchtigkeit und
die plétzliche Kilte brachten die neue Salbei zum
Schwitzen.»'2

I11. Integration in die Gesellschaft

Wihrend die herkémmliche Initiation die jungen Men-
schen dazu fiihrte, in den Gesellschaftsinstitutionen
ithre Verantwortlichkeiten zu ibernehmen und darin
mit dem Elan ihrer jungen Krifte titig zu sein, schei-
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nen die heutigen Initiationsphinomene in der Gegen-
richtung zu verlaufen.

1. Kontestation

Samtliche Experimente, von denen wir sprachen, sind
Versuche, das bestehende System in Frage zu stellen.
Sie appellieren an die subversive Gewalt von Initia-
tionselementen, um anderen Daseinsweisen zum
Durchbruch zu verhelfen. Ihr gemeinsamer Grundzug
ist die Weigerung, sich in die Gesamtgesellschaft zu in-
tegrieren. Der Primat der Arbeit, des Mannes, des
Geldes, der Autoritit, des empfangenen Wissens, des
technischen Fortschritts, der politischen Projekte wird
mehr oder weniger zuriickgewiesen und bekimpft.

Vor allem die «situationistische» Bewegung ist
durch ihre praktischen Einsitze bestrebt, das beste-
hende System absolut zuriickzuweisen ; sie tritt fiir den
Generalstreik in der Arbeit und zuweilen in der Kin-
dererzeugung ein. Der Mechanismus, der dieser Sub-
version zugrunde liegt, greift auf das Urchaos zuriick
und ist von der Dynamik einer Hoffnung erfiillt, die
sich auf ein Diesseits oder Jenseits der bestehenden In-
stitutionen bezieht.

Auch der «Spielraum» ist fiir den im Gang befindli-
chen Prozef} bezeichnend. In den herkémmlichen Ge-
sellschaften von lindlichem Zuschnitt wurde die Ein-
zelperson durch die Gruppe in Beschlag genommen,
und das Sich-Ausrichten nach dem auferlegten Modell
war mit gesellschaftlicher Identitit gleichbedeutend.
Der junge Mensch von heute lebt eine fiir ihn unhalt-
bare Vielzahl von Beziigen; seine Verhaltensnormen
werden durch das ethnische Durcheinander der Stidte
verwirrt ; seine Biindnisse und Verbindungen verviel-
fachen sich, und die Grenzen zwischen den Genera-
tionen werden immer mehr verwischt. Um sich zu
schiitzen, instauriert der junge Mensch mit seinen Kol-
legen, mit solchen, die in der gleichen Lage sind wie er,
einen neuen Klantypus ; er «lifit die Verankerungstaue
immer mehr schieflen», um sich seiner Umwelt zu ent-
zichen, und das Anonymat der Grof8stadt erméglicht
es ihm, sich dem Vagabundieren zu iiberlassen.

2. Abschlieflung

Man befindet sich «unter sich» wie in den mehr oder
weniger esoterischen Sekten. Das Milieu ist nur den
Eingeweihten zuginglich. Die Gruppentherapie voll-
zieht sich in einem abgeschlossenen Raum, auflerhalb
des gewohnlichen Daseinsrahmens. Dies ist sogar eine
Vorbedingung fiir ihre Wirksamkeit., Thre Wirkkraft
beschrinkt sich auf ihre Interventionszone, auf die

‘Stitte ihres Wirkens. Weder das Vorher noch das
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Nachher werden beriicksichtigt. Der Neophyte ist
vielleicht wiedergeboren, imstande, dem Dasein
standzuhalten, doch bleibt alles erst zu tun: erstens
mufd man diese kiinstliche Kleingesellschaft verlassen
und sodann sich im Alltag den anderen stellen, so wie
sie sind und so wie man selbst vor ihnen ist.

3. Eine weitere Renaissance?

Indem sie einen Ubergang iiber das Bestehende hinaus
ins Auge fassen, nehmen die heutigen Ersatz-Initiatio-
nen vielleicht die Mutation der westlichen Gesellschaft
vorweg. Wenigstens erforschen sie die gegenteiligen
und abseitigen Moglichkeiten. In ihrem entschiedenen
Willen, die im Gang befindlichen Prozesse umzukeh-
ren und darin, daf sie diese umlenken, ohne daf ihnen
dies schon ganz gelingt, driickt sich das Bediirfnis nach
Gesellschaftsstrukturen aus, die der heutigen techni-
schen Lebenswelt besser entsprechen. Wer kann uns
voraussagen, was daraus werden wird ?

C. Abschlieflende Uberlegungen

Der Ethnograph wird sicherlich nicht wagen, den Pro-
pheten zu spielen. Ich werde mich damit begniigen,
drei Uberlegungen anzudeuten, die fiir mich zu Uber-
zeugungen geworden sind :

! Dieser Aufsatz ist aus einer umfassenderen Arbeit hervorgegan-
gen, die im Rahmen der «Parcours Intensifs de I'Extension Universi-
taire de PInstitut Catholiques von Paris unternommen wurde. Zwei
Arbeitsgruppen vor allem haben dazu beigetragen : «Savoir, Appren-
tissage, Initiation» (J. Audinet, G. Dubuisson, A. Pasquier) zum Stu-
dium des Gesamtdispositivs der sozio-kulturellen Ubermittlung, und
«Adolescence : initiation, pédagogie» zu dem der Initiation (P. Mayol,
A. Pasquier).

2 A. Pasquier, Initiation au Méogo et conte de 'orphelin, Soziolo-
gische Dissertation an der Université Descartes (Paris 1976).

3 Die ersten Elemente dieser Problematik sind dargelegt worden
von J. Audinet/A. Pasquier, Pratique du langage, culture et foi:
Langages et Culture (Recherches et Débats, D.D.B., Paris 1978)
127-146.

4 Der nach der Landessitte fiir das Grundeigentum und den Kult
der Erde Verantwortliche.

S Selbstverstindlich habe ich hier nicht vor, liber simtliche Initia-
tionsphiinomene der europiischen westlichen Gesellschaft und ihre je
nach den Lindern, je nach den Regionen kulturelle Verschiedenheit
Auskunft zu geben. Meine Arbeit beschriinkt sich auf einen ersten
Uberblick, der vor allem im Kontakt mit der Jugend der Region von
Paris gewonnen wurde.

© A. Pasquier, Approche ethno-linguistique d’un conte moose.
Mémoire de diplome des Hautes, Etudes (Paris 1976). Ich lege darin
meine Untersuchungsmethode vor ; ich habe mich ebenfalls an sie ge-
halten beim Studium des Corpus der Texte, die die westliche Jugend
betreffen. Dieses Corpus wurde vor allem geschdpfraus: A. Bercoff,
N. Devil, P. Salomon, Nu, le livre des possibilités (Laffont, Paris
1977) ; Kollektiver Sammelband, Almanach Actuel 1978 (Ed. du Jour-
nal Actuel, Paris 1977); Dix années sacrileges: Autrement (Diff.
Stock, Paris 1978).

7 A. Bercoff, aaO. 220.

8 Almanach, 2a0O. 141-142.

® M. Rouet, La magie de Pamour: J’ai Lu, Nr. 0102 (Paris 1978)
252,

10 A, Bercoff, 2a0. 220.

' Ebd. 264.
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1. Die Mossi-Gesellschaft legt vor allem auf die Ini-
tiation Wert, wahrend fiir die westliche Gesellschaft
der Prozef der technischen Anleitung im Vordergrund
steht. In dieser Behauptung liegt die Anerkenntnis,
dafl sich die Initiationsprozesse nicht im Reinzustand
schildern lassen. Sie sind in ein Gesamtdispositiv ein-
gebettet, worin sie mit ebenfalls unterschiedlichen Be-
lehrungs- und Anleitungsprozessen verzahnt sind.
Das Ineinandergreifen der drei grundlegenden Weisen
sozio-kultureller Ubermittlung bildet ein fortwihrend
sich auflsendes und sich wieder neu bildendes Ge-
webe aus den gleichen Einschuff- und Kettenfiden.

2. Die Initiation kann ebensogut ein Prozef} der Re-
produktion wie der Subversion eines bestehenden Sy-
stems sein'?. Die Entwicklung der Gesellschaften ist
somit nicht nur Sache der Macht und der Strukturver-
anderung, wie die institutionelle Analyse es verkiin-
digt"*.

3. Was mir hochst wichtig scheint, ist die durch die
bestehenden Institutionen getragene oder erméglichte
Erziehung des Verlangens. Die Erneuerungsarbeit ge-
schieht Stiick um Stiick im tiglichen Leben, durch sehr
unansehnliche, vielfiltige Bestrebungen. In diesem
Prozef} spielt die Aufrechterhaltung des Interdikts eine
entscheidende Rolle.

% Bbd gz

13 Aufer den Experimenten, die ich kritisiert habe, gibt es noch
weitere, die einen Dritten Weg darstellen kénnen und echte Neuent-
deckungen von Initiationsweisen zu sein scheinen. So habe ich u.a.
folgende Gruppen angetroffen, bei denen dies meines Erachtens der
Fall ist: «Lebensgemeinschaften», gewisse Noviziate, Jugendlager,
Exerzitienzentren, Schulleitungs- oder Wohnblocksleitungsgruppen,
Gruppen zur Betreuung von Emigranten.

4 Das Grundlegendste in einer Gesellschaft ist ja niche die Bezie-
hung Herrschende/Beherrschte ; das Konnen wie das Wissen spielen
in einem System von Grundbeziehungen, das gebildet wird durch das
Geschlecht (Minner/Frauen), die Generation (Eltern/Kinder; Alte-
re/Jiingere/Gleichaltrige) und durch den Verwurzelungsgrad im be-
treffenden Territorium (Fremde/Einheimische). Das ist die Ordnung,
die den Anstoff gibt zu samtlichen Differenzierungskonflikten, mit
denen zurechtzukommen der Initiationsprozeff erméglicht.

Aus dem Franzosischen tibersetzt von Dr. August Berz
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