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Unterscheidung und
Lebensrevision

Der Ausdruck «Lebensrevision» kam in den Jahren
nach 1930 in den kirchlichen Kreisen auf, aus denen die
«christliche Arbeiterjugend» (franzésisch = Jeunesse
Ouvriere Catholique = JOC) erwuchs. Neben ande-
ren Formeln wie «Gewissenserforschungs-Kampag-
ne», «Suche nach dem Evangelium», «Equipenarbeit» '
bildet er den semantischen Ausdruck einer bedeutsa-
men Neuerung unter den Verhaltensmodellen, die in
der katholischen Kirche in Kraft waren. Mehr noch : er
bietet auch eine Ausweitung des Feldes der sogenann-
ten christlichen Kontemplation.

Unter dem Einfluf} der JOC gewinnt in der katholi-
schen Welt die realistische Sicht der Probleme der
Umwelt neue Gestalt und Festigkeit. Das gilt vor allem
von den Problemen der Arbeiterwelt, der man sich auf
dem Feld der Politik und des Arbeiterkampfes schon in
der «christlichen Demokratie»? und im christlichen
Syndikalismus zugewandt hatte. Ahnlich taten dies ja
auf dem Feld der theologischen Forschung auch der
Modernismus und die Bibelkritik, Die Initiative der
katholischen Arbeiter angesichts der Probleme der
Arbeiterwelt, wie die JOC sie forderte, darf als Schop-
terin einer Haltung betrachtet werden, die gegeniiber
der gewdhnlichen Art des christlichen Handelns in der
Kirche der Zeit etwas Neues bedeutete.

Das in der katholischen Welt herrschende Verhalten
wurde von der Kirche mit strengen Sicherungsmaf3-
nahmen gegen den Einflufl der auflerkirchlichen Men-
talitdt und Sitte bestimmt ; durch gottesdienstliche und
moralische Normen wahrte man die Gruppendiszi-
plin. Zu diesen Mitteln griff die Kirche fiir gewohn-
lich, um ihre Ablehnung der modernen, ihrer Obhut
entronnenen Welt zu wahren, und zu versuchen, von
neuem die Macht und Kontrolle iiber die biirgerliche
Gesellschaft zu gewinnen, die sie in fritheren Jahrhun-
derten besessen hatte.

Alle Versuche, die man in katholischen Kreisen un-
ternahm, um mit der wirklichen modernen Welt in Be-
rithrung zu kommen, mufiten den Kreis des Argwohns
und der Verurteilungen achten, den die katholische
Hierarchie mit weitgehender Zustimmung der Masse
ihrer Glaubigen gegen sie errichtet hatte. Will man den
Ernst der Lage und den Bereich der erwihnten Versu-
che besser werten, so darf man nicht vergessen, daf§
ihre Verfechter in den meisten Fillen nicht einfach den

Verzicht auf das Bestreben forderten, den Einfluf}
wiederzuerlangen, den die Kirche in fritheren Jahr-
hunderten iiber die Gesellschaft gehabt hatte. Sie setz-
ten sich vielmehr als Ziel, diesen Einfluf nicht durch
beleidigte und verichtliche Verbote, sondern auf ande-
ren Wegen wiederherzustellen.

Der JOC und spiter anderen spezialisierten Bewe-
gungen schien die erwihnte Lebensrevision ein Werk-
zeug fir eine dreifache Begegnung zu sein : Begegnung
mit der tatsichlichen Umwelt, auch wenn sie sich der
kirchlichen Obhut entzieht ; Begegnung des Christen
mit sich selbst ohne die Hypothek der Verbote, die die
Kirche aus ihrer Psychologie einer belagerten Festung
heraus erlief} ; Begegnung mit dem Wort Gottes, das
man aus neuen oder neu erlebten Verhaltnissen heraus
erfafite, so daf} eine Offnung zu neuen Zonen der Erl-
sung und das Erfassen neuer Motive fiir Danksagung
und Anbetung méglich wurde.

In dieser dreifachen Begegnung : mit der wirklichen
Umgebung, mit dem Menschen und mit dem Worte
Gottes kommen verschiedene Formen der Unter-
scheidung zur Geltung, die wir nun zu untersuchen

haben.

1. Begegnung mit der Wirklichkeit

Die Lebensrevision nimmt die «Gegebenheiten des
Lebens» als Ausgangspunkt. Man will die Tatsachen,
die der Christ in der Wirklichkeit erlebt, beobachten
und analysieren.

Die Gegebenheiten des Lebens, die echte Christen —
z.B. die jugendlichen Mitglieder der JOC oder anderer
spezialisierter Bewegungen — erfahren, sind immer Er-
eignisse des Alltagslebens. Genau genommen kann
man fast nie sagen, es stehe darin wirklich das Schicksal
der Welt auf dem Spiel, und es wiire ein psychologisch
anfechtbares Vorgehen, wenn der Christ, der diese
Dinge erlebt, bei ihrer Beobachtung und Analyse sich
verpflichtet fiihlte, ihnen eine transzendentale Bedeu-
tung zu verleihen, die sie in Wirklichkeit nicht besit-
zen.

Nehmen wir einige Gegebenheiten des Lebens in ih-
rer schlichten, alltiglichen Einfachheit als Ausgangs-
punkt! Ihre Analyse kann verschieden tief ausfallen.
Sie kann eine einfache Beschreibung der erlebten Tat-
sache bleiben. Sie kann aber auch in die Untersuchung
threr Ursachen und Folgen vordringen. Oder sie kann
endlich das Wirken der (wirtschaftlichen, politischen,
psychologischen) Strukturen studieren, die bei der
Entstehung des erwihnten Ereignisses mitwirken und
es bedingen.

Die Ubung des Glaubens verlangt als «conditio sine
qua non» zweifellos nicht das Erfassen der Wirklich-
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keit, das zum hochsten Grad der Schirfe vordringt.
Aber die weniger tiefgreifenden Stufen der Analyse
bleiben immer fiir die tieferen offen, und der vom
Glauben beseelte Mensch erfihrt durch ihn keinen An-
lafl, sich einer immer tieferen Erfassung der Wirklich-
keit zu verschlielen. Im Gegenteil ; gerade durch die
Dynamik der Berufung zum Glauben wird er zu dieser
wachsenden Erkenntnis gedringt. Denn der Glaube
strebt danach, die ganze Wirklichkeit des Menschen
«bis ins Mark» zu durchdringen (vgl. Hebr 4,12-13).

In jeder der drei genannten Moglichkerten (einfache
Beschreibung der gewihlten Gegebenheit, Untersu-
chung der Ursachen und Folgen — lineare Analyse —,
oder Erfassung der Strukturfaktoren — dialektische
Analyse -) wird der Christ kraft des Glaubenslebens
angespornt, die Wirklichkeit anzunehmen.

Vom Gesichtspunkt der Gegenwart der Kirche in
der modernen Welt aus gesehen bedeutet die Hin-
nahme der Tatsachen den Beginn der Uberwindung
der voreingenommenen, feindlichen Haltung der mo-
dernen Welt gegeniiber, welche die Kirche im letzten
und in den ersten Jahrzehnten des jetzigen Jahrhun-
derts gekennzeichnet hat. Fiir diesen Willen zur An-
nahme der Wirklichkeit hat die Tuchfithlung der Chri-
sten mit Menschen aller Art im zweiten Weltkrieg — im
Schiitzengraben, in der Widerstandsbewegung, in den
Konzentrationslagern —eine sehr bedeutende Rolle ge-
spielt. Man wurde sich bewufit, wie fern die Kirche
von der wirklichen Lage ihrer Zeitgenossen lebte, und
man gab z.B. den vom Sozialismus inspirierten Krif-
ten gegeniiber die Einstellung eines feindlichen Ne-
benbuhlers auf.

Congar weist diesbeziiglich darauf hin, wie die Jahre
1925 bis 1940 eine Zeit waren, in der ein neues Emp-
finden wach wurde. Die Burschen und Midchen der
katholischen Aktion vermittelten den Geistlichen, die
durch ihre Ausbildung der Welt gegeniiber isoliert wa-
ren, aus dem Gefiihl threr Wiirde und ihrer kulturellen
Térigkeit Angaben iiber den religiosen Zustand, die
Lektiire, die Vergniigungen der kirchenfremden Mas-
sen. Und in einer spiteren Zeit setzte der Krieg ein,
ebnete die herkémmlichen Unterschiede gewaltsam
ein und lief§ den religiosen Zustand des Volkes als einen
wahren «Missionszustand» erscheinen®,

Das polemische Gefalle gegen den Sozialismus, das
sich in der JOC der ersten Jahre* zeigte, ward im
Klima der Anniherung und Zusammenarbeit, das un-
ter den Umstinden des Weltkrieges zwischen Christen
und Sozialisten entstand®, ebenfalls schwicher.

Noch unter einem anderen Gesichtspunkt war es
von grofRer Wichtigkeit, dafl Bewegungen wie die JOC
die Initiative zu christlicher Aufnahme der Wirklich-
keit ergriffen. Wenn nimlich nur ein paar Christen sich

daftir einsetzen, ihren Glauben zu leben und gleichzei-
tig fest in der heutigen Welt verwurzelt zu sein, so lafit
sich nicht zutreffend sagen, die ganze Kirche séhne
sich mit der Welt aus. Die Erfahrung dagegen, die die
JOC anspornte, wollte vom ersten Augenblick an
wahrhaft kirchlich sein. Die Unterstiitzung, die Car-
dijn bei den Papsten und bei der kirchlichen Hierarchie
fand, war durchaus kein blofler Opportunismus, son-
dern verschaffte der gesamten Kirche die objektive
Moglichkeit, durch die Anerkennung des Vorgehens
der JOC als kirchliche Tat gleichzeitig geltend zu ma-
chen, dafl sie zur Welt in einer ganz anderen Bezichung
stehe, als dies unter Gregor XVI. und Pius IX. der
Fall gewesen war.

Auf dem Gebiet der praktischen Ubung der Lebens-
revision gestattet diese Erfahrung die folgenden zwei
Bemerkungen :

1. Der Umstand, daf die Fakten, die wir der Ana-
lyse unterziehen, im allgemeinen rein persénlich und
fragmentarisch sind, erlaubt offensichtlich normaler-
weise nicht zu behaupten, ihr Triger finde darin den
vollen und ganzen Ausdruck seiner selbst. Allein auch
ein teilweiser Ausdruck der Person ist deswegen kei-
neswegs geringzuschitzen. Denn in jeder gelebten
Lage ist mehr oder weniger tief die ganze Person im
Spiel.

2. Wenn man von einer bestimmten Tat einer einzi-
gen Person ausgeht, die einer bestimmten Gruppe an-
gehort, 1afie sich schwerlich sagen, auch die andern ih-
rer Vertreter fiihlten sich inbegriffen. Mehr noch: es
wird libertrieben sein zu behaupten, ein Teil der
Gruppe bringe zum Ausdruck, jeder ihrer Teilnehmer
erlebe dhnliche Situationen wie die des untersuchten
Einzelfalles. Wenn diese jedoch die analysierte Tatsa-
che und deren Triger ernst nehmen, fiihlen sie sich
doch angesprochen. Wenn man iiberdies die Analyse
des Falles auf seine Ursachen und Folgen und auf die
vorhandenen Strukturfaktoren ausdehnt, so bestehen
sehr wahrscheinlich noch weitere Méglichkeiten da-
fiir, daff alle Teilnehmer sich in ihrem persénlichen
menschlichen und christlichen Leben inbegriffen fiih-
len.

2. Die Begegnung des Menschen mit sich selbst

Bei der Lebensrevision verlangt man nicht nur eine ob-
jektive Erfassung und Analyse der erlebten Ereignisse.
Ein weiteres wichtiges Element ist dem Ausdruck der
Reaktionen geweiht, welche das Ereignis im Subjekt
geweckt hat: mehr oder weniger zusammenhingende
oder widerspriichliche Empfindungen ; die Wahrneh-
mung der tatsichlichen Handlungsmoglichkeiten ; die
Erfahrung der Grenzen der eigenen Fihigkeit, sich mit
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den Problemen auseinanderzusetzen oder in einer
Gruppe mitzuarbeiten; die Erfassung des Empfin-
dungsgrades angesichts der Beschaffenheit der Struk-
tur ; ethische Urteile usw.

Diese Achtsamkeit auf die Reaktionen der Subjekte
hat Anlafl zur Behauptung gegeben, die Lebensrevi-
sion sei abhingig von einer personalistischen Philoso-
phie und zeige wenig Empfinden fiir die Strukturfak-
toren, welche die Handlungen und selbst das Dasein
der Subjekte objektiv bestimmen.

Man braucht nicht zu betonen, daff die Aufmerk-
samkeit auf die subjektiven Reaktionen die objektive
Betrachtung der Tatsachen und ihrer Dynamik nie er-

" setzen kann. In der Lebensrevision bedeutet diese
Aufmerksamkeit auf das Subjekt nur einen Schritt, der
sich zu den vorherigen der Analyse der Fakten hinzu-
fugt.

Diese Aufmerksamkeit auf die Einwirkungen der
Begebnisse auf das Innere des Subjektes, die bei der
Lebensrevision stattfindet, wirkt nun wie ein Riick-
schlag gegen die idealistisch-voluntaristischen Mecha-
nismen, welche in einer Kirche volle Giiltigkeit besa-
flen, die zwar in der modernen Welt gewissermafien in
einem Belagerungszustand lebte, aber trotzdem den
Anspruch aufrechterhielt, die gesamte Welt und ihre
Menschen nach den Regeln ihrer Individual- und So-
zialethik zu gestalten.

Der fiir die industrielle Gesellschaft typische Klas-
senkampf mag als summarisches Beispiel fiir das Funk-
tionieren der genannten idealistisch-voluntaristischen
Mechanismen dienen und gleichzeitig den Beitrag der
Lebensrevision zum christlichen Verhalten werten.
Das christliche Ideal fiir das Zusammenleben der Men-
schen ist im Gebot der Liebe enthalten. Im Namen die-
ses Ideals hat die Kirche den Klassenkampf wiederholt
verurteilt und jahrzehntelang gezogert, ihn einfach als
Tartsache hinzunehmeén. Der gliubige Christ neigte un-
ter dem Druck dieser Lehre dazu, sich von der Wirk-
lichkeit mit ihren zuweilen sehr niitzlichen Formen
fernzuhalten, da er es nicht fertigbrachte, einen so
wichtigen Faktor wie den Klassenkampf auf natiirliche
Weise in seine Sicht der Dinge einzufiigen. Wenn der
Christ daher im Ringen um die Gerechtigkeit auf dem
Feld des Kampfes fiir die Arbeiter teilnahm, so suchte
er die Motive und Ziele dieses Kampfes in den Forde-
rungen zu finden, die aus einer auf dem Feld der Ideen
aufgestellten Lehre hergeleitet waren. Im Handeln des
Christen gewannen der Riickgriff auf die Ideologie
und der ethische Voluntarismus ein so hohes Gewicht,
wie es eine richtige Analyse der Wirklichkeit nicht zu
leisten vermochte.

Bei der Lebensrevision mit ihrem Verweilen bei der
Beachtung der subjektiven Reaktionen wird der Christ

aufgerufen, auf seine wirklichen Gefiihle zu achten
und dadurch eine allzu sehr vereinfachende Sicht seiner
selbst zu tiberwinden, weil in dieser das wirklich Ent-
scheidende die Ubereinstimmung seiner Handlungen
mit einem «a priori» festgelegten Modell oder die Ab-
weichung davon ist. In unserem Beispiel vom Klassen-
kampf kann sich der Christ den Riickgriff auf den idea-
listischen Ausweg ersparen, den die erwihnten ideali-
stisch-voluntaristischen Mechanismen empfehlen. Er
entdeckt vielmehr, daf} er restlos in einer Welt der Ge-
gensitze steht, die gegensitzliche Empfindungen
weckt ; angesichts dieser Sachlage ist es nutzlos, kurz-
fristig eine Ausséhnung finden zu wollen.

3. Die Begegnung mit dem Wort Gottes

Bei der Stellungnahme zum Worte Gottes gelangt die
Lebensrevision an einen entscheidenden Punkt ihres
Weges. Wenn man mit der Analyse einer Gegebenheit
begann und dann zur Bewufitwerdung der Reaktionen
des Subjektes gelangte, so geschah dies mit der Ab-
sicht, das Glaubensleben von der Wirklichkeit her zu
vertiefen,

Ist man an diesem Punkt der Lebensrevision ange-
langt, so kann die Unterscheidung nicht mehr durch
Analyse oder Blick in das eigene Innere erfolgen. Will
der Christ sich in Beziechung zu Gott befinden, so ge-
niigt es ihm nicht mehr, die Wirklichkeit, in der er lebt,
genau zu untersuchen oder in die Tiefe seiner Erfah-
rung hinabzutauchen. Auf dem Weg iiber die Analyse
oder den Blick in das eigene Innere kann man besten-
falls zur Erfahrung der Leere und zu einer theistischen
Ideclogie gelangen.

Will er den Glauben iiben, so nimmt der Christ Be-
zug auf Jesus. Inunserer Welt erscheint Jesus als Zeuge
einer einzigartigen Erfahrung Gottes. Im Urteil, das
Jesusiiber die Wirklichkeit duffert, zeigt sich das Urteil
Gottes. In der Tiefe seiner menschlichen Erfahrung
begegnete Jesus immer der Wirklichkeit Gottes, seines
Vaters. Durch seine Bezugnahme auf Jesus erkennt der
Christ die Fille der menschlichen Gotteserfahrung
und die Fiille der Gaben Gottes an den Menschen. In
Jesus hat Gott seine Pline fiir unsere Hoffnung ver-
wirklicht. Im menschlichen Dasein Jesu, das er als
Sohn Gottes gelebt hat, und in seinem fiir immer wih-
renden Leben bei Gott nach der Uberwindung des To-
des ahnt und betrachtet der Christ der Reihe nach die
alten Verheiflungen, die Gott an ihm erfiillt hat und im
Verlauf der Geschichte bis an das Ende der Zeiten an
den Menschen verwirklichen wird.

In seiner Analyse der erlebten Wirklichkeit wird der
Christ durch die Bezugnahme auf Jesus die durch Be-
obachtung gewonnenen und durch die Mittel der je-
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weiligen Kultur gepriiften und ausgedriickten Erfah-
rungsgegebenheiten nicht stéren und fiir gewdhnlich
ebensowenig die personlichen Méglichkeiten eines je-
den Subjektes verfilschen. Die Bezugnahme auf Jesus
ist ein gesamthaftes « Urteil» iber die Welt, wie schon
das blofie Dasein Jesu auf Erden ein « Urteil» tiber die
Welt war. Rein durch seine Gegenwart in der Welt war
Jesus ein stindiger Hinweis auf den Vater, und in ihm
wurde offenkundig, dafl alles, was sich ithm nicht
durch den Glauben unterordnen liflt, ohne Bestand
und «gerichtet» ist (vgl. Joh 3,16-21 und 5,24). Durch
seine Bezugnahme auf Jesus aktualisiert der Christ die-
ses «Urteil» iiber die Welt.

Wenn sich der Christ seiner Reaktionen und Ge-
fithle mit den tiblichen Mitteln der Selbstbeobachtung
bewufit wird, erfafit er seine menschliche Erfahrung
und vergleicht sie mit der menschlichen Erfahrung
Jesu, um festzustellen, ob zwischen den Grundlinien
oder den besonderen Einzelheiten, die seine menschli-
che Erfahrung kennzeichnen, und den Linien und Ein-
zelheiten, die im Leben Jesu zutage treten, Ahnlich-
keiten bestehen. Sind solche vorhanden, so erlauben
sie die feste Hoffnung, die liebende Gemeinschaft mit
dem Vater, die Sohnschaft, mit einem Wort, die gottli-
chen Gaben, die Jesus als die seinen lebte und weiter
lebt, seien auf den Christen iibergegangen. Die Beur-
teilung durch das Wort Gottes verleiht dem Christen
also, sich selber in der wesentlichen Beziehung zum
Vater zu finden, in der Jesus lebt und in die der Christ
eingefiihrt wird.

Natiirlich zwingt nichts dazu, den Vergleich zwi-
schen der Erfahrung des Christen und der Jesu wort-
lich zu Ende zu fithren, wie die im letzten Abschnitt
verwendeten Ausdriicke nahelegen konnten oder wie
ihn z.B. der Verfasser der Nachfolge Christi durch-
fithre. Der Christ, dem die Mittel der Geschichts- und
Textkritik der HI. Schrift zu Gebote stehen, kennt die
tiefe, zuverlissige Uberlieferung, in der die Ubung,
das von der Kirche in ihrer Gemeinschaftserfahrung
und in der Bibel aufbewahrte Andenken an Jesus zu er-
forschen, verwurzelt ist. Die ersten christlichen Ge-
meinden, welche die Verfolgung, das Drama des Bru-
ches mit der Synagoge und ihren Gebriuchen, die Pro-
bleme der innern Spaltungen usw. erlebten, stellten die
Gestalt Jesu mit den Eigenheiten zusammen, die am
besten Trost boten und zur Ubung ihres Glaubens
dienten (vgl. Joh 21,31). Alle Biicher des neuen Testa-
mentes spiegeln diese Tatigkeit der religiGsen Erinne-
rung der Gemeinschaft wider, die aus dem Glauben
und der Hoffnung erwuchs. Und diese Erkenntnis des
fleischgewordenen Wortes Gottes, die mit der Absicht
durchgefiihrt wurde, den Glauben und die Hoffnung
zu nihren, wurde von der in der Eucharistie vereinten

Kirche mit dem Blick auf die Riickkehr Jesu dauernd
getibt.

Diese Lebensrevision und ganz allgemein die geistli-
che Erfahrung der Christen aller Zeiten mahnt uns zur
Vorsicht gegeniiber der moralisierenden Extrapola-
tion, in die man im Bestreben, die Erinnerung an Jesus
im Glauben und in der Hoffnung lebendig zu machen,
bei der Lektiire des Evangeliums geraten kann. Zu die-
sem voluntaristischen, ethischen Abweg beim Ge-
brauch des Evangeliums kann bei der Lebensrevision
gerade die Notwendigkeit beitragen, sich an das wirk-
liche Leben zu halten und aus thm Anregung zu schop-
fen. Diese Notwendigkeit dringt sich im Rahmen ei-
ner Kirche, die den Aufgaben des Arbeiterkampfes
und des politischen Lebens véllig teilnahmslos und
abweisend gegentibersteht, gebieterisch auf. Wo sich
das kirchliche Leben in solcher Lage befindet, ist es be-
greiflich, dafl eine Neigung entsteht, in der Lektiire des
Evangeliums wirksame Imperative fiir das Handeln zu
suchen.

Eine dhnliche Neigung zu moralisierendem Ge-
brauch entstand in Spanien und vielleicht auch an-
derswo in einigen Handbiichern fiir Leute, die die Le-
bensrevision iibten. Man wollte ihnen damit gewis-
sermafien ein Worterbuch evangelischer Auskiinfte fir
entscheidende Punkte des christlichen Verhaltens bie-
ten, z.B. Engagement, Armut, Aufrichtigkeit, Heu-
chelei, Glaube, Leiden, briiderliche Liebe, Energie,
Solidaritat usw.

Im Spanien Francos diente diese moralisierende
Lektiire des Evangeliums und auch der pipstlichen
Lehren dazu, den inneren Widerspruch in einem poli-
tischen Regime offenkundig zu machen, das sich ka-
tholisch nannte, aber nicht nach den Forderungen der
Gerechtigkeit und Freiheit handelte, die mit den ka-
tholischen Grundsitzen unweigerlich verbunden sind.

Diese erwihnten Handbiicher erleichterten den ra-
schen, praktischen Gebrauch und legten auch die
Notwendigkeit nahe, den christlichen Glauben vom
Diktatorenregime Francos, das der Katholizismus le-
gitimierte, zu unterscheiden. So konnte die Lektire
des Evangeliums zum Begegnungspunkt mit bestimm-
ten sittlichen Grundsitzen werden und das Handeln
dadurch anregen, diesen ethischen Normen auch eine
soziologisch-kulturelle Kraft zu verleihen. Dabei aber
geschah es leicht, dafl der Blick auf das typisch Eigene
des Evangeliums, auf die gute Kunde der Nihe Gottes
in Christus, beiseite gelegt oder mindestens im Halb-
dunkel des Unausgesprochenen gelassen wurde.

4. Schiuflbemerkung

Wir haben die Lebensrevision und ihre Méglichkeiten
als Ubung der Erkenntnis in jedem der dret Momente,
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die zusammen ihr Ganzes bilden, getrennt dargelegt.
Sie besitzt aber auch eine innere Dynamik, die wir bis-
her nur gestreift haben, Diese mufl zum Abschluf} die-
ses Artikels noch klar zur Sprache kommen. Es handelt
sich, wie das im Verlauf der ganzen christlichen Erfah-
rung der Kirche stets der Fall war, darum, die Gaben
Gottes in Christus zu betrachten und bereit zu wer-
den, sie als lebendig und tatkriiftig anzuerkennen, hier
und jetzt, in der gegenwiirtigen Welt, in den konkreten
Menschen der gegenwirtigen Welt. Die Menschen, die
zur Teilnahme an‘den Gaben Gottes in Christus beru-
fen sind, leben nicht in den Wolken, sondern stehen
mit Hinden und Fiiflen, mit Kopf und Herz in der jet-
zigen Welt. Wer so genau wie moglich die Wirklichkeit
seiner Umgebung (Erkenntnis der Tatsachen), sowie
die Lage, die Haltungen und Reaktionen der Men-
schen in der Welt (Erkenntnis des Subjekts) erfafit,
wird dadurch auch fiir ein neues Verstindnis des Wor-
tes Gottes (Erkenntnis des Evangeliums) und fiir eine
neue Bereitschaft fihig sein, die betrachteten christli-
chen Gaben aufzunehmen. Die Betrachtung der Ga-
ben Gottes in Christus und die Aufnahmebereitschaft
fir sie spornen wiederum zur Tat an. Und um sich in
seinem Kindesverhiltnis mit dem Vater zu erhalten,
wird der Christ sich zu einer Unterscheidung der ver-

! Marguerite Fievrez, Jacques Meert, Roger Aubert : La vida de un
pionero : Cardijn (Barcelona 1970) 159.

? Zur christlichen Demokratie, zum Modernismus und zur Tiefen-
stromung, welche die zwei Bewegungen (Rationalisierung des politi-
schen Lebens und Rationalisierung der theologischen Erwigung) an-
spornt, mochte ich nicht unterlassen, auf das ausgezeichnete Werk
hinzuweisen : Maurice Montuclard, Concsience religieuse et démocra-
tie (Paris 1965).

* Yves Congar, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise (Paris 1969)
49-50.

4 Figvrez u.a., lavida ... (vgl. Anm. 1), 116. — Diese antisozialisti-
sche Konstante in den den katholischen Sozialwerken betont fiir Spa-
nien Juan José Castillo, El sindicalismo amarillo en Espana (Madrid
1977).

® Fievrez u.a., Lavida ... (vgl. Anm. 11), 186-187. — Ahnliche Er-
gebnisse sicht Alfonso Carlos Comin, Cristianos en el partido, comu-
nistas en la iglesia (Barcelona 1977), 41—47. — Sie gehen nach ihm zu-
riick auf die Beriihrung von Christen und Marxisten in der langen Zeit
des Untergrundkampfes gegen die Diktatur Francos in Spanien.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. P. Hildebrand Pfiffner

schiedenen Moglichkeiten zur Tat berufen sehen, die
sich in jeder der erlebten Lagen bieten. Und so wird die
dialektische Bewegung Handlung — Betrachtung von
neuem beginnen.

Diese Ubung von Analyse und Kontemplation, die
von der Praxis ausgeht und wieder zu ihr hinstrebt,
wurde von der JOC in ihrem Einsatz fiir die Evangeli-
sierung der Arbeiterwelt gefordert. Spiter machten
sich andere spezialisierte Gruppen, deren Ziel die
Evangelisierung anderer, der Kirche entfremdeter
Kreise war, die Methode der Lebensrevision zu eigen.
Die Ubung dieser Revision nach der von ihr verlangten
strengen Methode geht in den Spezialbewegungen wei-
ter; das von ihr angestrebte Ergebnis aber ist Besitz
vieler christlicher Gemeinschaften geworden. Die
sonntiglichen Eucharifeiern mit ihren Homilien, ihrer
Teilnahme der Gliubigen an der Erklirung des Got-
teswortes, mit den Gebeten des Volkes streben da-
nach, die Erfahrungen des wirklichen Lebens aus-
driicklich in die Schriftkontemplation und die euchari-
stische Feier einzufiigen. Was also als eigene Ubung
einer besonders bewufiten Minderheit begann und
weiterlebt, verwandelt sich nun in einen gemeinsamen
Besitz aller Glaubigen.
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