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Bernhard Lang

Glaubensbekenntnisse 1im
Alten und Neuen Testament

Weder im Alten noch im Neuen Testament ist das
Glaubensbekenntnis eine prominente Textsorte. Nur
in zwei Fillen haben wir Credoformulierungen in ih-
rem vollen liturgischen Kontext: Dtn 26,1-11 und
Apg 8,37. Im ersten Fall ist der Text mitgeteilt, den ein
israelitischer Bauer beim Erntedank spricht, im ande-
ren Fall das Bekenntnis des Tduflings bei der Taufe.
Ohne diese beiden Texte kénnten wir uns von bibli-
schen Glaubensbekenntnissen kaum ein richtiges Bild
machen.

Die anderen Texte, die im folgenden zusitzlich vor-
gefiihrt werden, sind Anspielungen auf Bekenntnis-
texte oder Zitate daraus, oder sie stehen den Bekennt-
nissen inhaltlich nahe. Wir konnen solche Texte nur
dann verstehen, wenn wir versuchen, sie auf ihren ur-
spriinglichen, vorliterarischen «Sitz im Leben» zu-
riickzufiihren.

I. Das Alte Testament

Das Alte Testament enthilt eine ganze Anzahl von Be-
kenntnisformulierungen. Je nachdem sie Jahwes Han-
deln in der Geschichte, seine Herrschaft oder seine
Einzigkeit herausstellen, weisen wir sie verschiedenen
Gruppen zu. An den Anfang mufl das vielbesproche-
ne’ «kleine geschichtliche Credo» Dtn 26 treten.

1. Das «geschichtliche» Glaubensbekenntnis

Das als klassisch geltende Glaubensbekenntnis hat fol-
genden Wortlaut: «Mein Vater war ein heimatloser
Aramier. Er zog nach Agypten, lebte dort als Fremder
mit wenigen Leuten und wurde dort zu einem grofien,
michtigen und zahlreichen Volk. Die Agypter behan-
delten uns schlecht, machten uns rechtlos und legten
uns harte Fronarbeit auf. Wir schrien zu Jahwe, dem
Gott unserer Viter, und Jahwe horte unser Schreien
und sah unsere Rechtlosigkeit, unsere Arbeitslast und
unsere Bedringnis. Jahwe fithrte uns mit starker Hand

und hocherhobenem Arm, unter groflem Schrecken,
unter Zeichen und Wundern aus Agypten, er brachte
uns an diesen Ort und gab uns dieses Land, ein Land,
wo Milch und Honig stromen» (Dtn 26,5-9).

Sprecher des Credos ist der Bauer ; mit einem Korb
voll von den besten Friichten seiner ganzen Ernte
kommt er zum Jerusalemer Tempel, iibergibt seinen
Korb dem Priester und legt dabei das Glaubensbe-
kenntnis ab. Er beschliet es mit der Formel: «Und
siehe, nun bringe ich hier die besten® von den Friichten
des Landes, das du mir gegeben hast, Jahwe» (V. 10).
Hat der Bauer seine Gaben abgeliefert und das Credo
gesprochen, dann hat er einer wichtigen kultischen
Pflicht geniige getan.

Vermutlich ist diese Pflicht in der opferlosen Zeit
des babylonischen Exils, also im 6. Jahrhundert, von
deuteronomischen Theologen festgelegt worden. In
der opferlosen Zeit konnte man friiher iibliche Ernte-
briuche, die den Theologen ein Dorn im Auge waren,
am leichtesten umgestalten. Die ilteren Erntebrauche
waren am Srtlichen, nicht am zentralen Heiligtum ge-
{ibt worden und hatten heidnisch-mythischen Hinter-
grund. Man hatte die erste Garbe der Getreideernte ins
Heiligtum gebracht, sie ausgedroschen und das erste
Korn gerdstet. Diesen aggressiven Vorgang hatte man
als Rache der Gottin Anat (= dreschender Priester) am
Todesgott Mot (= die Erstlingsgarbe) gedeutet®.

Die deuteronomistischen Theologen ersetzten die
mythisch-agrarische Konzeption des Heidentums
durch die israelitische Vorstellung von der Gabe des
Landes durch den Gott des Exodus. Gleichzeitig
brachten die Theologen ihre Totalititsidee* zum Aus-
druck : Der neue Erntebrauch bezieht sich nicht mehr
nur auf das im April/Mai geerntete Getreide, sondern
auf alle Friichte, also auf das Getreide #nd auf die
Friichte der Oliven- und Weinernte im August/Sep-
tember. Die Totalititsidee machte auch erforderlich,
daf der Credotext neben «allen Friichten» (V. 2) auch
noch die nichtagrarischen Produkte des Landes nennt :
Milch und Honig. So bekennt der Bauer: Die Gaben
des Landes gehen ohne Ausnahme auf Jahwe zuriick;
sie sind sein Geschenk.

Dtn 26 ist nicht das einzige «geschichtliche» Glau-
bensbekenntnis Israels; eine ganze Reihe von liturgi-
schen Texten lassen sich dem Erntecredo an die Seite
stellen. Darunter ragt Josua 24 hervor. Falls der dort
geschilderte Vorgang mehr als eine literarische Fiktion
ist, mufl man an einen regelrechten Bekenntnis-Got-
tesdienst denken. Dieser besteht aus zwei Teilen: Ein
Priester (oder Prophet) berichtet die Geschichte Jah-
wes mit seinem Volk seit Abraham und fordert die
Anwesenden auf, sich zu diesem Gott zu bekennen.
Dann folgt die Antwort der Gemeinde : «Das soll uns
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nie in den Sinn kommen, daf} wir Jahwe verlassen und
fremden Gottern dienen. Jahwe, unser Gott, hat uns
und unsere Viter aus Agypten, dem Ort der Knecht-
schaft, in dieses Land heraufgefiihrt» (V. 16-17).
Ahnlich wie Jos 24 erzihlen einige Lieder (Ps
44,2-9 ;78 ;105) grofiere oder kleinere Ausschnitte aus
der Geschichte Jahwes mit seinem Volk. Besonders Ps
105,5 wird der Sinn solcher Summarien deutlich: Sie
erinnern das Volk an Jahwes Taten, entlassen es nicht
aus der Erinnerung an die agyptische Passion und an
den glorreichen Exodus. Aber die Texte sind so flexi-
bel, daf} die Erinnerung bis in die K6nigszeit herabge-
fithrt werden (Ps 78) oder sich auf die Landnahme be-
schrinken kann (Ps 44). Diese Vielfalt des Credos re-
flektiert neben der Vielseitigkeit des liturgischen Le-
bens auch die Abwesenheit der Idee eines inhaltlich
festgelegten Glaubensgutes. Weil es in Israel kein
«Lehramt» gab, konnte es kein amtliches Credo geben.

2. Das Bekenntnis von Jahwes Herrschaft

Wer von Jahwes Rettungstaten hort oder sie, wie der
vom Aussatz befreite Naaman, am eigenen Leib er-
fahrt, bekennt jubelnd die Herrschaft Jahwes : «Jahwe
1st grofer als alle Gotter» (Ex 18,11); «Jetzt weiff ich::
nirgends auf der Erde gibt es einen (michtigen) Gott
aufler in Israels (2 Kén 5,15)°. Solche Formulierungen,
die nicht auf die Geschichte Jahwes mit seinem Volk
zuriickgreifen, sind in der liturgischen Poesie nicht sel-
ten: «Ich sage zu Jahwe: Du bist mein Herr!» (Ps
16,2); «Du, Jahwe, bist der Hochst iiber der ganzen
Erde» (Ps 97,9); «Jahwe ist Konig fiir immer und
ewig» (Ps10,16). Ausfiihrlichere Texte wie Ps 104 oder
146 begniigen sich nicht damit, Jahwes Herrschaft zu
konstatieren. Sie heben vielmehr hervor, was Jahwe
fiir die Menschen allgemein oder Israel im besonderen
tut : «Jahwe hat Himmel und Erde gemacht, das Meer
und seine Geschopfe; er hilt ewig die Treue. Recht
verschafft er den Unterdriickten, den Hungernden
gibt er Brot; Jahwe befreit die Gefangenen. Jahwe 6ff-
net den Blinden die Augen, er richtet die Gebeugten
auf. Jahwe beschiitzt die Fremden und verhilft den
Waisen und Witwen zu ihrem Recht. Jahwe liebt die
Gerechten, doch die Schritte der Frevler leitet er in die
Irre. Jahwe ist Konig auf ewig» (Ps 146,6-10). Auch
auflerhalb der Psalmen st6fit man auf liturgische Frag-
mente dieser Art, etwa Jes 33,22: «Jahwe ist unser
Richter, Jahwe gibt uns Gesetze ; Jahwe ist unser Ko-
nig, er wird uns retten»®.

Aus solchen Zeugnissen fiir das Bekenntnis zum
Gott Israels ist eine Gruppe besonders hervorzuhe-
ben : die Akklamation , das kurze, im Sprechchor geru-
fene und wiederholte Bekenntnis. Als der Prophet

Elija einen kultischen Wettkampf gegen die Propheten
des kanaaniischen Gottes Baal veranstaltete, mufite
auf das hergerichtete Opfer Feuer vom Himmel fallen.
Zur Uberraschung der Gemeinde wurde das Gebet des
Elija erhort, wihrend Baal die Tinze seiner Propheten
ohne Antwort lief. Das Opfer fiir Jahwe begann
plotzlich zu brennen: «Das ganze Volk sah es, warf
sich auf das Angesicht nieder und rief : Jabwe ist Gott,
Jahwe ist Gott !» (1 Kén 18,39). Mit diesem Ruf wurde
Jahwe — gegen Baal — als der wahre Bott anerkannt.
Vermutlich ist der Ruf «Jahwe ist Gott» im Gottes-
dienst Israels ebenso geliufig gewesen” wie die Rufe
«Jahwe ist Konig»® und «Jahwe ist grof8»° ; die zuletzt
genannte Akklamation begegnet stets mit der aus-
driicklichen Aufforderung an die Gemeinde, in den
Ruf einzustimmen.

3. Das monotheistische Bekenntnis

Obwohl das Judentum die monotheistische Religion
schlechthin ist, wurde das Bekenntnis zum einzigen
Gott erst verhaltnismafig spit formuliert. Das geschah
in der spiten Konigszeit oder wihrend des babyloni-
schen Exils, also im 7. oder 6. Jahrhundert, in der deu-
teronomischen Bewegung. Die Bekenntnisformeln
lauten: «Jahwe ist der Gott, kein anderer ist aufler
thm» (Dtn 4,35) ; «Jahwe ist der Gott im Himmel dro-
ben und auf der Erde unten, keiner sonst» (Dtn 4,39);
«Jahwe ist unser Gott, Jahwe ist einzig» (Dtn 6,4).
Diese Formeln haben ihren Ursprung in liturgischen
Akklamationen wie «Jahwe ist (der) Gott» (1 Kon
18,39), begegnen aber im Deuteronomium als Be-
standteile der Predigt. Der Prediger spitzt iltere For-
meln monotheistisch zu und macht sie zum Ziel der
Predigt.

Ausgangspunkt der Verkiindigung sind geschichtli-
che Erinnerungen : an die von Jahwe erwihlten Viter,
an Exodus und Landnahme. Steht die Geschichte vor
Augen, dann wird das kollektiv angeredete Volk zu
monotheistischer Erkenntnis und zum Bekenntnis
aufgefordert: «Das hast du sehen diirfen, damit du er-
kennst: Jahwe ist der Gott, kein anderer ist aufler
thm»; oder: «Hére Israel: Jahwe ist unser Gott,
Jahwe ist einzig |» Diese zuletzt angefithrte Form mit
der vorangestellten Aufforderung und Anrede wurde
das klassische monotheistische Glaubensbekenntnis
des Judentums. Mit gutem Grund wurde diese und
keine der beiden anderen Fassungen gewihlt. Denn
das vorangestellte «Hére, Israel !» lit den narrativen
Kontext noch erahnen — Jahwe wird nicht aus einer ab-
strakten Metaphysik deduziert, sondern ist der Gott
Israels, den das Volk als seinen Retter erfahren hat und
zu dem es sich dankbar bekennt.

500



GLAUBENSBEKENNTNISSE IM ALTEN UND NEUEN TESTAMENT

Die monotheistischen Formeln scheinen ihren «Sitz
im Leben» in der miindlichen Verkiindigung gehabt zu
haben, bevor sie schriftlich niedergelegt wurden. Viel-
leicht darf man an Predigten innerhalb des Wortgot-
tesdienstes denken, der in Vorformen der jiidischen
Synagoge zu Hause war. Spiter wandte sich die mo-
notheistische Predigt auch an die Heiden; ihnen
brachte man die Kunde vom «lebendigen Gott, der den
Himmel gemacht hat und die Erde und das Meer, und
alles, was darin ist» (Apg 14,15) oder bekannte vor ih-
nen wie Jona: «Ich bin ein Hebrier und verehre Jah-
we, den Gott des Himmels, der das Meer und das Fest-
land gemacht hat» (Jon 1,9).

Hat das monotheistische Credo auch eine Rolle au-
Rerhalb der Predigt gespielt ? Dafiir haben wir mehrere
Belege. In Gebeten wiinscht man sich ein Bekennt-
nis aller Vélker: «Niemand ist Gott als Jahwe allein»
(1 Kon 8,60) und «Du, Jahwe, bist Gott, du allein»
(2 Kon 19,19). Und Deuterojesaja imaginiert eine
Szene, in der sich dgyptische Untertanen des eschato-
logisch herrschenden Gottesvolkes niederwerfen und
bekennen : Nur dein Gott ist Gott, und sonst gibt es
keinen» (Jes 45,14).

II. Das Neune Testament

Die alttestamentliche Botschaft von der Einzigkeit
Gottes, von Jahwes Herrschaft und seinem Wirken in
der Geschichte ist nicht sehr oft in credoartigen For-
meln zusammengefafit worden. Ganz anders die neu-
testamentliche Botschaft: Das Bekenntnis zum aufer-
weckten Jesus, bisweilen verbunden mit dem Be-
kenntnis zum einen und einzigen Gott'®, begegnet uns
in einer kaum iibersehbaren Fiille von Kurzformeln in
allen Schriften des Neuen Testaments''. Schon von
Anfang an kann man das Christentum eine «Credore-
ligion» nennen. Dabei hat man aber keineswegs einen
einheitlichen Bekenntnistext angestrebt. Auffillig ist
vielmehr gerade die Vielfalt immer neuer Formulie-
rungen, die sich auf keine «Urgestalt» zuriickfithren
lassen. Die Bekenntnistexte dienten als gottesdienstli-
ches Lied, als Ruf oder Taufcredo, wiesen der Predigt
den Weg und machten den wesentlichen Inhalt der
Glaubensunterweisung aus.

1. Bekenntnisse im Gottesdienst

Das Neue Testament enthilt eine Fiille von Liedern
wie Phil 2,6-11 und Joh 1 und Formeln, die man als
Hymnenfragmente ansprechen kann. Zwei solcher
Fragmente seien im Wortlaut angefiihrt: «Einer ist
Gott, Einer auch Mittler zwischen Gott und den Men-
schen : der Mensch Christus Jesus» ; «Er wurde offen-

bar im Fleisch, gerechtfertigt im Geist, geschaut von
den Engeln, verkiindet unter den Heiden, geglaubt in
der Welt, aufgenommen in Herrlichkeit> (1 Tim 2,5
3,16). In einem Fall identifiziert der Kontext ein Be-
kenntnis als Taufbekenntnis: «Ich glaube, dafl Jesus
Christus der Sohn Gottes ist» (Apg 8,37). Der Satz ge-
hért zur legendiren Konversion des athiopischen
Kimmerers, den Philippus taufte. Der urspriingliche
Text enthielt jedoch kein férmliches Credo ; die form-

lose Annahme «des Evangeliums von Jesus» scheint als

Voraussetzung fiir die Taufe geniigt zu haben. Ein Teil
der Manuskripte fiigt aber die obige Bekenntnisformel
ein, auf die das Neue Testament mehrmals anspielt'?.

Noch kiirzer und einprigsamer als das Taufbe-
kenntnis sind Akklamationen, die man in rhythmi-
schem Sprechchor vortrug. Paulus fithrt 1 Kor 12,3
«Jesus ist der Herr» als Akklamation an, neben die er
eine antichristliche und wohl nicht weniger gebrauch-
te'® Parole stellt: «Jesus sei verflucht». Im Griechi-
schen bestehen beide Rufe aus zwei Wortern und eig-
nen sich daher sehr gutals Parole fiir einen Sprechchor.
In den modernen Sprachen klingt am ehesten noch Eph
4,5 wie ein rhythmischer Kultruf: «Ein Herr, ein
Glaube, eine Taufe», vermutlich einer, der seinen Platz
im Taufgottesdienst hatte. Viel hiufiger aber diirfte der
Ruf «Jesus ist der Herr» im Gottesdienst zu hdren ge-
wesen sein, denn Paulus spielt mehrmals darauf an™.
Eine Vorstellung vom antiken Gebrauch der Akklama-
tion als «Kampfruf»'® gibt der Bericht von einer anti-
christlichen Demonstration im Theater von Ephesus.
Die Silberschmiede, die unter den Christen keine Ab-
nehmer ihrer Artemis-Devotionalien fanden, hetzten
das Volk auf; als ein Sprecher der Christen zu Wort
kommen wollte, «schrien sie fast zwei Stunden lang
wie aus einem Mund : Groff ist die Artemis der Ephe-
ser!» (Apg 19,34). Die Gattung der Alkklamation ist
heute in den Kirchen fast ausgestorben. Dafiir kennt
man sie in Werbung, Politik und Sport'®. Klassische
Beispicle sind das nationalsozialistische «Sieg Heil 1»
und die Parole der franzésischen Revolution : «Guerre
aux chiteaux ! Paix aux chaumieres !» (Krieg den Pali-
sten ! Friede den Hiitten !) In diesen Beispielen ist nicht
nur die rhythmische Struktur, sondern auch die
Kampfstimmung der Akklamation deutlich. Denn sie
ist fiir die Situation der Konkurrenz charakteristisch:

. man akklamiert fiir Jahwe gegen Baal, fiir Artemis ge-

gen Jesus, fiir Jesus oder gegen ihn, fiir die Hiitten ge-
gen die Paliste, fiir den Sieg gegen die Feinde.

2. Das Bekenntnis in Predigt und Katechese

Obwohl die Predigten der Apostelgeschichte fiktiv
sind, lassen sie etwas von der Technik und vom Thema
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wirklicher Missionspredigt erkennen. Der Kern einer
der Predigten lautet: «Der Gott unserer Viter hat Je-
sus auferweckt, den ihr ans Holz gehingt und umge-
bracht habt. Diesen hat Gott als den Anfihrer und
Heiland zu seiner Rechten erhoht, um Israel Bufe und
Vergebung der Siinden zu verleihen» (Apg 5,30-31).
Dafl in sechs weiteren Reden der Apostelgeschichte
nahezu dieselbe Wendung fiir die Auferweckung Jesu
verwendet wird'’, zeigt deren Formelhaftigkeit und
Geldufigkeit. Die ilteste christliche Missionspredigt,
die uns zuginglich ist, orientierte sich an einem chri-
stologischen Credo und war in ihrer Substanz Credo-
Predigt. Das christologische Bekenntnis erhilt je nach
Zuhorerschaft eine andere Einleitung. Vor jiidischen
Zuhérern beginnt die Predigt mit Abraham und dem
Exodus (Apg 13,16—41), vor heidnischen mit der Er-
schaffung der Welt (Apg 17,24), also jeweils mit be-
sonderen Themen des vorchristlichen Credos. Das
christologische Bekenntnis hingt nicht «in der Luft»,
sondern erginzt vorchristliches Glaubensgut. Aller-
dings setzen die Missionsprediger voraus, daf das ju-
denchristliche Glaubensgut nicht mit dem heiden-
christlichen identisch sein muff. Die missionarische Si-
tuation stand der Bildung eines umfassenden, einheit-
lichen Glaubensbekenntnisses entgegen. Die Aufstel-
lung eines universal verbindlichen Credos beschaftigte
noch nicht die Missionare, sondern erst die Theologen
einer spiteren Generation.

Vorerst war es wichtig, den bekenntnismifligen
Kern der Predigt im Unterricht zu vermitteln. Daf}
man sich dabei eines festen Wortlauts bediente, sagt
uns Paulus ausdriicklich: «Ich erinnere euch, Briider,
an das Evangelium, das ich euch verkiindet habe. Thr
habt es angenommen und steht fest darin. Durch dieses
Evangelium werdet ihr gerettet, wenn ihr an dem
Wortlaut festhaltet, den ich euch verkiindet habe;
sonst wirt ihr vergebens zum Glauben gekommen.
Denn vor allem habe ich euch iiberliefert, was auch ich
empfangen habe» (1 Kor 15,1-3a). Dann fihrt er fort,
indem er den Wortlaut des Credos mitteilt: «Christus
starb fiir unsere Siinden, wie es die Schriften gesagt ha-
ben, und wurde begraben. Er ist am dritten Tag aufer-
weckt worden, wie es die Schriften gesagt haben, und
erschien dem Kefas, dann den Zwolf» (V. 3b-5). Die-
ser Text ist das ilteste datierbare Credo des ganzen
Neuen Testaments und mufl in den Jahren 35-40
n.Chr. entstanden sein.

Leistung und Grenze der Credotexte

Vermutlich spielt Paulus am Beginn des Rémerbriefes
(R6m 1, 3-4) auf ein verbreitetes und auch in Rom be-

kanntes Credolied an; wird es gelesen und wiederer-
kannt, dann steht fiir den Leser von der ersten Seite des
Briefes an fest, daff der Absender auf dem Boden des
Christentums und wohl auch der Rechtglaubigkeit
steht. Mit dem Credo als Visitenkarte hat Paulus seine
christliche Identitit aufler Zweifel gestellt und sich bei
Fremden Einlaf und Gehor verschafft. Diese spezielle
Funktion des Credos ist eine Ausnahme. Aber der
Struktur nach wiederholt sie sich in jedem Gottes-
dienst und jeder Predigt: Immer, wenn eine Credo-
formel gebraucht wird, wird die christliche Identitdt
verbalisiert und damit tiberhaupt erkennbar.

In der Briefliteratur des Neuen Testaments haben
die Credoformulierungen jedoch eine andere Funk-
tion. Sie sind aufgenommen, um in argumentativen
oder belehrenden Zusammenhingen eine Begriindung
aus der Mitte der christlichen Botschaft zu geben. So
wird etwa im Philipperbrief die Mahnung zur Demut
aus der im Lied erzihlten demiitigen Existenz Jesu be-
griindet (Phil 2,6-11). Im Romerbrief wird die Frage,
ob der Glaubende von Gott verurteilt werden konne,
mit Hinweis auf eine Bekenntnisformulierung ver-
neint: «Christus Jesus, der gestorben ist und aufer-
weckt wurde, sitzt zur Rechten Gottes und tritt fiir uns
ein» (Rom 8,34). Die Zitate aus Liedern und anderen
Credotexten dienen also nicht etwa der rhetorischen
Verschénerung, sondern weisen auf die nicht wegzu-
denkende Basis der Theologie hin, denn alle Argumen-
tation und Ermahnung wird vom christologischen Be-
kenntnis abgeleitet oder legitimiert'®.

Allerdings kann das zitierte und im Wortlaut festge-
haltene Bekenntnis allein die christliche Wahrheit
nicht garantieren. Zur Glaubensformel gehort die
Auslegung ihres Inhalts. Das lafit sich besonders gut
am Kontext der Formel zeigen, die Paulus 1 Kor
15,3-5 zitiert. Paulus setzt sich hier mit Bestreitern ei-
ner zukiinftigen Auferstechung nicht so auseinander,
daf er ihnen nun die Bekenntnisformel entgegenhielte.
Vielmehr legt er eingehend dar, dafl zur Auferweckung
Jesu, die im Credotext festgehalten ist, die Auferwek-
kung aller Toten dazugehért. Das Glaubensbekennt-
nis allein wire kein Korrektiv gegen die Irrelehre von
einer nur gegenwartigen, «jetzt schon» geschehenen
Auferweckung. Vielmehr scheinen die Irrlehrer das
Glaubensbekenntnis des Paulus geteilt zu haben. So-
mit entscheidet sich der Streit um die «wahre Lehre»
nicht am Wortlaut eines Credos, sondern an seiner In-
terpretation. Ein sprachlich festgelegtes Glaubensbe-
kenntnis fordert zwar die Kontinuitit und Identitit
des Glaubens, kann sie aber nicht sicherstellen. Nur im
Streit um die rechte Auslegung kann die christliche
Wahrheit gefunden werden.
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