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Neue Orte des
Theologietreibens und
Neuumreiflung der
Katholizitit der Kirche

Seit einigen Jahren spricht man gern von «Zersetzung
des Katholizismus» und von «geborstenem Christen-
tum». Die Anzeichen, die zu dieser Diagnose berech-
tigen, brauchen wohl kaum mehr angefiihrt zu wer-
den. Die Theologie scheint iibrigens dem Zustand der
Kirche spiegelbildlich zu entsprechen. Sie verzettelt
sichin Arbeiten, die sich ganz nach den Fragen richten,
die sich fir ihre Autoren je nach ihrer Einstellung zu
den kulturellen Verinderungen, ihren politischen Hal-
tungen oder auch je nach den von ihnen verwendeten
Denkmethoden jeweils ergeben. So wenigstens macht
es den Anschein. Im Blick auf die Situation in Frank-
reich kann man sich jedoch fragen, ob nicht die «neuen
Orte des Theologietreibens», die von dieser CONCI-
LIUM-Nummer registriert werden, von gewissen
Leitlinien bestimmt sind. Wir wollen versuchen, diese
Leitlinien ausfindig zu machen®. Wir werden sodann
ersehen, dafl sich diesen Verinderungen entsprechend
ein neuer Umrifl der Katholizitit der Kirche bildet.
Und wir werden uns fragen, ob und wie dieser Umrif}
es der in Gang befindlichen theologischen Erneuerung
ermdglicht, ihre Treue zum einzigen Evangelium zu
erweisen.
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A. Eine neue theologische Landschaft

I. Die Sache aller Gliunbigen

Seit ungefihr einem Jahrzehnt ist die Theologie immer
weniger eine Klerikern mit Spezialausbildung vorbe-
haltene Domine. Eine wachsende Zahl gewshnlicher
Christen interessiert sich fiir sie. Die theologischen
Fakultiten weisen eine starke Minderheit von Laien
auf. Ein theologisches Bildungszentrum nach dem an-
dern entsteht und zieht viele Lernbegierige an. Die
Angehorigen der Bewegungen der katholischen Ak-
tion wollen nun ihre Glaubensreflexion selbst an die
Hand nehmen. Die Tendenz geht dahin, daff die Theo-
logie zur Sache aller Gliubigen wird.

1. Dringlichkeit der Hermeneutik

Zwischen dieser Situationsinderung und den Verinde-
rungen, die in bezug auf den Gegenstand der For-
schungen zu verzeichnen sind, bestehen Zusammen-
hinge. Das neue Interesse fiir die Theologie erwichst
aus dem Bediirfnis, in einer Welt, in der der Glaube
nicht mehr selbstverstandlich ist, sich iiber ihn Re-
chenschaft zu geben. Man fragt sich, worin eigentlich
die Bindung an Jesus Christus besteht. Man hofft,
durch ein Aufdecken dessen, was das Ureigentliche des
Glaubens' ausmacht, Griinde zu finden, in dieser
Glaubenshaltung zu verharren. Nun aber fehlen die
Worte, um auf solche Fragen zu antworten. Das
christliche Vokabular hat einen «Sinnverlust» erlitten?.
Die von ihm zum Ausdruck gebrachten Begriffe geho-
ren einem Lehrsystem an, das in der Alltagserfahrung
kaum anklingt.

294



NEUE ORTE DES THEOLOGIETREIBENS UND NEUUMREISSUNG DER KATHOLIZITAT DER KIRCHE

Um den Sinn dessen, was man glaubt, wiederzufin-
den, sucht man hinter die Sprache der Kirche auf die
Bibel zuriickzugehen. Doch dann beginnen die
Schwierigkeiten von neuem. Wie giiltig ist eine spon-
tane Schriftdeutung ? Verwendet sie den Text nicht als
Vorwand zur Schaustellung der subjektiven Meinung ?
Wenn man diese Texte so nimmt, wie sie sind, so er-
scheinen sie so sehr von der Zeit ihrer Abfassung ge-
prigt, daff man kaum zu sehen vermag, wie dermafien
weit zuriickliegende Dokumente uns heute noch etwas
zu sagen haben,

Sich iiber seinen Glauben klar zu werden, verlangt,
einen Sinn zuriickgewinnen, der einem fremd gewor-
den ist. Die geschichtliche Quellenforschung reicht
dazu nicht mehr aus. Das, was diese Quellen sagen,
muf mich auch heute noch zu packen vermogen. Dies
wird nur dann der Fall sein, wenn diese Botschaft in
den ganz neuen Fragen, die unsere Alltagserfahrung
stellt, Widerhall findet. Erst dann kann ich wirklich
das Evangelium annehmen und es in meiner Lebens-
und Sprechweise Gestalt annehmen lassen. Die Theo-
logie, an der sich nun die Gesamtheit der Glaubigen
aktiv zu beteiligen sucht, will die christliche Botschaft
vor allem aktuell machen. Sie stellt eine Hermeneutik

dar.
2. Bewahrheitung

Diese Theologie ist im allgemeinen nicht das Werk iso-
lierter Denker, sondern von Minnern und Frauen, die
wichtige Aufgaben in der Katechese, der katholischen
Aktion, der Liturgiegestaltung erfiillen oder die um
sich eine Gemeinschaft zu bilden suchen. Zudem
bringt die Erfahrung, die man erhellt, um sie auf ihre
mogliche Entsprechung zum Evangelium zu priifen,
stets eine gewisse Beteiligung an den Befreiungsbestre-
bungen mit sich, die unsere Gesellschaft erschiittern.

Man denkt, die Praxis werde die Denk- und
Sprechweise bewahrheiten. Indem man das Evange-
lium zu den Befreiungsunternehmungen kritisch in
Beziehung setze, werde man ersehen, ob es fiir uns hier
und jetzt eine «Kraft zum Heile» (R6m 1,16) sei. Fer-
ner ist man iiberzeugt, dafl einzig Christen, die einan-
der Briider sind, jeden seiner Treue zu diesem Evange-
lium versichern konnen und daf} die durch die Herr-
schaft Jesu und seinen Geist vermittelten Bande zwi-
schen den Gliubigen das in Hoffnung erwartete Got-
tesreich schon jetzt irgendwie Gestalt annehmen las-
sen.

II. Einige im Dienste aller

Die Theologie wird zur Sache einer immer grofieren
Zahl von Glaubigen. Und die Berufstheologen stellen
sich nach und nach in den Dienst an diesem gemeinsa-

. men Werk. Der Gang ihrer Arbeit wird dadurch gedn-

dert. Er hingt jetzt von den Anliegen der Glaubigen
ab. Allem Anschein nach haben das hermeneutische
Bemiihen und das Bestreben, in der kirchlichen Praxis
die Bewahrheitung und Bewihrung des Glaubensbe-
kenntnisses zu finden, zu den markantesten theologi-
schen Werken der letzten Jahre den Anstoff gegeben.

1. Im Dienst der Hermeneutik

Die Auslegung des Evangeliums erfordert zunichst,
dafl man auf die bisher noch nie aufgebrochenen Fra-
gen achtet, die unsere Erfahrung uns stellt. Man muf§
sich bewufit sein, in welchem Ausmafl diese Fragen
uns instandsetzen, die apostolische Botschaft als Ver-
heiflung und Gericht fiir uns entgegenzunehmen.
Diese Fragen sind jedoch zu priifen und zu vertiefen.
Jede Frage enthilt ja immer eine gewisse Vorstellung
iiber das, wonach man fragt. Und diese Vorverstind-
nisse kénnen unseren Blick triiben und uns daran hin-
dern, den betreffenden Gegenstand in seiner Einzigar-
tigkeit in den Blick zu bekommen.

a. Unsere Fragen kritisch priifen und vertiefen

Zahlreiche Arbeiten sind uns behilflich, die Art und
Weise, wie wir uns heute nach dem Evangelium fragen,
kritisch zu priifen. Man hat sich zuerst zu fragen, aus
welchem Verlangen unsere Fragen hervorgehen. Bei-
spielsweise wire es wichtig zu wissen, ob unsere For-
schungsarbeiten iiber die Auferstehung nicht vom
Wunsch geleitet sind, der Priifung des Todes zu entge-
hen. Dann namlich gerieten wir in Gefahr, die Eigenart
der Botschaft zu iibersehen, welche die Auferstehung
eben des Gekreuzigten verkiindigt®. Auch wird man
sich bemiihen, die gesellschaftliche Stellung, von der
her man reflektiert, genau zu bestimmen. So wird man
um die Gefahr herumkommen, die jeder religiosen
Rede droht: um die Gefahr der Ideologisierung. So
wird man z.B. priifen, ob das Eintreten fiir die Einmii-
tigkeit im Glauben, aber fiir den Pluralismus in den so-
zio-politischen Stellungnahmen nicht vom Wunsch
beseelt ist, den Klassenkampf, der auf gewisse Art die
Kirche durchzieht, zu verheimlichen und so darum
herumzukommen, Partei ergreifen zu miissen®. Man
hat auch aufzeigen konnen, wie eine gewisse Auffas-
sung iiber die Beziige zwischen Subjekt und Objekt
sowie der Gedanke, daf} die Wahrheit in der «adaequa-
tio rei et intellectus» besteht, eine volle Aneignung der
biblischen Eschatologie verhindert hat®.

Die Art und Weise, wie wir uns von unserer Erfah-
rung her nach dem Evangelium fragen, ist also kritisch
zu priifen. Unsere Fragen miissen auch vertieft wer-
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den. Wir miissen wissen, ob und wie das Subjekt dieser
Erfahrung das Angebot des Bundes mit Gott entge-
genzunehmen vermag. So befafit sich heute eine Reihe
von Forschungsarbeiten mit der Maglichkeit und Ei-
genart des Glaubensaktes.

Im Anschluff an E. Levinas fragt man sich, unter
welchen Bedingungen es sich denken und machen lifit,
mit einem Gott in Beziehung zu sein, der etwas ganz
anderes ist als die Dinge, mit denen wir hantieren, und
ein ganz anderer als die Menschen, die uns gegeniiber-
stehen. Und man zeigt auf, dafl eine solche Beziehung
nur auf dem Weg iiber die Ausiibung unserer unaus-
weichlichen Verantwortung gegeniiber dem erstbesten
Mitmenschen zustandekommen kann®.

Man sucht sich auch dariiber klar zu werden, ob die
Befreiungsunternehmungen, welche die Menschen aus
eigener Initiative in Gang gebracht haben, sich auf eine
Zukunft beziehen, die auf uns zukommt kraft der Ini-
tiative nicht von Menschen, sondern eines anderen’.
Sobald auf dem Weg iiber Christus der Glaubensakt
jemand anderen, als wir Menschen sind, anzielt, hat er
etwas Unaufhebbares an sich. So haben sich u.a. H. de
Lubac und H. Bouillard® bemiiht, das «credere in
Deum» wieder zur Geltung zu bringen. Sie haben
daran erinnert, daff die Lehraussagen des Glaubens
sich nur halten lassen, wenn sie von der Bewegung ge-
tragen sind, in der unser ganzes Sein sich der zupak-
kenden Gegenwart Gottes hingibt.

b. Fiir eine schopferische Trene

Wir erhellen unsere Erfahrung, um uns instandzuset-
zen, uns das Evangelium zu eigen zu machen. Nun
liegt es aber in der Natur des Evangeliums, iibermittelt
und angenommen zu werden (vgl. 1 Kor 15,1-5).
Doch diese Botschaft annehmen heifit, sie aktuell ma-
chen, und dies verlangt, unablissig den Ubergang von
einem Kulturkontext zu einem anderen zu vollziehen.
Diese Ubersetzung wird heute mehr und mehr zur Sa-
che aller. Die Berufstheologen unterstiitzen diese Ar-
beit. Sie zeigen deren Notwendigkeit auf und sind be-
hilflich, sie serits zu leisten. Sie bemiihen sich, die Do-
kumente, worin uns das Evangelium iibermittelt wor-
den ist, mobil und somit mobilisierend zu machen.
Seit zehn Jahren haben sich recht viele Christen mit
den historisch-kritischen Methoden vertraut gemacht.
Sie haben sich daran gewohnt, die Schrift als den Nie-
derschlag einer Geschichte anzusehen, in deren Ver-
lauf die Ereignisse, die das Schicksal Israels bestimm-
ten, sowie die prophetischen Verheiflungen, die dessen
Sinn erhoben, unablissig ins Gedidchtnis zuriickgeru-
fen und von einer stets in Bewegung befindlichen Ak-
tualitdt her neu interpretiert wurden. Jesus hinwieder

hat eine Deutung der Uberlieferungen Israels aufgrund
seines Werkes und seiner Person vorgelegt. Die Chri-
sten haben diese Deutung als das letzte Wort Gottes
angenommen (vgl. Lk 24,25-27; Apg 13,32; 2 Kor
1,20; Hebr 1,1). Doch das, was Gott ein fiir allemal
und fiir alle gesagt hat, mufite sich jeder zuerst zu eigen
machen, indem er die Botschaft der Apostel annahm.
So wurde ein neuer Prozef lebendiger Uberlieferung
in Gang gebracht, von dem das Neue Testament zeugt.

Die Ubetlieferung der Kirche wird ebenfalls in ge-
schichtlicher Sicht gesehen. Damit muf} eine Reihe von
Ideen Giber die Lehrentwicklung revidiert werden. Es
hilt schwer, diese Entwicklung als einen kontinuierli-
chen Vorgang nach Art gewisser biologischer Rei-
fungsprozesse aufzufassen. Im Lauf der Geschichte
verlagern sich eben die Probleme. Diesen Verlagerun-
gen entsprechen vielfache Lehr-«Strukturierungen»®.
Diese «Strukturierungen» sind das Ergebnis «struktu-
rierender» Elemente, die der Umweltkultur entnom-
men werden (so z.B. bedient man sich des Begriffs «na-
tura», um vom Menschen als dem Adressaten und Be-
antworter des Gnadenangebotes zu sprechen, oder der
Lehre von den «zwei Zwecken» in bezug auf die Ehe),
und «strukturierter» Elemente. Zu diesen letzteren
rechnet man die ausdriicklichen Gegebenheiten des
Kerygmas, die im Laufe der Zeit verschieden akzentu-
iert wurden, sowie die Ideen iiber Gott und den Men-
schen in ihrer Bundesbeziehung. Diese Ideen werden
auf verschiedene Weise thematisiert. Zwischen den
verschiedenen Strukturierungen kann es keine arith-
metische Gleichheit (Gleichheit zwischen den einzel-
nen genommenen Ausdriicken und Begriffen) geben,
sondern nur eine Verhiltnisgleichheit. Was du inner-
halb dieses bestimmten Lehrganzen im Blick auf die
Probleme, die du dir stellst, sagst, entspricht dem, was
ich sage im Blick auf meine Probleme und gemif den
von ihnen mir aufgezwungenen Methoden, zu denken
und das Evangelium zu formulieren.

Das Evangelium wird nie auflerhalb solcher Struktu-
rierungen iibermittelt. Seine Aneignung erfordert ein
Verstandnis der Strukturationen von einst, die den von
ihnen vorausgesetzten Problematiken gerecht wird.
Sie erfordert auch, das Gegebene und Empfangene
aufgrund der jeder Generation eigenen Fragen und
Hilfsmittel neu zu strukturieren. Diese Forderungen
gelten fiir die theologischen Arbeiten wie fiir die im ei-
gentlichen Sinn dogmatischen Wahrheiten'®.

Die historisch-kritischen Methoden beruhten auf
einem Postulat: auf der Annahme, es sei eine voll-
kommene Gleichzeitigkeit oder Unmittelbarkeit zwi-
schen den Autoren, den Dokumenten und den Lesern
moglich. Indem man den Etappen der Bildung der
Dokumente Schritt fiir Schritt folgte, fanden die Leser
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zu den Intentionen der Verfasser zuriick und konnten
sie teilen. Dieses Postulat der Transparenz des Spre-
chens wird heute wieder in Frage gestellt'". Einerseits
ist man sich lebhaft bewufit, dafl das Dokument, nach-
dem es einmal hervorgebracht ist, sich von seinem Au-
tor 16st. Es trigt dann seine Bedeutung irgendwie in
sich dank dem Spiel der Entsprechungen zwischen sei-
nen inneren Elementen. Doch diese Entsprechungen
«haben eben einen Spielraums». Sie weisen eine gewisse
Formbarkeit auf. Dieses Spiel nimmt verschiedene
Spielarten an je nach der Weise, wie der Leser an das
Dokument herangeht. Die Lesung ist somit schon an
und fiir sich Interpretation des empfangenen Gegebe-
nen.

Die heutigen Zuginge zur Schrift und zu den Tradi-
tionsdokumenten fiithren, so verschieden sie auch sind,
zu ein und demselben Ergebnis. Sie halten diese Gege-
benheit mobil. Damit wird das Gegebene mobilisie-
rend. Es kann nur in einem schopferischen Akt iiber-
nommen werden. Dieser Akt wird sich dann an einen
unablissigen Prozef} der Neudeutung und stets neuen
Aktualisierung des Sinns der Ereignisse anschlieffen,
die im Glaubensbekenntnis kommemoriert werden.

2. Im Dienst der Bewahrbeitung

Es gibt nur eine schopferische Treue. Ist aber alles
Schopferische treu? Die Neuinterpretation des in der
Tradition Gegebenen hingt von den noch nie dagewe-
senen Fragen ab, die von einem neuen Kulturkontext
und von der Geschichte, die in den verschiedenen Be-
freiungsbewegungen am Werden ist, gestellt werden.
Das Evangelium wird dann wieder seine Einschlagig-
keit zuriickgewinnen. Droht aber nicht die Gefahr,
daf es dabei seine Identitit einbiifit? Wird dies nicht
auf ein «gezihmtes Christentum» hinauslaufen,
«worin die aus threm Zusammenhang gerissenen evan-
gelischen Werte meistens die Rolle von Lieferanten
von Griinden und Energien fiir menschliche Kimpfe
spielen, in denen es um «orletzte> Realititen geht und
man sich nicht auf die Jetzte> Wirklichkeit bezieht : auf
Christus, den Herrn»'??

Wie soll man die Einschligigkeit und die Identitat
des Evangeliums zugleich sichern? Wie soll man die
heutigen Bestrebungen, die Heilsbotschaft und Glau-
bensformulierung neu zu interpretieren, verifizieren?
Die an dieser Anstrengung Beteiligten denken, dafl sie
eine Stitte zur Bewahrheitung ihrer Bestrebungen fin-
den werden, indem sie ein « Wir» der Christen aufbau-
en, das mit dieser im Werden befindlichen Geschichte
verzahnt ist. Und die heutigen Nachforschungen tiber
die Natur der evangelischen Wahrheit scheinen diesen
Gedanken zu bestdtigen.

Das Evangelium sagt nicht irgendetwas. Es verkiin-
digt, daff der Gott Abrahams den gekreuzigten Jesus
von Nazaret auferweckt und zum Christus und Herrn
gemacht hat. An dieser grundlegenden Gegebenheit
mufd sich jede Lehrausformung orientieren.

Doch diese gute Kunde lifit sich nur unter dem Ho-
rizont der Verheiffungen des Alten Testaments verste-
hen. Diese Verheiffungen sind in der Auferstehung des
Gekreuzigten ein fiir allemal bestitigt worden. In thm
hat Gott die allen verheiflene Zukunft bereits voll ver-
wirklicht. Darum weckt der Glaube an Gott Hoff-
nung. Man strebt nach der verheifienen Zukunft. Und
im Namen dieser Zukunft erhebt man Einspruch gegen
die starre Unordnung, die unter dem Zeichen der Ge-
waltsamkeit und Idolatrie errichtet worden ist. Man
bringt die Geschichte in Schwung'®. Wie J. Moltmann
immer wieder in Erinnerung ruft, liefe eine Deutung
des Evangeliums, die nicht mit der im Werden befind-
lichen Geschichte verzahnt wire, diesem zwangsliufig
zuwider.

Sobald wir Jesus als den Herrn bekennen, werden
wir ja, wie Maria (Joh 20,11-18) und die beiden Jiin-
ger, die Lukas auftreten liflt (Lk 24,13-35), auf die
Bruderliebe verwiesen, die im Teilen des Brotes und
der Frohbotschaft aufzubauen ist. Der gleiche Geist,
der uns «Jesus ist der Herr» sagen lafit, heifit uns dem
je cigenen Charisma entsprechend ein kirchliches
«Wir» aufbauen, worin jeder das einzige Evangelium
in seiner Sprache vernimmt und bekennt (vgl. 1 Kor
12-14). Im Aufbau dieses «Wir» bewahrheitet sich,
daf der Geist, durch den Gott Jesus auferweckt hat,
hier und jetzt am Werk ist. Indem er zwischen Juden
und Griechen, Sklaven und freien Menschen eine per-
sonalisierende Gemeinschaft zustande bringt, wird der
Geist mit den Todeskriften fertig, die einen jeden in
eine heillose Einsamkeit einpferchen'®. Dieses kirchli-
che «Wir» nimmt die Zukunft des Reiches voraus, in
deren Namen man gegen die bestehende Unordnung
Einspruch erhebt. Dieses «Wir» ist die Stitte, an der
jede in Leben und Wort vorgenommene Auslegung des
einzigen Evangeliums verifiziert wird.

B. Die Gemeinschaft der Kirche als Schipfung
des Geistes

Nur der damit Hand in Hand gehende Aufbau des
kirchlichen «Wir» wird es der heutigen theologischen
Erneuerung ermdglichen, dem einzigen Evangelium
treu zu bleiben und das, was sie verspricht, auch zu
halten. Nur mufl die Art und Weise, wie man dieses
«Wir» versteht und verwirklicht, diesen Versprechun-
gen entsprechen.
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I. Zwei Leitlinien der Theologie der Kirche

Eine rasche Priifung der heutigen Tendenzen der
Theologie lifit solche Entsprechungen zutage treten.

1. Der Ekklesiologie ihre trinitarische Grundlage
zuriickgeben

Man bestrebt sich heute, aus der Enge dessen, was man
das «christomonistische Schema» genannt hat, heraus-
zukommen'*. In dieser Sicht geht die Kirche aus einem
zusammenhingenden Prozefl hervor. Alles geht von
Christus aus, der den Aposteln die Vollmacht zu leiten
und zu lehren gibt, und die Apostel hinwieder {iber-
mitteln diese Vollmacht den Bischofen. Vermittels der
Hirten erhilt das Volk die Heilsgiiter. Diese Sicht der
Dinge ist einseitig. Sie bringt die Gefahr mit sich, das
Volk fiir das blofle Objekt eines Leitens und Lehrens
zu halten,

Diese Sprechweise ist in eine weitere Perspektive
einzubetten, die sich er6ffnet, sobald man der Ekkle-
siologie ihre trinitarische Grundlage zuriickgibt. Man
mufl der Aussage des Credo Geltung verschaffen, wo-
nach die Kirche eine Schépfung des Geistes darstellt.
Indem er uns zu Christus fiihrt, damit wir in ihm und
durch ihn freien Zutritt zum Vater haben (Eph 2,18),
bringt uns der Geist zu dieser personalisierenden Ge-
meinschaft zusammen, von der wir gesprochen haben.
Nun aber sind der Aufbau und die Sendung dieser Kir-
che Sache aller Christen. Ein jeder beteiligt sich seinem
Charisa entsprechend am gemeinsamen Werk. Alle tun
in der Kirche alles. Damit jedoch alle alles tun, miissen
einige bestindig die besondere Verantwortung fiir eine
der Lebensfunktionen der Kirche tragen: fiir die
Glaubensgemeinschaft, fiir die Bezeugung des Evan-
geliums, fiir den Dienst an den Erniedrigten'.

Diese Sicht der Dinge ist nicht bloffe Theorie. Wie
wir festgestellt haben, streben alle Gliubigen danach,
zum Subjekt der theologischen Erkenntnis zu werden.
Dies ist aber nur moglich, weil einige die ihnen von der
Natur und der Gnade geschenkten Krifte in den
Dienst am gemeinsamen Werk stellen.

2. Die Fiille der Einzelkirchen wieder zur Geltung
bringen

Hier und jetzt baut die Kirche sich auf, verkiindigt sie
das Evangelium und dient sie den Armen. Dies ist es,
was die zweite Leitlinie der heutigen Ekklesiologie un-
terstreicht. Man bringt wieder die Fiille der Einzelkir-
che zur Geltung'®. Sobald sich auf den Ruf des Evan-
geliums hin an einem bestimmten Ort Menschen ver-
sammeln, um den Tod des Herrn zu verkiinden und

dem Kult des Neuen Bundes entsprechend zu leben, 1st
das Mysterium der einzigen Kirche Gottes vorhan-
den'”.

In einer solchen Sichtsind die Kulturbesonderheiten
von vornherein in Rechnung gestellt. Wir haben es
dann nicht zunichst mit einer Lehr- oder Institutions-
ordnung von allgemeiner Bedeutung und sodann mit
einer den verschiedenen Gelinden angepafiten An-
wendung zu tun, sondern die Kirche entsteht und er-
steht dann von Anfang an in einem kritischen Zusam-
menhang mit einem — mit ihrem — Kulturraum. Gewif§
baut sich keine Kirche ex nibilo auf. Sie erhilt das
Evangelium, das sie versammelt, stets von einer ande-
ren Kirche. Dadurch aber, dal man das Evangelium
annimmt, 16st man eben diese schopferische Treue aus,
von der wir gesprochen haben. Unter dieser Bedin-
gung wird die besondere Kirche die einzige Frohbot-
schaft in Worten und Gesten bekennen, die wahrhaft
die ihren sind.

II. Der Lebrauftrag der Hirten

Eine Einzelkirche ist voll und ganz die einzige Kirche
Gottes, sofern sie mit den anderen Kirchen in Gemein-
schaft steht. Nun aber ist es, wie ein richtiges Ver-
stindnis der Ordination es aufzeigt'®, eben die Rolle
des Bischofs und seiner Mitarbeiter, der Priester, sich
fiir die allumfassende Gemeinschaft einzusetzen. In-
folgedessen erfiillen sie im Kult des Neuen Bundes eine
besondere, unerlifiliche Vorsteherrolle. Desgleichen
obliegt den Hirten ein besonderer Lehrauftrag.

Wie ist diese Aufgabe zu verstehen? Um auf diese
Frage zu antworten, mufl man zwei theologischen Ein-
sichten Rechnung tragen, von denen wir oben gespro-
chen haben.

Das «christomonistische Schemas hatte ganz natiir-
lich dazu gefiihrt, aus dem Lehramt der Hirten die
«nichste Regel» des Glaubens zu machen. In dieser
Sicht hatten die Gliubigen zunichst die Lehre des
Lehramtes entgegenzunehmen. Daraufhin setzte die
Theologie ein, um darzutun, wie Schrift und Ubetlie-
ferung diese Lehre bezeugen'®. Nach der weiter ge-
spannten Sicht, die heute vorherrscht, steht an erster
Stelle der Akt der Ekklesia als solcher, die hier und
jetzt in jedem ihrer Glieder den Heiligen Geist anruft,
damit dieser sie wissen lifit, «<an wen sie glaubt» (2 Tim
1,12). Diese Ekklesia bettet sich in die Kontinuitit der
lebendigen Tradition ein, indem sie die Schrift in einem
Akt schopferischer Treue tibernimmt. Die Hirten ste-
hen im Dienst dieses gemeinsamen Werks aller Glau-
bigen.
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Um den Dienst zu spezifizieren, der den Hirten ei-
gen 1st, miissen wir noch eine zweite Gegebenheit be-
riicksichtigen. Die evangelische Wahrheit ruft, wie ge-
sagt, nach dem befreienden Dienst an den Erniedrigten
und nach dem Aufbau der briiderlichen Gemeinschaft.
Auf die ekklesiologische Ebene iibertragen, tibersetzt
sich dieses Ineinander von Wahrheit und Liebe in eine
Art von Circumincessio der Kennzeichen der Aposto-
lizitit und Katholizitat.

Ein Beispiel, das wir der Apostelgeschichte entneh-
men und dem Lukas normative Geltung gibt, wird uns
dies verstehen lassen. Die Kirche von Antiochia ver-
eint Juden und Griechen (Apg 11,19-22). Sie nimmt
ein eigenes Geprige an, das sie von der Kirche von Je-
rusalem unterscheidet. Sie scheint eine eigenartige Or-
ganisation der kirchlichen Dienste aufzuweisen. Und
sie wird zu einem missionarischen Zentrum, an das
sich Paulus und Barnabas anschlieflen (Apg 13,1-3).
Nun aber verlangt die Verkiindigung des Evangeliums
an die Heiden eine griindliche Umarbeitung des Urke-
rygmas, wobei namentlich auf der Vorbedingung des
Monotheismus zu bestehen ist. Hingegen schenkt man
den Schriftzeugnissen weniger Beachtung®. Auch
hebt man deutlich die Eigenart des Christentums ge-
geniiber der Tradition Israels hervor, und man fiihlt
sich zu einem moglichst tiefen Verstindnis und einer
radikalen Kritik des Hellenismus gedringt.

Je deutlicher aber sich die Kirche von Antiochia und
die von Jerusalem voneinander abheben, desto mehr
verstirken sie ihre Zusammengehorigkeit durch
Wechselbeziehungen im Sinn einer Bestitigung (Apg
13,3 ; 15) und gegenseitiger Hilfeleistung (die bekannte
Kollekte von Paulus). Man sieht in diesem typischen
Fall: die Gemeinschaft zwischen den Kirchen und die
Treue zum Urzeugnis der Zwolfe gehen Hand in
Hand. Die Kirche von Antiochia und die ihr ange-
schlossenen Kirchen sind nur soweit wirklich Kirchen
Gottes, als sie von Jerusalem anerkannt werden. Jeru-
salem hiitet das Andenken an das grundlegende Wir-
ken des Kephas und der Zwolfe (vgl. Gal 1,18; 1 Kor
15,5). Doch umgekehrt kann Jerusalem dem Evange-
lium der Zwolfe nur treu bleiben, indem es die missio-
narischen Kiihnheiten Antiochias auf dem Gebiet der
Lehre und der Institution gutheifit und unterstiitzt. In
der Gemeinschaft bewahrheitet sich somit die Aposto-
lizitit. Doch umgekehrt ist die kirchliche Gemein-
schaft nur moglich im treuen, lebendigen Festhalten
am Zeugnis des Kephas und der Zwolfe.

In Anbetracht der Gegebenheiten, an die wir erin-
nert haben, erhilt der Lehrauftrag der Hirten unseres
Erachtens zwei komplementire, nicht voneinander zu
trennende Aspekte.

1. Vor allem ist die Katholizitit zu fordern, um zur
Verifikation newer Glanbensformulierungen Anlafi zun

geben

Diese Katholizitit ist selbstverstindlich innerhalb je-
der Einzelkirche zu férdern. Wiewohl man die Gliu-
bigen zu eigenen Initiativen anspornt und den Dienst
der Berufstheologen erleichtert, wird man doch Kon-
frontationsinstanzen entwickeln. Auf diese Weise lifi
sich ein kritischer Vergleich zwischen den unterschied-
lichen Glaubensformulierungen anstellen. Man wird
die Verhiltnisgleichheit verifizieren (sehen, ob sie da
ist, und dafiir sorgen, dafl sie da ist), von der wir ge-
sprochen haben. Diese Formulierungen werden dann
nach und nach zu «Symbola», d.h. zu Erkennungszei-
chen unter Christen werden.

Je deutlicher die einzelnen Kirchen ihre Besonder-
heiten akzentuieren, desto lebenswichtiger wird der
Austausch unter ihnen werden. In solchem Austausch
lafit jeder Bischof die anderen Kirchen wissen, wie
seine Kirche das einzige Evangelium in ihrem Kultur-
raum bekennt. Umgekehrt lifit der Bischof seine ei-
gene Kirche an den Fragen und Bestrebungen der an-
deren Kirchen Anteil nehmen. Der Kirche von Rom
und ihrem Bischof kommt die Aufgabe zu, dieser Ge-
meinschaft der Kirchen vorzustehen.

2. Die Hirten miissen anch fiir das treue Festhalten
ihrer Kirchen am apostolischen «Depositums besorgt
sein, um den Zusammenbalt der katholischen
Gemeinschaft zu sichern

Diese Pflicht der Wachsamkeit, die von der gesamten
Tradition bezeugt wird, ist unerlifilich. Doch die
Weise der Ausiibung dieser Aufgabe ist normalerweise
von deren Ziel bestimmt. Wie soll man diese Pflicht
heute auffassen und praktizieren ? Im Rahmen dieses
Aufsatzes miissen wir uns damit begniigen, einige der
in unseren Augen wichtigsten Elemente zu einer Ant-
wort zu bieten.

Die Hirten haben ihren Glaubigen nicht sozusagen
von aufien her eine fixe und fertige Lehre vorzulegen.
Vielmehr sollen sie bemiiht sein, eine Art Regulierung
vorzunehmen und die Authentizitit der Arbeit zu prii-
fen, in der die Christen heute das Evangelium sich von
neuem anzueignen und neu zu formulieren versuchen.

Damit stellt sich die heikle Frage nach den Unter-
scheidungskriterien. Gerade auf diesem Gebiet erweist
sich eine enge Zusammenarbeit zwischen Hirten und
Berufstheologen als unerlifilich.

Unterstreichen wir noch einmal den entscheidenden
Charakter des Katholizititskriteriums. Wenn eine Ini-
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tiative von Christen sich von einer solchen Logik leiten
laflt, daf diejenigen, die diese Initiative unternommen
haben, nach und nach gegeniiber jeder Veranderungal-
lergisch werden und die Konfrontationsinstanzen
«schneiden», so wird es unseres Erachtens fraglich, ob
die betreffende Initiative dem Evangelium entspricht.

Es gibt eine Katholizitit dem Raume nach unter den
Christen von heute. Es gibt aber auch eine Katholizitit
der Zeit nach. Somit bleiben die dogmatischen For-
meln, die gestern die Einheit im Glauben bestimmten,
auch heute noch mafigebend. Doch «die Autoritit ei-
ner dogmatischen Formel wirkt sich gegeniiber Zeit-
genossen und gegeniiber folgenden Generationen
nicht gleich aus»?'. Wie gesagt, verlagern sich die Pro-
bleme. Die dogmatischen Formeln kénnen ihre Rolle
nur in dem Mafe spielen, als man gleichzeitig die ge-
naue Tragweite, die sie im Zeitpunkt ihrer Festlegung
hatten, und die ganz neuen Probleme von heute zur
Kenntnis nimmt. Solche Aussagen annehmen heifit
zwangsliufig, sie neu interpretieren und neu formulie-
ren.

Um die neuen Glaubensformulierungen an und fiir
sich zu bewerten, wird man sich fragen miissen, wie
weit sie die grofien Gleichgewichtsgesetze respektie-
ren, welche den Zusammenhalt der Bundesékonomie
sichern. Erinnern wir rasch an einige der bekanntesten
dieser Gesetze: Komplementaritit zwischen «Chri-
stologie von unten» und «Christologie von oben» ;
Unterordnung des Imperativs und des Gesetzes unter
den Indikativ der Gnade, wobei Indikativ und Impera-
tiv unter dem Horizont der Verheiffungen Gottes zu
prisentieren sind und denjenigen, an die man sich rich-
tet, eine Zukunft eroffnen miissen; konstitutives
Schema einer «berakah» fiir die Feier des Gedichtnis-
ses an den Herrn in der Eucharistie; trinitarische
Grundlage in der Ekklesiologie... In diesen Gesetzen
widerspiegeln sich gewissermaflen die Sinnfiille und
Einzigartigkeit der Gestalt Jesu, des Herrn. Und sie
modellieren das Tun und Sprechen derer, die durch
den Geist unter das Walten dieser Herrschaft treten.

Man sieht: so wie wir sie verstehen, hat die pastorale
Priifung zum Ziel, die hermeneutische Anstrengung,
die die Sache aller ist, zu regeln, aber auch wieder in
Schwung zu bringen. Darum tun die Hirten gut daran,
aufmerksam die «Rezeption» ihrer Interventionen zu

! Unser Aufsatz liflt sich inspirieren von folgenden Arbeiten : Insti-
tut Catholique de Paris, Recherches actuelles ITT, Le déplacement de la
théologie = Le Point Théologique 21 (Paris 1977) ; H. Denis, Les che-
mins de la théologie dans le monde de ce temps (Paris 1977) ; J. Hoff-
mann, Franzésische Theologie heute: Theol. Quartalschrift 153
(1973) 54-67.

? G. Widmer, Sens ou non-sens des énoncés théologiques : Revue
des sciences phil. et theol, 51 ( 1967) (_?.

3 Vgl. ]. Moltmann, Umkehr zur Zukunft (Miinchen 1970);; J. Po-

verfolgen. Zwar gibt die Rezeption dem pastoralen
Akt nicht seine Legitimitit, aber sie bringt dessen
Wirkkraft zur Entfaltung®®. Gewisse Initiativen der
Hirten bleiben toter Buchstabe. Andere «erbauen» im
eigentlichen Sinn. Sie geben Schwung und Sicherheit
zu einer tiefgehenden Erneuerung des geistlichen Le-
bens. Wenn man der Rezeption Schritt fiir Schritt
nachgeht, so ist man imstande, die Einschligigkeit der
getroffenen Entscheide zu ermessen. Man wird erse-
hen, ob die Anhaltspunkte, die man gegeben hat, den
noch nie dagewesenen Problemen, die von den Glau-
bigen aufgeworfen werden, wirklich Rechnung tru-
gen. An der Beschaffenheit der Rezeption lifit sich
auch gut ablesen, wie es mit der katholischen Gemein-
schaft in Wirklichkeit steht. Fiirwahr, sowohl auf dem
Feld der Lehre wie auf den iibrigen Gebieten wird der
Hirte seine Rollefiir seine Kirche umso besser erfiillen,
je mehr er in Geduld den Weg mit ihr geht.

Das Wachen des Hirten iiber die Lehre hat die ka-
tholische Gemeinschaft zum Ziel. Und diese Gemein-
schaft bedarf tatsichlich dieses Dienstes. Indem sich
der Hirte seiner Kirche gegeniiberstellt, um sie auf die
anderen Kirchen hinhorchen zu lassen und ihr das
Einmalige des Evangeliums der Gnade in Erinnerung
zu rufen, ist er dieser Kirche behilflich, jeglichen Nar-
ziflmus und jegliche Selbstgefalligkeit von sich zu tun.
Er macht die Siinder, aus denen sich diese Kirche zu-
sammensetzt, darauf aufmerksam, daf sie sich nur ver-
sammeln auf das zusammenrufende Wort eines ande-
ren hin, der uns verzeihen und sich unser bemichtigen
will, indem er sich im verstorbenen und auferstande-
nen Jesus uns schenkt. Es gilt, was H. Denis schreibt:
«Die Lehre in einem bestimmten Zeitpunkt der Ge-
schichte umgrenzen heiflt die Korperschaft der Glau-
bigen umgrenzen»**. Im Maf} als die Kirche «weif}, an
wen sie glaubt», wird sie das Geprige ihres Herrn an
sich tragen und der Welt etwas zu sagen haben.

Unsere Wahrnehmung der jetzigen Situation ist
zweifellos selektiv gewesen. Die Leitlinien, die wir
trotzdem ansichtig machen zu kdnnen glaubten, sind
verheiffungsvoll. Dies Diese Verheilungen werden in
Erfiillung gehen, wenn die Erneuerung der Kirche und
die Erneuerung der Theologie, die gegenwirtig im
Gang sind, einander weiterhin befruchten und verifi-
zleren.

hier, Ein Fall nachfreudschen Glaubens an die Auferstehung?:
CONCILIUM 11 (1975) 352-362.

4 Vgl. J. Guichard, Eglise, lurte des classes et stratégies politiques
(Paris 1972); A. Durand, Pour une Eglise partisane (Paris 1974).

5 Vgl. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung (Miinchen 1964)
31-84.

© Vgl. E. Levinas, Dieu et la philosophie : Le Nouveau Commerce
30-31 (1975) 97-128 ; G. Petitdemange, Ethique et transcendance, Sur
les chemins d’E. Levinas : Recherches de science rel. 64 (1976) 59-94.
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7 Darum ging es in der Debatte zwischen E. Bloch und J. Molt-
mann (Theologie der Hoffnung 313-334).

8 H. de Lubac, La foi chrétienne, Essai sur la structure du Symbole
des Apdtres (Paris 1969) 131-168. 285-348 ; H. Bouillard, Com-
prendre ce que P’on croit (Paris 1971) 125-150.

® Vgl. J.P. Jossua, Immutabilité, progrés ou structurations multip-
les des doctrines chrétiennes ? : Revue des ciences phil. et théol. 52
(1968) 173-200. Wir behalten hier das Wort «structuration» bei, das
1968 von ].P. Jossua verwendet worden ist. Vielleicht miifite man
heute dessen Verwendung besser prizisieren und rechtfertigen.

19 Vol. diesbeziiglich E. Schillebeeckx, Das Problem der Amtsun-
felhlbarkeit : CONCILIUM 9 (1973) 198-209.

! Diese Infragestellung scheint uns den neuen Anniherungsweisen
zugrundezuliegen, die man ein wenig summarisch als strukturanalyt-
sche Methoden bezeichnet.

2 Mgr. R. Etchegaray in seinem der Bischofssynode von 1974 zu
Rom vorgelegten Rapport sur ’Eglise en Europe: L’Eglise des cing
continents (Paris 1975) 103.

'3 Zum Ineinander von Wahrheit, Liebe und Leben vgl. L. Bouyer,
L'Eglise de Dieu (Paris 1970) 315-323. 401—448.

* Vgl. H. Legrand, Synodes et Conseils de I’aprés-concile : Nouv.
revue théol. 98 (1976) 210; Y. Congar, Ministéres et communion ec-
clésiale (Paris 1971) 9—49.

'S Zu dieser Dialektik : alle / einige vgl. J. Delorme, Diversité et
unité des ministéres d’aprés le Nouveau Testament : Le ministére et les
ministeres selon le Nouveau Testament (Paris 1974) 283346 ; B. Ses-
boiié, Ministeres et structure de I'Eglise : ebd. 347-417.

'* Diese Wiederaufwertung beruht besonders auf dem Dekret
«Christus Dominus» (Nr. 11) des Zweiten Vatikanums. Vgl. den
Kommentar von H.-M. Legrand in : La charge pastorale des évéques,
texte, traduction et commentaires = Unam Sanctum 74 (Paris 1969)
104-123. Vgl. auch ders., Welche theologischen Motive sind im Spiel
bei der Wiederaufwertung der Ortskirchen ? : CONCILIUM 8 (1972)
21-27.

Klaus Ahlheim

«Eine Frage des Lebens und
der Wiirde des Menschen»

Die Veranderung von Theologie
in sozialen Konflikten

«Fiir eine Gesellschaft von Warenproduzenten, deren
allgemein  gesellschaftliches Produktionsverhzltnis
darin besteht, sich zu ithren Produkten als Waren, also
als Werten zu verhalten, und in dieser sachlichen Form
ihre Privatarbeiten aufeinander zu beziehen als gleiche
menschliche Arbeit, ist das Christentum mit seinem
Kultus des abstrakten Menschen ... die entsprechend-
ste Religionsform.»"

Der hier von Karl Marx als «Kultus des abstrakten
Menschen» beschriebene Tatbestand ist auch heute

17 Zu den verschiedenen Ebenen der Verwirklichung der Teilkirche
vgl. F. Bussini, Donner lieu 2 PEglise: Lumigre et vie 123 (1975)
60-72.

'® Vgl. H.-M. Legrand, La charge pastorale des évéques: aaO.
108-113.

12 Vgl. B. Sesboiié, Autorité du Magistére et vie de foi ecclésiale :
Nouv. revue théol. 93 (1971) 338-345; Y. Congar, Die Normen fiir
die Ursprungstreue und Identitit der Kirche im Verlauf ihrer Ge-
schichte : CONCILIUM 9 (1973) 156-163.

20 Man vgl. diesbeziiglich 1 Kor 15,3b-5, Widerhall der Urverkiin-
digung, mit Thess 1,9-10, angepafite Formel fiir die Mission bei den
Heiden, oder auch die Reden an die Juden in Apg 2 bis 15 mit der Rede
zu Athen in Apg 17.

21 B. Sesboiié, Autorité du Magistére et vie de foi ecclésiale : 220.
354-355.

22 Vgl. Y. Congar, La réception comme réalité ecclésiologique :
Revue des sciences phil. et théol. 56 (1972) 369-403.

3 L’Evangile et les dogmes (Croire et Comprendre) (Paris 1974)
138.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Dr. August Berz
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noch weithin bestimmend fiir die Arbeiten und Ent-
wiirfe westeuropdischer, vorab deutschsprachiger
Theologie, die — borniert genug — die Ergebnisse 6ku-
menischer Theologie und ihre Positionen nur zégernd
und allenfalls als «exotische» Ausnahmie zur Kenntnis
nimmt. Gegenstand unseres theologischen Denkens ist
noch immer der Mensch, dessen anthropologische
Grundbefindlichkeit vom geschichtlichen Wandel nur
unwesentlich beriihrt wird, der Mensch in seinem
gleichbleibenden Wesen, der zudem vor allem als Ein-
zelperson, unabhingig von den Entscheidungszwin-
gen seiner sozialen Umwelt verstanden wird.

Selbst dort, wo sich die Theologie sozialethische
Fragestellungen ausdriicklich zum Thema macht, ist
von den spezifischen Problemen der Arbeiterschaft,
von Solidaritit in Arbeitskonflikten und Betriebs-
kimpfen, von Arbeitsniederlegungen und Streiks nur
selten die Rede. Kirche und Theologie machen noch
immer — trotz einiger zaghafter Versuche in speziellen
Industriepfarrimtern zum Beispiel — vor dem Fabrik-
tor halt. Die Mehrheit der Bevolkerung und des Kir-
chenvolkes mit ihren Sorgen, Néten und Konflikten,
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