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1. Die Christenbeit: Ein Mythos?

Christenheit, Evangelisation : zwei Worte, die provo-
zierend wirken, wenn man sie nebeneinander stellt.
Wihrend dieses Binom ein geeintes Paar hitte bilden
kénnen, woraus vielleicht eine blithende Christenheit
entstanden wire, wohnen wir in den westlichen Re-
gionen der Christenheit, nach mehreren Jahrhunder-
ten christlicher Religion, einer «Fehlgeburt» bei. In
der Tat denken heute viele, daf} es dieser Christenheit
nicht gelungen ist, ein authentisch evangelisches
Christentum in die Welt zu setzen. In seinem Buch «Le
christianisme va-t-il mourir ?» behauptet Jean Delu-
meau, Professor am Collége de France, ohne zu zs-
gern, die Christenheit sei ein Mythos. Eine Illusion.
Gewif} nicht im kulturellen Sinn des Wortes, denn es
ist nicht zu leugnen, daff historisch gesehen die Chri-
stenheit sich iiber Jahrhunderte christlicher Zivilisa-
tion hinzieht, wohl aber im radikalen Sinn des Wortes
«Evangelium», indem man behaupten kann, daf} sie
nicht evangelisiert worden ist. Sie hat nicht zu einer
Umkehr der Herzen, nicht zu einer Bekehrung der
Welt gefihrt.

Kurz und gut, vor diesem Fiasko und der Feststel-
lung, dafl der Atheismus Fortschritte macht, vor der
marxistischen Kritik der verfremdenden Religion und
der Abneigung gegeniiber dem Christentum durch die
Christen selbst, fragt man sich heute offensichtlich
nicht mehr, ob es die Absicht der Evangelisation sei,
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schluflendlich eine Christenheit aufzuerbauen, son-
dern vielmehr, wie man «damit fertigwerden» kénnte !

Kann man von ganz vorne wiederbeginnen ? Versu-
chung des Unméglichen und sinnlose Frage, denn
wenn das Gewicht der Jahrhunderte eine gewisse Be-
nachteiligung darstellt, so bildet es doch auch einen
unbestrittenen Reichtum: der unvergingliche Schatz
der Tradition ist an diese historische Schlacke gebun-
den. Andererseits sind wir nicht Herren iiber das kol-
lektive Gedichtnis eines Volkes : es steht uns nicht zu,
die Spuren einer Christenheit, die in den tiefen Schich-
ten der Mentalititen verankert ist, auszuloschen. Kurz
und gut, vor diesem Erdrutsch, der entstand, als das
Christentum zur «Christenheit»> wurde : wie ist heute
zu evangelisieren ?

2. Historische Anniberung zur Bewertung der Frage

2.1 Erste Beobachtung : Blockierung
Christenbeit—Kirche

Wir erleben eine Blockierung zwischen Christenheit
und Kirche. Ganz natiirlicherweise tibertragt man in
einem klassischen Ubertragungsvorgang auf die heu-
tige Kirche die Klagen, die man an eine frithere Chri-
stenheit hitte richten koénnen. Dieses schicksalhafte
Wort «Christenheit» ist so zum Synonym eines heim-
lichen Einverstindnisses zwischen Kirche und Macht
geworden, daf man sich im Hinblick auf eine gesunde
Sicht der Evangelisation heute spontan fragt, wie man
die Kirche und die Welt auseinandernehmen kénnte.
Manche fragen sich deshalb: «Geniigt es in unseren
westlichen Regionen, dafl es ein auf sich selbst bezoge-
nes kirchliches Leben gibt, oder muf} das in verschie-
dener Hinsicht der Kirche fremde Milieu auf die eine
oder andere Weise beriihrt werden ?» Und weil dieses
der Kirche fremde Milieu offensichtlich die Welt ist,
fragen wir uns, was diese Frage verbirgt, die die Weltin
Gegensatz zur Kirche zu bringen scheint.
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2.2 Zweite Beobachtung: Eine dualistische
Fragestellung

Nach der groflen Zeit der Christenheit, als die Kirche
und die Welt miteinander verheiratet waren, ver-
schlechtern sich die Beziehungen. Die Welt schépfte
Argwohn gegen die Kirche, und die Kirche wurde der
Welt gegeniiber argwohnisch, Das Zweite Vatikani-
sche Konzil beschloff lebhaft, auf die Welt nicht mehr
bose zu sein. So horte man wihrend der Konzilszeit
viel von «der offenen, in der Welt anwesenden Kirche»
sprechen. Wir sind also weit entfernt von einer Kirche,
die gegen die Welt wire. Aber diese Position des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils, obgleich von besten Emp-
findungen beseelt, ist doch noch eine Position des Ge-
geniiber — gewifl sehr sympathisch, aber dualistisch.
Im Gebiet der Christenheit besteht der «Haken» also
darin, zu wissen, wie man eine Trennung durchfithren
kann — ohne in den konstantinischen Irrtum «Die Welt
mit der Kirche» zuriickzufallen, ohne zwischen der
Welt und der Kirche einen Parallelismus aufzurichten
— wie man also eine Trennung durchfiihren kann, die
der Kirche schliefflich ermoglicht, «in der Welt» zu
sein, ohne «von der Welt» zu sein. Wie ist die evangeli-
sche Problematik vom Salz der Erde, vom Sauerteig im
Teig zu leben ? So scheint es, als ob es das Eigentiimli-
che der Evangelisation heute, in unseren durch eine
christliche Geschichte geprigten Lindern wire, sich
zu bemiihen, wie im Gleichnis vom Simann den Samen
nicht vom Erdreich zu trennen. So stellt sich noch
einmal das Problem der Bezichung Welt—Kirche.

Versuchen wir nun in groflen Ziigen, nach Art der
historischen Aufrisse, einige Anhaltspunkte hervor-
zuheben :

1. Konstantinische Zeit: die Kirche und die Welt
sind vermengt.

2. Zeit der zunehmenden Sikularisierung : die Kir-
che stellt sich der Welt entgegen.

3. Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils : die Kir-
che will in der Welt gegenwirtig sein.

4. Gegenwirtige Zeit: die Kirche in der Welt.

Dieses Schema ist nicht ohne Gefahr, denn wir ris-
kieren, die Untaten des konstantinischen Irrtums wie-
derzufinden. Wenn die heutigen aktiven Christen eine
gewisse Abtrennung zwischen der Kirche und der
Welt befiirworten, dann geschieht das nicht so sehr wie
zur Zeit der Christenheit, um die Gefahr der Reduk-
tion Kirche-Welt zu vermeiden, sondern aus Furcht,
die Welt konnte die Kirche selber als Haupthindernis
fiir die Evangelisation zuriickweisen. Die Vorwiirfe,
die der Kirche gemacht werden, und die Kritik, die an
sie gerichtet wird, sind denn auch — unniitz zu betonen
— 50 grof}, dafl man ihre Institution als eine Bremse fiir

die Evangelisation betrachten kann. Unter Kirche in
der Welt miifite man also eine Kirche verstehen, die
sich nicht durch eine triumphalistische Sichtbarkeit
aufdringt, sondern sich im Gegenteil in ihrer Ver-
wundbarkeit zeigt: «Denn wenn ich schwach bin,
dann bin ich stark» (2 Kor 12, 10). Die Kirche sollte
dieses Pauluswort auf sich anwenden. Sie sollte eine
bescheidene Kirche sein, in die Weite zuriickgezogen,
wie das Meer bei Springfluten, zuriickhaltend, aber
gegenwartig. Schwer zu erreichendes Gleichgewiche,
denn wenn die Kirche zu weit entfernt, zu versteckt
ist, lduft sie Gefahr, nicht mehr sichtbar zu sein, kein
Zeichen mehr zu geben, nicht mehr Sakrament zu sein.

3. Theologische Anniherung zur Erbellung der Frage

3.1 Wort und Ideologie

Die Evangelisation der Welt ist immer Evangelisation
der Kirche. Seit Pfingsten gibt es keine Offenbarung
des auferstandenen Christus auflerhalb seines Leibes,
der die Kirche ist. Welches denn auch immer die «im-
pedimenta» sind, welche die Schwere der Institution
und ihrer Siinde darstellen, an der Kirche sparen, heifit
die Evangelisation verfilschen. Die Aufforderung zum
Glauben, der der Sinn der Verkiindigung des Wortes
ist, kann nur der Glaube der Kirche sein. Es gibt kei-
nen Glauben an den auferstandenen Christus, der
nicht ein kirchlicher Glaube wire. Das heifft mit ande-
ren Worten, die Struktur des Glaubens ist sakramen-
tal. Was verstehen wir darunter ? «INoch niemand hat
Gott je gesehen.» Das heiflt, dal man nicht unmittel-
bar zu Gott gehen kann. Die Kirche 1st das Zeichen,
daf} Jesus der Weg ist. Die Kirche ist « Wort-Fribrers
des Wortes Gottes, und in diesem Sinne spricht man
vom Sakrament Kirche: die Kirche ist Vermittlung
und nicht nur Mittel des Zutritts. Wenn man diese
Struktur des Glaubens vergessen wiirde, wiirde man
die sakramentale Struktur der Evangelisation verges-
sen. Wenn wir in unseren alten christenheitlichen Lin-
dern nicht nur diesem Wort «Evangelisation» eine
neue Frische geben, sondern auch seinen Inhalt ge-
nauer bestimmen wollen, dann miissen wir ergriinden
(oder vielleicht sogar entdecken !), dafl das Wort Got-
tes selbst Sakrament ist ; es verweist uns auf uns selbst,
und gleichzeitig verweist es uns auf das, was uns Gott
heute in und durch die Kirche sagen will.

Daf} man die sakramentale Dimension des Wortes so
verkennt, scheint mir dem dualistischen Gegensatz
Welt—Kirche, an dem sich heute so zahlreiche aktive
Christen stoffen, zugrunde zu liegen. Es gelingt in un-
seren christlichen Lindern nicht, den Graben zu
{iberwinden, der sich zwischen Evangelisation und Sa-
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krament aufgetan hat. Ein Graben, der uns zur Fest-
stellung nétigt: in der Kirche sind jene, die handeln,
und jene, die feiern, nicht dieselben. Es gibt einen
Stamm von Aktiven, die in der Aktion engagiert sind,
und eine (relative) Masse von praktizierenden Chri-
sten, die von der Welt abgeschnitten sind. Das ist be-
denklich. Denn ein Wort, das nicht zur Aktion fiihrt,
wird toter Buchstabe, und ein Wort, das nicht im
Glauben gefeiert wird, wird Ideologie, und die Ideolo-
gie macht aus der Verkiindigung des Evangeliums ein
Gesellschaftsprogramm und nicht eine Glaubenslebre.
So ist es denn die Aufforderung zum Glauben, die die
Evangelisation rechtfertigt : nicht nur ein Wort zu ver-
kiinden, das neu ist, sondern ein Wort auch zu verin-
nerlichen, damit es eine Bekehrung zum Geist des
Evangeliums herausfordert. Diese Aufgabe ist in unse-
ren christenheitlichen Landern schwieriger geworden,
weil die Riickstinde der Religion die Virulenz des
Wortes, der Aufforderung zur «metanoia» abge-
schwicht haben.

3.2 Eine kiinftige Ekklesiologie: Das Sakrament
Kirche

Die Theologie des Zweiten Vatikanischen Konzils hat
die Kirche, Zeichen mitten unter den Vélkern, betont.
Die Bischofe Frankreichs, besonders Bischof Coftfy,
haben viel dazu beigetragen, daff diese Ekklesiologie
zur Auswirkung kommt, die meines Erachtens die
Klippe vermeidet, auf dualistische Art Kirche und
Welt einander entgegenzusetzen. Die Evangelisation
mufl nicht mit dem einen oder anderen, sondern mit
beiden zusammen rechnen. Wenn man erklart, daff das
Sakrament Kirche Zeichen des Heils in der Welt ist,
sagt man damit auch, daf} die Kirche aus dem gleichen
und dennoch verschiedenen Teig besteht wie die Welt:
«Die Kirche», sagt Bischof Coffy, «ist nur in dem
Mafle Sakrament, indem sie fremd ist, indem sie sich
von der Welt unterscheidet, damit Fragen gestellt wer-
den.»

Auf die Frage, ob es in unseren westlichen christen-
heitlichen Regionen geniige, ein auf sich selbst bezo-
genes kirchliches Leben zu haben, antwortete Kardinal
Marty, Erzbischof von Paris, zustimmend : «Die Sen-
dung verweist uns heute auf die Treue der Kirche, auf
ihre eigene Identitit, auf die Giite des Zeichens, das sie
selbst gibt.» Dann bleibt aber die Frage, welches die
Wirksamkeit der Giite dieses Zeichens ist. Wie wird
dieses entdeckt, wahrgenommen ? Das Zeichen «Kir-
ches als solches kann nur wirksam sein, wenn es sei-
nem Objekt begegnet: der Welt. Darum hiitet sich
Kardinal Marty auch, diese «Ekklesiozentrik» als
Riickzug zu betrachten, und er stellt so auch die falsche

Frage nicht, ob die Kirche in die Welt gehen miisse
oder nicht. Er fiigt vielmehr bei: «Diese mufl sich gar
nicht mehr fragen, ob sie in die Welt gehen miisse, sie
ist bereits in der Welt. In ihr selbst tritt sie allen niher.»

So lebt die Kirche als Sakrament nicht fiir sich selbst.
Sie ist also keine Kirche fiir die Kirche, auch nicht die
Kirche fiir die Welt, sondern die Kirche in der Welt wie
das Salz fiir die Erde. Die Evangelisation besteht in die-
ser Sicht der Kirche als Sakrament dann darin, die Welt
auf sich selbst zu verweisen. Es ist wohl ersichtlich,
‘dafl diese Aufgabe der Verweisung dann nur in der
Welt erfiillt werden kann, denn eine Saat, die von der
Erde getrennt ist, hat keine Hoffnung auf Leben. Man
muf} aber sogleich beifigen : diese Aufgabe zu verwei-
sen kann nur durch die Kirche verwirklicht werden.
Sich von der Kirche absetzen, um die Welt besser zu
evangelisieren, damit wiirde man sich von neuem in
verschiedene Sackgassen verlaufen. In jene des Moder-
nismus (des Immanentismus), in jene der «Jugend der
Kirche» (vor dem Evangelisieren zu zivilisieren). Fii-
gen wir auch bei, dafd das Sich-von-der-Kirche-Abset-
zen-Wollen, um die Welt besser evangelisieren zu
kénnen, auch die gemeinschaftliche Dimension der
Evangelisation vergessen wiirde. Wer heute evangeli-
siert, ist kein isolierter Christ. Selbst einige aktive
Christen zusammen sind nicht selbstindig, sondern in
der Welt zerstreute Christen, die sich sammeln, um das
Geheimnis des Glaubens zu feiern, und die sich wieder
zerstreuen, um das Wort auf dem Feld zu leben. Aber

welches Feld ?

3.3 Die Kirche, Gemeinschaft von Kirchen

Viele aktive Christen sind es miide geworden, ihre
Krifte zur Ausbesserung der Institution einzusetzen,
damit die Kirche ein angenehmeres Gesicht sehen las-
sen kann. Gewil} sind die Krifte nicht zu verachten,
die dafiir eingesetzt werden, dafl sich die Kirche eher
sehen lassen kann, aber wir wissen genau, dafl nicht
dies es ist, was die Welt bekehren wird. Selbst wenn
angenommen wird, dafl das Kleid der Kirche eines Ta-
ges ohne Flecken oder dergleichen wire, bleibt die
Glaubenszustimmung immer ein Akt von Freiheit,
von reiner Unverrechenbarkeit. Diese Christen ziehen
es auch vor, in die politische Arena hinunterzusteigen,
wo es moglich ist, die Welt zu verdndern.

Es erstaunt deshalb nicht, dal wir mehr und mehr
eine Bewegung kommen sehen, die die Kirche relati-
viert, denn in unserer christenheitlichen Welt muf}
nicht die Kirche gerettet werden, sondern vielmehr die
Welt. Die Versuchung, bei der Evangelisation von der
Kirche absehen zu wollen — jedoch ohne sie im {ibrigen
zu verleugnen —, erklirt sich durch die Tatsache, dafl
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man sich die Kirche noch immer auf eine monolithi-
sche Weise der Welt gegentibergestellt vorstellt. Man
kann wohl wiederholen : «Die Kirche sind wir», und
die Kirche weiterhin entsprechend dem tief in den
Mentalititsstrukturen eingeprigten Archetypus dar-
stellen : «die Kirche als Macht», «die Kirche als Institu-
tion», «die Kirche als Hierarchie». Die Feststellung ist
bemerkenswert, daf} die gleichen, die der Kirche dieses
monumentale Auflere vorwerfen, von der offiziellen
Kirche immer verlangen, dafl sie sich iiber alles aus-
spricht, als ob die Kirche zu allem ihr Wort zu sagen
hitte. Konnte sich die Kirche so in unserer Welt einer
verbrauchten Christenheit nicht erraten lassen wie zur
Zeit der ersten christlichen Gemeinschaften? Die
Christen sind nicht verschieden von den anderen Men-
schen der Welt, sie sind von der Welt nicht abgeson-
dert, sondern unterschiedlich, um «Zeichen zu geben»
durch ihr evangelisches Leben im Bezug auf den aufer-
standenen Jesus Christus, in einer Gemeinschaft von
Kirchen, die die eine und einzige Kirche bilden.

4. Pastorale Anniberung, um die Frage
voranzubringen

4.1 Sakramente fiir alle

Das sakularisierte Feld, in dem der Glaube heute
keimt, ist nicht mehr das ruhige und wie ein Flugfeld
wohl abgegrenzte Feld der Christenheit. Die «kleinen
Christen» bestanden frither im Leben mit Hilfe der
«wohlgedlten» Sakramente. Diese Sakramente spielten
die Rolle eines Treibriemens einer Religion, die die
kleinen Christen wieder hervorbrachte. Um nicht zu
sagen, daf} die Sakramente wie die Ausiibung der poli-
tischen Macht der Kirche wirkten. Das Feld des Glau-
bens heute in unseren westlichen Regionen hat zahlrei-
che Faltungen erlebt. Durch den Atheismus ausgewa-
schen ist es sehr uneben. Das bedeutet, dafl sich nicht
jedermann auf derselben Ebene befindet.

Welches sind dann also die Leute, die zu evangelisie-
ren sind? Die Unglaubigen, gewiff, aber auch alle
Christen, die man in Kanada zum Beispiel die «ent-
fernten» Christen nennt und in Frankreich die «wenig
Glaubenden», die soziologischen Christen, die Jah-
reszeiter usw. Diese «grobkérnig» genannten Christen
stellen ein morastiges, aber nicht undurchlissiges Feld
dar, Da trifft man viel Schmutz an, viele Steine des An-
stofles, viel Unkraut, womit ich sagen will: Doppel-
deutigkeiten, die fiir den Glauben Hindernisse sind :
magische Religiositit, magische Religion, Angst vor
dem Jenseits, unlautere Motive usw.

Auf diesem Feld, das nicht aufgegeben werden darf,
kann mehr als ein Priester «an der Basis», der also in
der Pfarreiseelsorge titig ist, versichern, dafl die Sa-

kramentenpastoral ein Ort fiir Evangelisation ist. Ge-
wifl setzen die Sakramente eine vorgingige Evangelisa-
tion voraus, die bereits geschehen sein mufl. Und man
fiigt oft bei: wenn die Evangelisation nicht geschehen
ist, diirfen die Sakramente nicht verwendet werden,
um zu evangelisieren. Dennoch miissen wir feststellen,
daf} anldfllich einer Tauf- oder Hochzeitsanmeldung
zum Beispiel eine grofle Anzahl von soziologischen
Christen eine wirkliche Bereitschaft zeigt, in ihrem
Feld ein angepafites Samenkorn aufzunehmen. Es
kommt also darauf an, von einer Pastoral des «alles
oder nichts» wegzukommen und die Erfordernisse sa-
kramentaler Art nicht einzuebnen. Um Christen, die
vom Gesichtspunkt ithres Glaubens aus so verschieden
sind, ein Zeichen geben zu kénnen, ist die Kirche als
Sakrament aufgefordert, einen pastoralen Pluralismus
zu fordern.

4.2 Fiir einen pastoralen Pluralismus

1. Verschiedene Glaubensebenen anerkennen. 2. Ver-
schiedene Grade der Zugehorigkeit zur Kirche aner-
kennen. 3. Eine anspruchsvolle und nicht zum Laxis-
mus neigende Toleranz leben, deren Maf} die geistige
Weite der Katholizitit ist. So zum Beispiel : in einem
christlichen Milieu bleibt es fiir die Taufe der kleinen
Kinder hochst wiinschenswert, bei der Geburt die
Taufe zu befiirworten. Aber gleichzeitig miifite man
den Eltern, die auf der Suche oder fragend sind, einen
Taufaufschub, einen Ritus des Willkommenheifflens in
der Kirche gewihren konnen. Ebenso miissen die Ver-
lobten nicht abgewiesen werden, die sich nicht ver-
pflichten kénnen, in dem Glauben zu leben, den das
Sakrament der Ehe fiir die Kirche darstellt, die aber
trotzdem um ein Zeichen bitten fiir Gottes Gegenwart
in ihrer Liebe. Kann man also in der Kirche von einer
nichtsakramentalen Ehe sprechen? Und so befindet
sich, so paradox dies auch erscheinen kénnte, die Chri-
stenheit heute in einer «katechumenalen» Situation.
Man glaubte, daff diese den Missionen «ad extra» vor-
behalten sei, und da wird sie unvermittelt eine pasto-
rale Regel in entchristlichten christenheitlichen Lin-
dern. Es liegt deshalb an uns, ein neues Katechumenat
zu entdecken, das sich nicht auf eine unmittelbare
Vorbereitung auf die Taufe beschrankt.

5. Offnung auf den Unglanben

Es ergibt sich so, daf} das grundlegende Merkmal der
heutigen christenheitlichen Linder schliefilich der
Atheismus ist. Ein Atheismus, der nicht einfach ist,
weil er die Glaubensbruchstiicke nicht beseitigt hat,
die in den Herzen weiterbestehen wie eine Quecke, die
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unter dem Spaten von dem vergessen wurde, der das
Feld umgribt. Das Feld umgraben, um die Herzen zu
indern, ist das nicht der Anfang jeder Evangelisation ?
In christenheitlichen «Zonen» evangelisieren, bedeutet
das dann nicht, das Evangelium als eine Kraft zur Ge-
sundung der Welt zu leben anfangen ?

Da verschaffen sich andere Stimmen als die christli-
chen Gehor. Unter vielen anderen mochte ich Herbert
Marcuse zitieren, nicht aus Vergniigen daran, von Au-
Rerungen marxistischer Philosophen zu berichten,
sondern um daran zu erinnern, dafl Evangelisieren
nicht nur darin besteht, von auflen eine gute Nachricht
zu bringen. Man muf} auch von der Welt der Unglau-
bigen ihre Nachricht empfangen konnen. So trifft
Herbert Marcuse in seinem Buch «Der eindimensio-
nale Mensch» in bezug auf den Begriff der «Reifika-
tion» (Vergegenstindlichung) die Christen, indem er
sie indirekt an diese Kraft zum Protest an der Welt er-
innert, die das Evangelium darstellen kann. Denn die
Welt glaubt sich von der Sklaverei einer technologi-
schen Gesellschaft zu befreien, wenn sie gegen den
«Uberkonsum» dieser Gesellschaft protestiert. Und
weil die Welt es dabei nicht zum radikalen Bruch mit
dem politischen und wirtschaftlichen System kommen
1588t, letztlich weil sie sich nicht bekehrt, «verlingert»
sie ihre Sklaverei. «Vergegenstindlicht sein» heifit
also, mit einem bindenden kulturellen Modell kon-
form werden, sich «als Subjekt» mit der Stereotype des
Objekts identifizieren.

Angesichts dieses Phinomens der Reifikation miis-
sen die Christen heute, in einer aus der Christenheit

hervorgegangenen Gesellschaft, um evangelisieren zu
konnen, nicht nur «agieren», sondern «re-agieren»,
auf der Ebene der «res», des Seins agieren. Evangelisie-
ren nicht mit Uberlegungen und mit Moral, sondern
«frei gegeniiber jedermann», evangelisieren durch eine
Lebenskunst. Diese Freiheit, mit einer Welt zu bre-
chen, die vermasst ist und verfremdet durch die Kauf-
kraft, den Willen zur Macht, den Sex, das Geld, das
Auto, den briunenden Utrlaub und den sozialen Er-
folg, ist ein Wort, das fahig ist, wenn es ans Werk geht,
das Feld umzugraben. Sichtbar machen, daff der Christ
kein «eindimensionaler» Mensch ist, sichtbar machen,
daf} die Dimension des Menschen Gott ist, ist dies so
nicht das letzte Ziel der Evangelisation in unseren chri-
stenheitlichen Lindern? '

Aus dem Franzosischen tibersetzt von Dr. Rolf Weibel
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