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In den beiden letzten Jahrzehnten hat sich in der la-
teinamerikanischen Kirche ein tiefgreifender Wandel
vollzogen. Ein Zeichen fiir diesen Erneuerungsprozefl
ist die Tatsache, dafl die «Evangelisation» immer mehr
ins Zentrum der Reflexion und Suche nach einer neuen
Praxis der Kirche geriicke ist.

Das Ziel dieser Uberlegungen besteht lediglich dar-
in, einige der grundlegenden Aspekte herauszuarbei-
ten, welche den Hintergrund des Problems der Evan-
gelisation in Lateinamerika beleuchten. Im Hinblick
auf dieses Problem, so kénnte man zusammenfassen,
verdichten sich gewissermaflen Zusammenhang und
Spannung zwischen Vergangenheit und Zukunft der
lateinamerikanischen Kirche, zwischen der Bejahung
einer mit der lateinamerikanischen Gesellschaft zu-
tiefst verwurzelten christlichen Tradition und der ra-
dikalen Kritik an dieser Gesellschaft und der Rolle,
welche die Kirche in ihr spielt, zwischen dem tatsichli-
chen Bewufitsein des «christlichen Volkes» und dem
christlichen Glauben, der sich als Praxis der Befreiung
und als kritisches Bewufitsein der Gesellschaft ver-
steht.

I. Evangelisation in einem christlichen Kontinent ¢

Es mag paradox erscheinen, in einem herkémmlich als
christlich geltenden Kontinent wie Lateinamerika von
Evangelisation zu sprechen. Eines der typischen
Merkmale der spanischen und portugiesischen Koloni-
sierung war ihre kulturelle und religiose Aggressivitit.
Der Kolonisierungsprozefl und die Christianisierung
waren aufs engste miteinander verflochten. Die Kolo-
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nisatoren zwangen den verschiedenen Kulturen, die sie
in Amerika vorfanden, eilends das Christentum auf,
ohne deren jeweiligem Entwicklungsstand Rechnung
zu tragen. Gewifl gab es bedeutende Ausnahmen: Bi-
schofe und Missionare, die in die neuen Lander ge-
kommen waren, machten sich angesichts der stindig
wachsenden Brutalitit und Ausbeutung durch die Ko-
lonisatoren zum Anwalt der Indianer ; betrachtet man
jedoch den Prozefl der Kolonisierung insgesamt, so
kann man behaupten, daff die Kirche dabei als kultu-
reller Apparat der kolonialen Unterwerfung wirkte,
mit dessen Hilfe zwar offensichtlich nicht alle Elemen-
te, aber doch die Grundstrukturen der einheimischen
Kulturen zerstért wurden und sich allmahlich neue
Kulturformen durchsetzten.

Aus diesem Prozefl gingen gleichzeitig das volks-
tiimliche Christentum (und die Volkskultur) einerseits
hervor, das zahlreiche Elemente aus den einheimischen
Kulturen in den Rahmen christlicher Glaubensiiber-
zeugungen und Riten einbezog und mit diesen ver-
schmolz, und andererseits eine voll in das Herrschafts-
system der oligarchischen Kolonialgesellschaften inte-
grierte Kirche. Im allgemeinen hat die Kritik der la-
teinamerikanischen Volksreligiositit zwar den Syn-
kretismus, der im Fortbestehen einheimischer magi-
scher Elemente besteht, als Degeneration des
Christentums gekennzeichnet, aber die Kritik an sei-
nem genauen Gegenstiick aufier acht gelassen, d.h. an
jenem anderen praktischen Synkretismus, den die Ver-
strickung der Kirche mit den oligarchischen Herr-
schaftsstrukturen darstellt.

Die Evangelisation zum vorrangigen und dringen-
den Problem zu erkliren, bedeutet offensichtlich eine
Infragestellung des «Christentums», das sich in den
oligarchischen Gesellschaften herauskristallisiert hat-
te. Dies heifit indes nicht, dafl die Volksreligiositit als
purer Aberglaube abgetan und die Kirche bezichtigt
wird, ein blof8es Instrument zur Beherrschung der Un-
terdriickten zu sein. Die Diskussion um die Evangeli-
sierung will zwar mit der Neuauflage alter Schemata
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Schluff machen, kann dabei aber nicht von der ge-
schichtlichen und religitsen Wirklichkeit Lateiname-
rikas absehen. Volkstiimliches Christentum und Kir-
che sind nicht blofle statistische Daten, sondern tief
mit Lateinamerika verwurzelte geschichtlich-kultu-
relle Dimensionen. Bei all ihrer Ambivalenz machen
sie —ob man will oder nicht — das Christentum aus, das
in Lateinamerika bestanden hat und zu einem guten
Teil weiterbesteht.

Den Hintergrund dieser Diskussion bildet eine ge-
sellschaftliche und geschichtliche Krise von gewaltigen
Ausmaflen : sie wird vom zunehmenden Erwachen der
lateinamerikanischen Vélker, der an den Rand ge-
dringten Massen, von deren fortschreitender Be-
wufltwerdung und von deren Befreiungskampf be-
stimmt. Dies hat zu einer raschen Verschirfung der ge-
sellschaftlichen Widerspriiche gefiihrt.

Es handelt sich letzten Endes um die Krise der oli-
garchischen Gesellschaft und ihrer Herrschaftssyste-
me, die seit dem zweiten Jahrzehnt dieses Jahrhun-
derts dahinschwelt und in den letzten zwanzig Jahren
einen Hohepunkt erreicht hat. Nachdem die alten tra-
ditionellen Oligarchien ihre Legitimitit eingebiifit ha-
ben, gelingt es den neuen herrschenden Klassen indu-
strieller Prigung aufgrund der Situation von Unter-
entwicklung und wirtschaftlicher Abhingigkeit nicht,
ithre Herrschaft ausreichend zu legitimieren. Die mar-
ginalisierten Volksmassen iiben immer stirkeren
Druck aus, um eine grofiere wirtschaftliche, politische
und kulturelle Partizipation am gesellschaftlichen Le-
ben zu erlangen und letzten Endes eine neue egalitire
Gesellschaft aufzubauen, in der das Volk Subjekt sei-
ner eigenen Geschichte sein kann.

In dieser gesellschaftlichen Krisen- und Konfliktsi-
tuation ereignet sich das Erwachen zunichst kleiner
christlicher Gruppen, dann immer weiterer Kreise der
Kirche. Es handelt sich um das Aufbrechen einer
neuen Sensibilitit, die in anfinglich tastendem, aber
beharrlichem Bemiihen nach einer gréfieren Identifi-
zierung der Christen und der Kirche als Symbolisie-
rung der religios-kulturellen Dimension sucht. Auf
diese Weise ist sich die Kirche allmihlich der tiefen
Gegensitze und Konflikte in der lateinamerikanischen
Gesellschaft bewufit geworden.

Auf ihre Legitimititskrise haben die herrschenden
Klassen mit einem Zuwachs an Gewalt geantwortet,
um ihre Machtstellung zu festigen. Die gesellschaftli-
chen Verinderungen und Demokratisierungsprozesse,
die eingesetzt hatten, sind drastisch zum Stillstand ge-
bracht worden; als Modell, das den herrschenden
Klassen erlaubt, ihre Macht und ihre Privilegien auf-
rechtzuerhalten, hat sich ein neuer Typ von Militir-
diktatur in den meisten lateinamerikanischen Lindern

etabliert; die Unterdriickung der Volksbewegungen
hat tragische Ausmafle angenommen.

In dieser Situation sieht sich die Kirche unausweich-
lich vor die Alternative gestellt, entweder eine Kirche
der Machthaber und Unterdriicker oder eine Kirche
des unterdriickten Volkes zu sein. Die Antwort der
Kirche auf diese Alternative wird ebenso entscheidend
fiir ihre geschichtliche Bedeutung in Lateinamerika im
allgemeinen sein wie fiir das Problem der Evangelisie-
rung im besonderen. Die Entwicklung der Kirche in
den letzten Jahren, das Entstehen eines neuen Bewufit-
seins und einer neuen Praxis innerhalb der Kirche, ge-
ben der Hoffnung und Vermutung Raum, dafl sie sich
immer entschlossener und massiver fiir ein Engage-
ment zugunsten der Armen und Unterdriickten ent-
scheiden wird. Zweifellos gibt es auch Ausnahmen und
unschlissige Positionen, bei denen nicht selten der
Versuch der Kirchen der reichen Linder eine Rolle
spielt, das lateinamerikanische Christentum einmal
mehr zu kontrollieren und zu kolonisieren'.

II. Den Armen wird das Evangelium verkiindet

Die Entscheidung der Kirche angesichts dieser Alter-
native bestimmt auch das Wesen und die Grundaus-
richtung der Evangelisation. In dem Mafle aber, wie
die Kirche in dieser neuen geschichtlichen Herausfor-
derung fiir die Armen und Unterdriickten eintritt, fin-
det sie zu sich selbst und zu ihrer urspriinglichen Tra-
dition. Das Evangelium gewinnt seine Eigentiimlich-
keit zuriick, eine in erster Linie an die Armen gerich-
tete Botschaft zu sein: an jene, die weder Geld noch
Macht noch Ansehen besitzen.

Die Entscheidung fiir die Armen lduft nicht auf eine
romantische Verklirung der Vorziige der Armut hin-
aus. Dies wire in der Situation Lateinamerikas furcht-
bar zweideutig. Die Armut, die breite Massen des Vol-
kes erleben und erleiden, bedeutet unzumutbare Le-
bensbedingungen, Unsicherheit, Angst und tigliche
Demiitigungen, ein Leben in Unwissenheit und Aus-
sichtslosigkeit. Es handelt sich auch nicht um eine Ent-
scheidung fiir die Armut als abstraktes Lebensideal,
sondern um ein Engagement fiir die Armen als empo-
rende Realitit, die das christliche Gewissen aufriittelt.

Aus ebendiesem Grund wird die auf die Armen aus-
gerichtete Evangelisation gerade inmitten der Welt der
Unterdriickten durchgefithrt. Jahrhundertelang sind
die Kirche und ihre Verkiindigung bei den Armen ge-
wesen, aufgrund ihrer Stellung in der Gesellschafts-
struktur jedoch als etwas Von-auflen-Kommendes und
ihnen im Grunde Fremdes. Zum gegenwirtigen Zeit-
punkt erfordert die Evangelisation eine neue Anwe-
senheit der Kirche unter den Unterdriickten, d.h. eine
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unbedingte Orientierung auf sie hin, damit die Kirche
wirklich zu einer Kirche des Volkes werden kann. Die
echte Solidaritit mit den Unterdriickten ist eine Vor-
aussetzung fiir die Evangelisation; diese wird von
Christen geleistet, die sich entschlossen die Lebensbe-
dingungen des Volkes zu eigen gemacht haben und
dessen Armut und Leid teilen.

Ein lateinamerikanischer Bischof hat dies folgen-
dermafien ausgedriicke : «Ich bitte euch, lafit uns ange-
sichts des Leides, das uns unterwegs begegnet, die Ge-
fahr der Gewohnung vermeiden und ihm auch nicht
ausweichen oder von weitem, mit verbundenen Au-
gen, an ihm voriibergehen. Wie Jesus auf dem Weg
nach Emmaus, so wird auch die Kirche nur am briider-
lichen Teilen erkannt werden. Dies ist eine Bedingung
fiir ihre Glaubwiirdigkeit. Die Evangelisation nimmt
in diesem Augenblick cine sichtbare Gestalt an, die So-
lidaritit heifit.»? Das bedeutet : ganz besonders in La-
teinamerika darf die Evangelisation nicht im Sinne ei-
nes bloflen aus sich selbst heraus giiltigen Wortes ver-
standen werden, sondern in erster Linie als Aktion, als
Praxis der Christen, von der nur ein Teil verbalisiert
wird.

Was den Unterdriickten verkiindet wird, ist nicht
ein Wort der Schicksalsergebenheit oder des Trostes,
sondern die Nachricht davon, dafl sie trotz des ganzen
Berges von Unterdriickung und Ungerechtigkeit, der
gegenwartig auf ihnen lastet, dazu berufen sind, in vol-
lem Mafle frei und in vollem Mafle Mensch zu sein:
dem Tag fiir Tag erfahrenen Elend, dem Hunger, dem
Mangel an «Bildung» zum Trotz. Thnen wird verkiin-
det, daf} diese Berufung zur Freiheit unverzichtbar ist,
daf} niemand und nichts den Anspruch erheben kann,
sie auffer Kraft zu setzen, und daf der Ruf zur Freiheit
von Jesus selbst stammt, der auch ein Armer war, von
den Michtigen verfolgt wurde und die Berufung zur
Freiheit durch sein eigenes Leiden bekriftigte und
endgiiltig besiegelte. Die Solidaritat der Christen und
der Kirche mit den Unterdriickten will ein Zeichen
und eine Botschaft der Solidaritit Christi mit ihnen
sein: ein Zeichen leidender und zugleich von aller
Herrschaft befreiter Solidaritit.

In der gesellschaftlichen Wirklichkeit Lateinameri-
kas, die von der Ungerechtigkeit und Gewalt der
Michtigen gekennzeichnet ist, wirkt die Evangelisa-
tion darum als «subversiver» Faktor. Die Nachricht
von der Freiheit muff notwendigerweise ausgespro-
chen politische Ziige annechmen. Andernfalls wiirde
die Botschaft des Evangeliums zu einer verschwom-
menen Angelegenheit, welche die konkrete Solidaritit
Christi mit den Unterdriickten véllig aufweichte. Was
konnte dem restlos ausgebeuteten Arbeiter oder dem
Entlassenen die Kunde von einer Freiheit bedeuten,

die mit keinem Wort seine dringenden Probleme an-
spriche, die Entlassung, die gewerkschaftlichen
Rechte und Freiheiten, die Notwendigkeit einer Ver-
dnderung des Ausbeutungssystems? Was wiirde dem
Landarbeiter eine Freiheit sagen, die mit dem Problem
des Bodens, der Latifundien und der Notwendigkeit
einer Agrarreform nichts zu tun hitte? Was konnte
den Unterdriickten in Lateinamerika eine Freiheits-
botschaft bedeuten, wenn diese keine radikale und
konkrete Kritik an den Terrorregimen iibte, welche die
herrschenden Klassen dem Volk aufoktroyiert haben ?
Wenn die Evangelisation sich auf der Grundlage der
praktizierten Solidaritit mit den Unterdriickten ver-
wirklicht, dann folgt daraus, dafl sie den engen Zu-
sammenhang zwischen der in Christus verheiflenen
Freiheit und der vom Volk erhofften und gesuchten
Befreiung nicht verkennen darf. Die im Evangelium
verkiindete Freiheit und Liebe Gottes wire eine Leer-
formel, wenn sie die menschlich-politischen Sehn-
stichte der Armen und deren Kampf um die Befreiung
nicht von Grund auf ernst nihmen®.

SchlieRlich setzt die politische Dimension der Evan-
gelisierung die Beachtung der Tatsache voraus, dafl die
Armen und Unterdriickten, an die sie sich vorrangig
wendet, weder Individuen noch ein isoliertes Phino-
men sind, sondern eine sozio-6konomische Identitit
besitzen und eine strukturelle Grofie innerhalb der la-
teinamerikanischen Gesellschaft darstellen. Es handelt
sich um bestimmte Gesellschaftsklassen, die das Herr-
schaftssystem aus dem politischen und kulturellen Le-
ben verdringt hat und deren Teilnahme am Wirt-
schaftsleben sich darauf beschrankt, Objekte der ins
Letzte gesteigerten Ausbeutung durch das Kapital zu
sein. Hierdurch zeigt sich noch deutlicher, daf} eine auf
die Armen ausgerichtete Evangelisation notwendiger-
weise zu einem radikalen «Ortswechsel» der Kirche
innerhalb der Gesellschaftsstruktur fithren mufi. Es
geniigt also nicht, die materiellen Lebensbedingungen
dieser Klassen zu iibernehmen, es gilt vielmehr, fiir sie
Partei zu ergreifen, indem man sich auch ihre politi-
schen Aspirationen zu eigen macht; auf diese Weise
wird die Kirche allmihlich eine neue Identitit als Zei-
chen der Freiheitshoffnungen des Volkes aufbauen.

II1. Evangelisation und Volksreligion

Aufgrund ihrer Ausrichtung auf das Volk sieht sich die
Evangelisation durch die Volksreligion mit einem be-
sonders schwerwiegenden Problem konfrontiert. Wie
wir vorhin aufgezeigt haben, war das volkstiimliche la-
teinamerikanische Christentum ein Produkt des Kolo-
nisierungsprozesses und der damit verbundenen Akti-
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vitaten der Kirche einerseits und der fragmentarischen
Uberreste aus einheimischen Kulturen, die in den
Bahnen der neuen Religion weiterlebten, andererseits.
Daraus ergab sich eine biuerlich geprigte Religion, die
den in Lateinamerika entstandenen Agrargesellschaf-
ten entsprach.

Diese Religion lafit sich unméglich in einer kurzen
Zusammenfassung charakterisieren ; bestimmte Hei-
lige und die Jungfrau Maria spielten darin eine Haupt-
rolle, und um sie kreisten die Frommigkeitsiibungen
des Volkes ; diese Religion war von einem christozen-
trischen Christentum weit entfernt. Besondere Bedeu-
tung kam denjenigen Heiligen zu, die die katholische
Heiligenverehrung mit dem Lebenszyklus oder mit
dem Zyklus der Landwirtschaft in Verbindung brachte
(jene Heiligen, welche halfen, einen Ehegatten zu fin-
den, ein Kind zu bekommen, bestimmte Krankheiten
zu heilen, gute Ernten zu erzielen oder Regen herbei-
zuschaffen usw.).

Dieser Religionstyp hat zweifellos innerhalb des
Gesellschaftssystems stabilisierend gewirke, Dabei
darf man jedoch nicht aufler acht lassen, daf} dies ge-
rade deshalb moglich war, weil er die Anstofle zu Pro-
test und Negation des Bestehenden in bestimmten reli-
giosen Symbolen auffing, indem er sie neutralisierte
oder wieder auf die Stabilisierung jener Ordnung hin-
lenkte. Politisch trug er so dazu bei, ein starres Welt-
bild und Gesellschaftskonzept zu stiitzen und den Sta-
tus quo heiligzusprechen.

Es steht aufler Zweifel, daf} die Krise der Agrarge-
sellschaft auch den Fortbestand der Volksreligion in
Frage gestellt hat; ebensowenig darf man jedoch ver-
kennen, daff die Ebene der sozio-okonomischen
Strukturen und die Kultur nicht automatisch und ein-
deutig miteinander korrespondieren. Weit davon ent-
fernt, ein Phinomen der Vergangenheit zu sein, lebt

! Als einen der offenkundigsten Aspekte solcher gegenwirtig un-
ternommenen Versuche kann man die theologische Kampagne zur
Unterdriickung der lateinamerikanischen Befreiungstheologie be-
zeichnen, welche die Leitung von Adveniat von der Bundesrepublik
Deutschland aus in die Wege geleitet hat.

? In diesem Zusammenhang erhilt die Armut die Bedeutung eines
Zeichens fiir die Solidaritdt mit den Armen und zugleich fiir den Pro-
test gegen deren erzwungene Not. Vgl. G. Gutiérrez, Evangelio y
praxis de liberacion, in : Fe cristiana y cambio social en América Latina
(Salamanca 1973) 238.

* F. Ariztia, Algunas reflexiones sobre la solidaridad. Mensaje de
Navidad (Santiago 1974).

* Die Betonung des Zusammenhangs zwischen politischem Enga-
gement fiir die Befreiung und dem christlichen Glauben bildet den
Mittelpunkt der lateinamerikanischen «Befreiungstheologie». Vegl. G.
Gutiérrez, Teologia de la Liberacién (Lima 1971) 63-70 (= Theologie
der Befreiung, Miinchen/Mainz 1973, 37-42).

der Volksglaube als Religion der breiten Massen in un-
terschiedlicher Intensitit weiter.

Das hierdurch aufgeworfene Problem hat verschie-
dene Kreise der Kirche zu unterschiedlichen Stellung-
nahmen und pastoralen Alternativen veranlafit®. Zwi-
schen den beiden Extremen einer konservativen Linie
einerseits, welche die Volksreligiositit unkritisch re-
produzieren méchte, und einer elitiren «liberalen» Li-
nie andererseits, die den Volksglauben als heidnischen
Aberglauben abtut und ohne den geschichtlichen Nie-
derschlag auskommen will, den er im Volk darstellt,
bewegt sich der Versuch, in der Weise zu evangelisie-
ren, dafy man sich die Wirklichkeit des Volkes zu eigen
macht und gleichzeitig seine Freiheitssuche voran-
treibt. Eine Evangelisation, die wirklich von der Reali-
tit des Volkes ausgeht, darf die ihm zugehérende reli-
gios-kulturelle Komponente nicht ignorieren, d.h. sie
darf nicht davon absehen, dafl der kulturelle Boden,
den sie betritt, von Geschichtstraditionen bestimmt
ist, die das Christentum dahin tendieren lassen, gegen-
iber der Befreiung eine wenn nicht rundheraus ableh-
nende, so doch zumindest sehr ambivalente Haltung
einzunehmen. Sie darf allerdings ebensowenig verken-
nen, dafl es sich dabei um die von der religiésen Erfah-
rung des Volkes geprigten Symbole handelt, in die
auch seine Leidenserfahrung und seine Freiheitssuche
eingeflossen sind. Eine wirklich- auf das Volk hin
orientierte Evangelisation kann nicht auf diese Weise
von der Ambivalenz der Volksreligion abstrahieren.
Daher stimmen verschiedene theologische Reflexions-
versuche darin iiberein, daf! sie die Notwendigkeit un-
terstreichen, das volkstiimliche Christentum zu evan-
gelisieren oder eine bewufitmachende Evangelisation®
durchzufithren, welche die Elemente der Volksreli-
gion kritisch aufgreift, indem sie die darin verborgenen
christlichen Anstofle zur Freiheit wachruft.

® Vgl. S. Galilea, La fe como principio critico de promocién de la
religiosidad popular, in : Fe cristiana y cambio social en América La-
tina (Salamanca 1973) 156-158.

° Vgl. G. Gutiérrez, Teologia de la Liberacion (Lima 1971) 335 (=
Theologie der Befreiung, Miinchen/Mainz 1973, 255).
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