Heinzgiinter Frohnes

Die Mission in kritischer
historischer Analyse

Wie jede religios-ideologische Ausbreitungsbewegung
trigt christliche Mission die Last der Geschichte', von
der ihr gegenwirtiges Handeln in aller Welt weitge-
hend bestimmt scheint. Die unbefangene und ernst-
hafte Wiirdigung der Geschichte gelingt aber nur,
wenn man sich nicht an sie verliert und dariiber hinaus
theologisch bedenkt, daff der Auftrag zur missionari-
schen Verkiindigung wie vom Erfolg, so auch von ge-
schichtlichen Normen, Stiitzen und Anklagen unab-
hingig macht, und dal Halt und Mafistab allein das
Wort dessen ist, der den Glaubenden durch die Zeiten
hindurch trigt: Verbum Domini manet in aeternum.
Die Vergangenheit der Missionsbewegung geht zwar
mit uns, und wer sie beiseite zu schieben suchte,
nihme ihrer Gegenwart die Bestimmtheit und Tiefe.
Doch fiir den Historiker wie fiir den Theologen gilt
beides zugleich: die Vergangenheit fiir die Gegenwart
festzuhalten und sie doch vergangen sein zu lassen.
Allein so lassen sich die Méglichkeiten einer Zeit be-
greifen und die Worte und Taten von Menschen im
Rahmen ihrer eigenen Welt verstehen und beurteilen.

Fragen wir, unter welchen Gesichtspunkten, Frage-
stellungen und Methoden der Missionshistoriker beim
aufgegebenen Thema und dem zur Verfugung stehen-
den Raum zu einsichtigen, doch auch relevanten Er-
klirungsmodellen und Verstindnishilfen fiir histori-
sche Entwicklungen wie gegenwirtige Zustande der
Mission gelangen kann, so bietet sich die problem-
orientierte systematische Analyse bestimmter, in der
Forschung und im allgemeinen Urteil strittiger Ge-
schehnisse der Missionsgeschichte an, die von Fragen
wie solchen nach der Schuld iiber die Ursachen zur
Strukturuntersuchung vorstofit.

Drei Ereignisse, die jedes auf seine Weise die Ver-
kniipfung eines Christianisierungsgeschehens mit der
allgemeinen, der politischen, der Welt-Geschichte
verdeutlichen, haben wir ausgewihlt: 1. die Christia-
nisierung des Sachsenstammes durch Katl den Grofien
mit dem Ergebnis der Gewichtsverlagerung zwischen
romanischem und germanischem Element im Fran-
kenreich, der Voraussetzung fiir die Entstehung
Deutschlands ; 2. die Mission zu Beginn der europi-
ischen Ausbreitung iiber die Erde im 16. Jahrhundert,
wo in der spanischen conquista der Neuen Welt der

mittelalterliche Auftrag zur Kreuzfahrt erstmals durch
den Missionsauftrag ersetzt wurde ; und 3. die jlingste
Missions- und Kirchengeschichte Schwarzafrikas, die
in besonders enger Weise mit der afrikanischen Kolo-
nial- und Staatengeschichte verbunden ist.

I. Die Christianisierung des Sachsenstammes

Ende 771, kurz nachdem er Alleinherrscher bei den
Franken geworden war, suchte Konig Karl bereits die
dauernden Querelen an der sichsischen Grenze durch
Unterwerfung der Sachsen zu l6sen. Ohne Christiani-
sierung war aber im fritheren Mittelalter, wo die Ver-
schmelzung von Kirche, Staat und Gesellschaftund die
Verquickung der religiosen und politischen Sphire bis
zur Doppeldeutigkeit der Begriffe und Rechtshand-
lungen der dem Zeitalter gemafie Lebensausdruck war,
eine Eingliederung in das Reich nicht denkbar. So war
in den germanischen Reichen einerseits die Taufe
durch Gesetz befohlen und andererseits dem Konig die
Verantwortung fiir Lehre und Ordnung der Kirche
auferlegt. Auf den Ablauf der Zwangsmission, die im
Gefolge der Eroberungspolitik Karls den Widerstand
der Sachsen erst angefacht und die Befriedung des
Landes um Jahrzehnte hinausgeschoben hat, und der
Zwangsumsiedlung ganzer Gruppen von Sachsen ins
Reichsinnere gehen wir nicht ein, weil unser Blick al-
lein auf die strukturelle Erfassung dieser politisierten
Religiositit oder religios begriindeten Politik in bezug
auf die Mission gerichtet ist?. Auch wenn man nicht
genug betonen kann, dafl die Ziige der Gewaltsamkeit,
die den in der Literatur hiufig so genannten «Mis-
sions-Feldziigen»® und dem Ausbau der kirchlichen
Organisation in Sachsen anhaften — die iiberaus harte
Capitulatio de partibus Saxoniae Karls drohte, in An-
kniipfung an altsichsisch-heidnisches Recht, selbst fiir
geringe Verstofle gegen die neue staatlich-kirchliche
Ordnung Todesstrafen an —, keinesfalls fiir die frith-
mittelalterliche Mission typisch sind, so lassen sich
durchaus Grundziige herausheben, die auch fiir andere
Perioden der Kirchen- und Missionsgeschichte be-
stimmend gewesen sind. :

Eine christlich bestimmte konigliche Verpflichtung
zur Ausbreitung des Glaubens ist bei Karl nicht er-
kennbar; die Christianisierung folgt vielmehr, nicht
nur chronologisch, der Unterwerfung durch Waffen-
gewalt. Vor allem der Zwangscharakter der zu frithen
und meist improvisierten Massentaufen belastete die
von steten Riickfillen begleitete Aufgabe, den Glau-
ben zu festigen und zu verkirchlichen.

Die Alternative «kollektiver Taufzwang» oder
«freiwillige Einzelbekehrung» ist zwar dem frihen
Mittelalter nicht angemessen ; kennzeichnend fir die
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Zeit ist vielmehr die Gewohnheit, im Rahmen einer
geordneten kirchlichen Organisation der Taufe das
Christwerden folgen zu lassen ; trotzdem verbirgt sich
dahinter ein gegeniiber dem neutestamentlichen und
altkirchlichen wesentlich anderes Taufverstindnis.
Trat der Bekehrungswillige ehedem durch die Taufe in
eine bestimmte Gemeinde ein, deren Bischof der Tauf-
spender und deren Kirche der Taufort waren, besaf}
der Taufvollzug durch Eingliederung in die Gemeinde
also einen wesentlich sozialen Bezug, so erhalten Tauf-
auffassung und Taufpraxis im fritheren Mittelalter eine
andere Wertung : ein im besonderen Rufe stehendervir
Dei tauft nicht mehr vor und in der Gemeinde, son-
dern in der Konigspfalz. Der soziale, gemeinde- und
kirchenbezogene Aspeket tritt hinter die Wiinsche der
Herrscherfamilie nach Herrschaftssicherung zuriick.

Entsprechend wird auch die Patenschaft bei den
Herrscherfamilien politisiert. Dem mit der Taufe des
Sachsen abgeschlossenen Kampf Widukinds gegen
Karl folgt die Ubernahme der Patenschaft Karls an sei-
nem langjahrigen Gegner, so wie 41 Jahre spiter Lud-
wig der Fromme die Patenschaft {iber Harald von Di-
nemark tbernehmen wird. Die familiaritas, die Ver-
bundenheit mit dem Kaiser, intensivierte sich durch
Taufe und Patenschaft; denn erst die volle religiose
Gemeinschaft bewirkte die ginzliche Realisierung der
politischen. Geistliche Sohnschaft und politische
Adoption erginzen sich. Bis zum 11. Jahrhundert
werden Taufpatenschaften als Bindeglied in politi-
schen Vertrigen zwischen christlichen und «sich be-
kehrenden» Fiirsten bei den Franken, in Britannien bei
der Bekehrung der angelsichsischen Konige, in der
Slawenmission, bei den Normannen und in Byzanz
benutzt und verwendet, um Fiirsten und Volker, die
auflerhalb der jeweiligen Reichsgrenzen liegen, in ein
Suzerdnititsverhiltnis aufzunehmen. Eine zweifache
fides gegen Gott und gegen den Konig wird so bei der
Taufe heidnischer Fiirsten zum Ausdruck gebracht, im
Taufakt die fides Dei, in der Patenschaft die fides regis,
mit der Folge einer geistlichen und zugleich politischen
Mitgliedschaft im imperium . Diese theologische Herr-
scherauffassung stimmt mit der sogenannten eusebia-
nischen Reichstheologie iiberein, die das Erscheinen
Christi in einen gottgewollten Zusammenhang mit
dem imperium Romanum zu bringen suchte, dessen
volkerumfassender Rahmen dem Evangelium die
Wege zu den gentes, den Heiden, bereitet habe. Jetzt,
im fritheren Mittelalter, schien die Herrschaft eines
christlichen Kaisers dazu berufen, dieser Ausbreitung
die Hindernisse wegzuriumen. Vergroflerung des Rei-
ches heifft, wie spiter im Entdeckungszeitalter, infol-
gedessen zugleich Erweiterung des Orbis Christianus,
und politisches Handeln erhilt von solcher Sicht her

die Qualifikation des Christlichen, Missionarischen.
Von daher ist die missionarische Aufgabe des christli-
chen Herrschers in das Bewufltsein des Mittelalters
eingegangen®.

Mit der Taufe eines Fiirsten war also auf dem «Weg
von oben nach unten» — der in der Missionsgeschichte
unter den mannigfaltigsten Umstinden zu allen Zeiten
beschritten worden ist— in korporativem Vollzug iiber
die Christianisierung und Religionszugehérigkeit ei-
nes ganzen Volkes entschieden. In all dem erweist sich,
dafl das sakrale Moment germanischer politischer
Herrschaft von grofiter Bedeutung fiir die Mission ge-
wesen ist, «die sich dadurch unreflektiert die Bedin-
gungen ihrer erfolgreichen Durchsetzung hat stellen

-lassen»®. Politische und missionarische Expansion

sind, wie spiter im Entdeckungszeitalter, wie im 19.
Jahrhundert, untrennbar ineinander verwoben: Al-
kuin feiert den Awarensieg 796, weil Karl damit das
regnum Christianitatis wie auch die Anerkennung
Gottes ausgeweitet habe.

Auch die Zwangsmission Karls gegeniiber den Sach-
sen stiefl zwar bei einzelnen Geistlichen und Gruppen
auf Kritik, nicht aber auf prinzipielle Zuriickweisung ;
auch wohl bei Alkuin nicht, selbst wenn er in seinen
Briefen auf der Freiwilligkeit der Taufe und einer vor-
angehenden intensiven Glaubensunterweisung be-
steht. Die Reihenfolge : Unterwerfung unter den sieg-
reichen Herrscher, dann, sekundir und als Konse-
quenz nur, Taufe als Unterwerfung unter den stirke-
ren Gott, war bei den Franken bereits typisch und
nicht in Frage gestellt. Die Einbettung des Missionsge-
schehens in die imperiale Expansion erscheint voll-
kommen, doch der letztliche, historisch entscheidende
Erfolg des Unternehmens gegen die Sachsen hat die
kritische Beurteilung, vor allem auch in der Missions-
geschichtsschreibung, nur selten laut werden lassen.
Wort und Meinung der Sachsen und dem, was sie
selbst als Inbegriff ihres Glaubens vertraten, stellte
man sich nicht; den Adressaten der Mission, der Ver-
kiindigung, nahm man nicht sehr ernst®. Imperatores,
nichtpiscatores waren die Bekehrer”, und der gewaltige
Expansionsdrang, der in der Kirche lebt, trieb sie zwar
in alle Welt, aber nicht allein und nicht vorrangig, um
ihr die Botschaft des Evangeliums zu bringen, die Sa-
kramente zu spenden und Werke der Nichstenliebe zu
tben, sondern um sich ihrer zu bemichtigen.

II. Conguista der Nenen Welt und Missionsauftrag

Im 15. Jahrhundert, inmitten von Jahrzehnten, in de-
nen es durch Reformverlangen und mehr noch durch
ausgebliebene Reformen aufgewiihlt wurde, erweitert
das Abendland seinen geschichtlichen Raum in einem
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Mafle, wie das zuvor durch keine andere Kultur ge-
schehen war. Fiir die Christen des Westens stellten da-
bei der islamische und der mongolische Machtbereich
Bedingung und Ansporn zugleich dar, nachdem die
Moglichkeit einer Christianisierung des Mongolenrei-
ches vor Ende des 13. Jahrhunderts von dem in seiner
Provinzialitit verharrenden Abendland nicht genutzt
worden war.

Die Beweggriinde zur europiischen Expansion sind
vielfaltiger Art, pragmatisch-6konomischer wie gei-
stig-geistlicher, wie auch die Entdecker sich aus allen
Schichten aller Nationen rekrutierten mit einer Mi-
schung aus Geschiftsgeist, Abenteuerlust, wissen-
schaftlichem Interesse, Kreuzfahrermentalitit, Mis-
sionseifer und Machthunger. Das Entscheidende an
den Entdeckungen ist aber nicht die jeweilige Entdek-
kung selbst, vielmehr die Landnahme mit ihren recht-
lich-politischen Folgen.

An diesem Ort spielt der Missionsgedanke eine reale
weltgeschichtliche Rolle. So wie vor allem Luther den
Kreuzzug zu einem heiligen Krieg der gesamten Chri-
stenheit, zu einem Glaubensverbreitungskrieg radika-
lisiert hatte, was er im Mittelalter, trotz aller Verwi-
schung der Grenzen zum Kriege gegen Hiretiker, nie
gewesen war, so wurde in der spanischen Kolonialex-
pansion der bei den anfinglichen Entdeckungen noch
wirksame Kreuzzugsgedanke zu der Vorstellung er-
weitert, durch notfalls kriegerische Eroberung den
christlichen Namen auch da zu verbreiten, wo er bis-
her noch nie vernommen worden war. Der Auftrag zur
Kreuzfahrt wurde in der spanischen conguista der
Neuen Welt seit genau 1513 durch den Missionsauftrag
ersetzt®,

Die Entdeckungspraxis konnte in dem Moment, als
die Spanier, statt Verbindung zu China aufzunehmen
und dessen Hilfsquellen fiir die Kreuzfahrt zu mobili-
sieren, einen unbekannten Kontinent entdeckten,
nicht mehr als sinnvolle Aktion zugunsten eines
Kreuzzuges, der urspriinglich tiefsten Begriindung der
Entdeckungen, ausgegeben werden. Deshalb wurde
nach 1501/02 in Spanien die Notwendigkeit zum aktu-
ellen Problem, die Besitznahme der Neuen Welt aus
ciner anderen Rechtfertigung herzuleiten. Das ge-
schah, fiir die Entdeckungsgeschichte etwas vollig
Neues, durch den Missionsauftrag®. Erst der Riickgriff
auf diesen allgemeinen Auftrag erlaubte eine Flichen-
kolonisation, die Besitznahme ganzer Regionen, Lan-
der und Kontinente, nicht mehr nur den Erwerb von
Stitzpunkten und Streubesitz. Denn wo der Glaube
verbreitet werden sollte, mufiten auch alle vom
Christentum noch nicht berithrten Menschen erfafit
werden konnen. So schritt man von einer punktuellen
zur flichenhaften Landnahme fort, deren Ergebnis ein

geschlossener zusammenhingender Kolonialbesitz
sein mufite.

Im Laufe der Jahre wandelt sich das Entdeckungs-
recht in ein generelles Eroberungsrecht, bei dem, an-
ders als bei der Kreuzzugsbegriindung, auf die recht-
setzende Mitwirkung des Papstes verzichtet werden
konnte. Greifbar wird der Wandel in der Indianerpro-
klamation'?, die bei allen spanischen Landnahmen in
der Neuen Welt verlesen wurde und juristisch die
Herrschaftsiibernahme begriindete. Fiir Spanien hatte
Gott einen ganzen Kontinent aus dem Ozean auftau-
chen lassen, iiber den Spaniens Herrschaft als unmit-
telbare Herrschaft Gottes angesehen wurde, als Herr-
schaft der Heiligen Kirche, der «sefiora y superiora del
universo mundo». Bei bewuf8t vollzogener Identitit
von Glaubens- und Weltordnung und radikaler Ein-
heit von geistlichem und weltlichem Regiment verbrei-
tete sich der christliche Glaube schon durch die Aus-
breitung der spanischen Herrschaft: Missionspflicht
war Staatsmaxime.

Das Problem bestand nun darin, dafl einerseits die
Herrschaft von Gottes Wort und Kirche in einer
grundsitzlich bereits rechtsgeordneten Welt durchzu-
fithren war, die man nicht ohne gerechten Grund er-
obern konnte, und daff andererseits der Glaube, dessen
Verbreitung Staatspflicht war, nicht mit Gewalt den
Eingeborenen aufgedringt werden durfte. Der gottli-
che Auftrag war unbestritten, nicht das Wie seiner
Ausfithrung. In praxi ging der Besitznahme die rituelle
Proklamation voraus : Die Spanier forderten die India-
ner auf, die Kirche als Herrin der ganzen Welt anzuer-
kennen und die rechte gottgewollte Ordnung von
Glauben und Welt aus der Hand der aus unmittelba-
rem Auftrag Gottes handelnden spanischen Krone
entgegenzunehmen. Die Ablehnung dieser Aufforde-
rung hief Krieg, gerechter Krieg, wobei die Proklama-
tion klarmachte, dafl nur die Indianer «an dem dann
vergossenen Blute und dem zwangsliufig tber sie
kommenden Unheil schuldig sind». Die Bekanntgabe
von Gottes Willen an die Indianer aktualisierte also
erst das Recht Spaniens auf die Neue Welt. Der Aufruf
zum Glauben mit der Alternative «Unterwerfung oder
Krieg» war die Voraussetzung fiir die Landnahme, die
wiederum die Méoglichkeit fir die Missionierung
schuf. Der Unterschied zwischen Eroberung und Mis-
sionierung blieb also, trotz der Zeugnisse von
zwangsweise vollzogenen Massentaufen, prinzipiell
gewahrt; denn der Glaube galt in der Proklamation als
personliche, nicht mit Gewalt erzwingbare Sache.

Im ganzen, das sei kurz angesprochen, stellt dieses
unauflésliche Ineinander von Eroberung und Glau-
bensverbreitung die genaue Kopie der dlteren muslimi-
schen Glaubensverbreitungspraxis dar. Las Casas hat
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sie darum auch als «gottlose und mohammedanische»
Bekehrungsmethode gebrandmarkt.

Vor dem Zeitalter der eigentlichen europaischen
Kolonialgeschichte, die im letzten Drittel des 16. Jahr-
hunderts in Ubersee als Teil der europaischen Michte-
geschichte beginnt, im Entdeckungszeitalter, erscheint
derart die Missionspflicht und -aufgabe als Fundament
fiir die Begriindung der europdischen Expansion und
erobernden Kolonisation, die dann in die Geschichte
des Kolonialismus iibergeht.

1I1. Kolonialismus, Dekolonisation und Mission in
Schwarzafrika

Schwarzafrika, das Afrika siidlich der Sahara, ist im
Vollsinn des Wortes erst im 19. Jahrhundert in die all-
gemeine Geschichte einbezogen worden. Zuvor galt
das Interesse Afrika als einem Kiistenland, wo im
Rahmen der Strategie, die muslimische Welt zu umfas-
sen, Festungen fiir den Bedarf der Indienfahrer errich-
tet wurden. Zwar suchten die Portugiesen da, wo sie
mit Missionsarbeit einsetzten — an der Goldkiiste, der
Kongomiindung und am Sambesi — territorial zu wer-
den ; doch mifllang dieser Versuchim 15. Jahrhundert,
und die erfolgversprechendere, in den Quellen freilich
sehr iiberzogen geschilderte Mission in West- und
Ostafrika zu Beginn des 16. Jahrhunderts wurde, oh-
nehin schon im Niedergang, gegen Ausgang des Jahr-
hunderts durch die Auswirkungen der calvinistischen
Expansion gegen die katholische Reformbewegung
auch in Ubersee zuriickgedringt.

Das kommerzielle Moment gewinnt damit gegen-
iiber den Idealen der Conquistadoren und Missionare
der Neuen Welt das Ubergewicht. Kolonisieren heifit
nicht, wie bei der Grundlegung der iberischen Kolo-
nien in Ubersee, vor allem christianisieren, sondern
Produktion und Handel zur Entfaltung bringen. Ak-
tive Handelsbilanz und volkswirtschaftlicher Gewinn
aus Giitertausch und Transport werden entscheidend.

Nach der durch die Unabhingigkeit der nordameri-
kanischen Kolonien ausgelosten Revolutionierung des
europiischen Lebens und dem Ende des merkantilisti-
schen Kolonialsystems schafft sich der einzelne, un-
ternehmerisch gesinnte Europder unter den Parolen
Freihandel und Freiziigigkeit in Schwarzafrika freie
Bahn. Jahrzehnte einer gewissen Entpolitisierung und
Entkolonisierung beginnen, die durch den Einzug von
auf sich selbst gestellten Entdeckungsreisenden, Kauf-
leuten und Missionsgesellschaften wissenschaftlich
und kulturell genutzt werden.

1788 setzt die planmiflige Afrikaforschung ein, der
nach einer Periode der Vorbereitung seit 1850 um so
iiberstiirzter die endgiiltige geographische Erschlie-

fung des Kontinents folgt, unerlafliche Vorbedingung
fiir das Wiederaufleben einer starken Expansionspoli-
tik der europiischen Michte in Afrika, das volker-
rechtlich als «rechtsfreies> Gebiet angesehen wurde. In
den letzten beiden Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts,
der euphorischen Phase europiischer Afrikapolitik,
suchen die privaten kaufmannischen und religiosen
Unternehmen politischen Riickhalt an ihren jeweiligen
Heimatstaaten ; der Prozef§ der Aufteilung Afrikas in
der Form der Flichenkolonisation mit ungehemmten
Arrondierungstendenzen und unter dem Aspekt der
wirtschaftlichen Zukunftssicherung am schwarzafri-
kanischen 6lionomischen Potential unter den national
bestimmten imperialistischen Michten Europas be-
ginnt und ist um 1900 schon abgeschlossen : Afrika ist
ginzlich in europiischer Hand. Koloniale Grenzen
zerschneiden ohne Riicksicht auf die afrikanischen
Stimme und Voélkerschaften autochthone kulturelle
Einheiten, die den Bediirfnissen und Zielvorstellungen
der Mutterlinder unterworfen werden. Kolonialver-
eine iibernehmen die Funktion, die zuvor Missionsge-
sellschaften eingenommen hatten, und sikularisieren,
wie weithin die Missionsfunktionire und Missionare
selbst, die christlichen Missionsimpulse im Sinne von
Zivilisation, Humanitit und Fortschritt. Kolonialisti-
scher Rassen- und Kulturdiinkel, bei Englindern und
Deutschen deutlicher ausgeprigt als bei den romani-
schen Volkern, diktiert die Methoden, mit deren Hilfe
die Eingeborenen zu niitzlichen Dienern der nationa-
len europiischen Interessen erzogen werden sollen.

Die Unterschiede in den Kolonisationssystemen der
verschiedenen Nationen hat fiir die jiingste Geschichte
und Gegenwart Schwarzafrikas entscheidende Bedeu-
tung behalten ; auch in der Missionsarbeit und -me-
thode der nationalen Gesellschaften spiegeln sich die
Grundlagen und -einstellungen dieser Systeme deut-
lich wider : die assimilative Frankreichs und Portugals,
die aus den Eingeborenen Franzosen und Portugiesen
machen will ; die assoziative der Englinder unter dem
Schlagwort des «indirect rule»; und die patriarcha-
lisch-sozialkonservative der Deutschen mit der Ten-
denz, vorgefundene Ordnungen zu erhalten: sie alle
lassen bei den Christianisierungsversuchen Spuren zu-
riick, die, je kriftiger christlicher Ausschliefilichkeits-
anspruch, vermittelt in den Schulen oder gar durch
Kolonialgesetze erzwungen, in Glaubens- und Gesell-
schaftslehre gegeniiber der assimilativen Toleranz der
Afrikaner hervorgehoben wird, desto groflere Schwie-
rigkeiten und soziale Spannungen, Zerstorung der
Stammesordnung und Lockerung der Familien- und
Sippenbande mit sich bringen.

Man kann in der Tat sagen, dafl sich in den Worten
und Taten der Missionare dieser Epoche sehr anschau-
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lich der «Expansionismus des guten Gewissens» aus-
driickt: Das Christentum schafft die Grundlagen fiir
den «Rationalismus», der den Afrikanern ermoglichen
soll, die von der christlichen Zivilisation produzierten
materiellen Giiter zu nutzen. Die missionarische Ein-
stellung Afrika gegeniiber miindet schliefllich in eine
besondere Ideologie, den «Humanitarismus», mit Li-
vingstone als Prototyp. Sie setzt sich nicht vorrangig
zum Ziel, die afrikanische Gesellschaft nach dem Vor-
bild des industriellen Europa zu formen ; entscheidend
ist der ethische Gehalt, der den 6konomischen iiber-
wiegt. Nicht «Zivilisation» steht an erster Stelle, son-
dern Linderung der physischen und moralischen ge-
sellschaftlich-individuellen Lebensbedingungen. Der
indigéne der Aufklirungszeit, der Eingeborene als ro-
her Primitiver, macht demindigent, dem Bediirfrigen,
Platz.

Diese Haltung begegnet noch heute in vielfiltigsten
Beziehungen. Die Selbstidentifikation des Missionars
wie der Europier iiberhaupt mit der Zivilisation ist
freilich nur der psychologische Aspekt einer grund-
sitzlichen Problematik: Wie gestaltet sich das Ver-
haltnis Europas, auch seiner Kirchen, zu dem, was
man heute die Dritte Welt nennt? Dieses Verhiltnis
wird besonders im 19. Jahrhundert nicht mehr unter
Riickgriff auf eine natiirliche, universelle Vernunft
(wie noch im 18.) ausgedriickt, sondern durch eine
Theorie der Geschichte — unter christlich-theologi-
schem Aspekt der Heils-Geschichte —, als deren ein-
zigartiges Resultat das Abendland erscheint'’. Erst der
Erste Weltkrieg stellt in katalytischer Funktion die si-
kularisierte und theologisierte Ideologie des guten
Gewissens, die Assimiliationspolitik und Herrschaft
gerechtfertigt hatte, in Frage, wihrend der Zweite
Weltkrieg den Weg zu einer grundlegenden politischen
Revision freimacht, die seit 1958 eine Welle von Unab-
hingigkeitserklirungen zur Folge hat.

In den Rahmen dieser sehr grob skizzierten Ge-
schichte des europiischen Kolonialismus in Schwarz-
afrika und der heute unter vielen Riickfillen fortdau-
ernden politischen, geistig-kulturellen und so-
zio-6konomischen Dekolonisierung, die in ihrer De-
zentrierungstendenz den in vielen wissenschaftlichen
Disziplinen, auch in der Kirchen- und Missionshisto-
riographie, verborgen weiterblithenden imperialen
Ethnozentrismus'? anzutasten beginnt, gehért auch

! Ein Thema, dem sich das Buch von Gerhard Rosenkranz, Die
christliche Mission. Geschichte und Theologie (Miinchen 1977), unter
theologischem Aspekt stellt.

? Vgl. Reinhold Schneider, Karl der Grofe — politisches Sendungs-
bewufltsein und Mission : Kirchengeschichte als Missionsgeschichte
II/1 : Die Kirche des fritheren Mittelalters (Miinchen 1977), 227-248 ;
Hans-Dietrich Kahl, Erscheinungsformen karolingischer Reichsmis-

die Missions- und Ubersee-Kirchengeschichte voll
und ganz hinein’®. Denn Kolonialismus und Dekolo-
nisierung wollen als eine Totalitdt begriffen sein und
nicht als eine Summe von Prozessen, die angeblich un-
abhingig voneinander unter Stichwértern wie Verbrei-
tung europiischer Kultur, Monetarisierung der Oko-
nomie, Mission hinreichend untersucht werden kénn-
ten.

Im Gegensatz zum verbalen westlichen Antikolo-
nialismus, der in subtiler Weise die Funktion des Exo-
tischen in der kolonialen Ideologie in sich trigt, einem
theoretischen Imperialismus sozusagen als eine im
westlichen Sinne urteilende und begutachtende Posi-
tion, zwingt der Prozeff der Dekolonisierung sowohl
als Ideologie wie als nicht zu leugnender historischer
Tatbestand dazu, zwischen dem durch die Kolonisa-
tion (und auch die Mission) verursachten exogenen
Wandel der afrikanischen Gesellschaft und dem im
Prozefl der Dekolonisierung sich vollziehenden endo-
genen Wandel strikt und fundamental zu unterschei-
den. Die Unzulinglichkeiten und ideologischen Im-
plikationen der klassischen Begriffe wie Wandel, Kon-
takt (cultural contact) haben wie in anderen wissen-
schaftlichen Disziplinen so auch in der Missions- und
Kirchengeschichte bis heute vielfach iiberdeckt, daff
ein von aufien veranlafiter Wandel nichts mit der ange-
strebten geistig-kulturellen Souverdnitit zu tun hat,
dafl beispielsweise eine «African Christianity» sich
nicht, wie es meist geschieht, auf den Gebrauch tradi-
tioneller Elemente im liturgischen Bereich, die Afrika-
nisierung des Klerus und dergleichen reduzieren lifit.

Der Blick auf die jiingste, sehr lebendige afrikani-
sche Missionsgeschichtsschreibung, die, mangels hi-
storisch geschulter Theologen, fast ausschliellich von
Profanhistorikern getragen wird, bestitigt den hier
nicht mehr ausfithrbaren Scopus unseres historischen
Gedankengangs insofern, als sie die Generalthemen
der allgemeinen afrikanischen Geschichte aufgreift
und derart ihre Vitalitit der Integration in den Strom
der schwarzafrikanischen Historiographie verdankt',
eine notwendige und wesentliche Aufgabe gerade einer
«Kirchengeschichte als Missionsgeschichte», den
Raum zwischen Kirchen- und «Welt»-Geschichte of-
fen zu halten und sich nicht auf den engeren Bereich
von Mission und Kirche eingrenzen zu lassen oder zu
beschrinken'®.

sion. AaQ. II/2 (Miinchen 1978) und die «Bibliographie zur christli-
chen Mission im fritheren Mittelalter». AaO. II/1.

3 Vgl. etwa Karl Hauck, Die Ausbreitung des Glaubens in Sachsen
und die Verteidigung der rémischen Kirche als konkurrierende Herr-
scheraufgaben Karls des Grofien : Frithmittelalter]l. Studien 4 (Miin-
ster 1970) 138-172, zit. 143.

* Vgl. Georg Kretschmar, Der Kaiser tauft. Otto der Grofle und die
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Slawenmission : Bleibendes im Wandel der Kirchengeschichte. Kir-
chenhistorische Studien. Hg. v. Bernd Moeller u. Gerhard Ruhbach
(Tiibingen 1973), 101-150, bes. 1191, 134, 140.

5 Knut Schiferdiek, Art. Germanenmission : Reallexikon fiir An-
tike u. Christentum Bd. 10, Lieferung 76 (Stuttgart 1977) Sp. 492-548,
zit. Sp. 496.

¢ Missionsgeschichte ist auch die Geschichte des Un- und Mifiver-
standnisses fiir die Eigenart und den Eigenwillen der <Missionsobjek-
te>. Dazu gehort beispielsweise, daf in Missionsgeschichten antikolo-
nialistische Bewegungen als «grausame Aufstinde», als «Meuterei»
gekennzeichnet werden. So z.B. bei Stephen Neill, Geschichte der
christlichen Mission (Erlangen 1974), 188 (engl. : Christian Missions.
Harmondsworth, Middlesex 1964).

7 Rupert von Deutz, De trinitate et operibus ejus libri XLIT (MPL
167, 1048f), sieht dreihundert Jahre spiter in den macht- und kulrurlo-
sen Aposteln (piscatores, non imperatores) die Sieger tiber die Macht
und Autonomie der Welt !

8 Vasco Nunez de Balboa (1475-1517) verwendete als erster die
neue Begriindung, als er 1513 auf der Meerenge von Panama im Na-
men des Kénigs vom Pazifik, dem Meer der Neuen Welt, und der
Neuen Welt Besitz ergriff.

9 Das Entscheidende besteht darin, daff die Entdecker als Eroberer
in den entdeckten Gebieten neue besondere Rechtszustinde geschaf-
fen haben. Kolonialethische Fragen, wie sie heute moralisierend un-
richtig und ungliicklich aus der zeitgendssischen Diskussion erhoben
werden (vgl. etwa Joseph Héffner, Kolonialismus und Evangelium.
Spanische Kolonialethik im Goldenen Zeitalter. Trier 1972 ; Auch
Hans-Jiirgen Prien, Die Geschichte des Christentums in Lateiname-
rika 1492-1977, Géttingen 1977, im Kapitel : Der kolonialethische
Hintergrund der Mission), spielten keine Rolle.

10 1513, von Palacios Rubios ausgearbeitet. Vgl. Lewis Hanke, The
«requerimiento> and its Interpreters : Revista de Historia de America 1
(1938).

1 Heute werden ihnliche Uberlegungen unter dem Thema «Ein-
heit der Menschheit» durch einheitliche (europiisch geprigte) Weltzi-

vilisation etwa im Okumenischen Rat bei Faith and Order oder dem
Miinchner Systematiker Wolfhart Pannenberg vorgenommen. Eine
ideologiekritische Untersuchung dariiber erscheint dringend geboten.

12 In der (Missions-)Geschichtswissenschaft oft als «Europiismus»
etikettiert.

3 Der historisch unzulingliche Art. Afrika IT: Missions- und Kir-
chengeschichte : Theol. Realenzyklopidie 1 (Berlin 1977) 700-716 von
Ernst Dammann mag exemplarisch fiir die «metropolitan-ecclesiasti-
cal school of missions» (Robert Strayer, Mission History in Africa:
New Perspectives on an Encounter : African Studies Review 19 [East
Lansing 1976] 1-15, zit. 1) stehen, die ihr Schwergewicht auf europa-
ische Strategien fiir die Ausbreitung des Christentums und die heroi-
schen Anstrengungen der Missionare, diese Strategien zu erfiillen, legt
und derart die frithe Kolonialgeschichtsschreibung spiegelt. Martin
Kihlers Frage: «Ist die Kirchengeschichte mehr Kulturgeschichte
oder mehr Missionsgeschichte ?» (1911. Ders., Schriften zu Christo-
logie und Mission. Hg. v. Heinzgiinter Frohnes. Theol. Biicherei 42
[Miinchen 1971] 318) lieRe sich umkehren : Ist die Missionsgeschichte
mehr Kirchen- oder mehr Kultun-(Kolonial- usw.) Geschichte ?

4 Eine Bestandsaufnahme der schwarzafrikanischen historischen
Forschung unter missions- und kirchengeschichtlichem Blickwinlkel
ist in Vorbereitung ; sie soll in der «Neuen Zeitschrift fiir Missionswis-
senschaft» (Immensee/Schweiz) erscheinen.

15 Die hier nur angedeutete Aufgabe geht iiber die von Hans-Wer-
ner Gensichen, Kirchengeschichte im Kontext. Die Historiographie
der jungen Kirchen auf neuen Wegen : Lutherische Rundschau 26
(1976) 301-313, entwickelten Gedanken hinaus.
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