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1. Zusammenhang

Ein kurzer Uberblick iiber die Gestalt des frithen
Christentums sollte als Vorwort jeder Behandlung des
Neuen Testamentes unter ekklesiologischer Thematik
vorangestellt werden. Wir neigen dazu, den Begriff
«Kirche» mit weltweiten institutionellen Strukturen
zu assoziieren, wihrend die neutestamentliche Kirche
eine vorinstitutionelle religiose Bewegung ist. Ihre
kleinen Gemeinden hatten keinerlei weltweite Organi-
sation, keine einheitlichen Modelle internationaler
Autoritit, keinerlei Einfluf} auf sozialem und politi-
schem Gebiet und — zumindest nach dem Bruch mit
dem Judentum — keinerlei nationale oder sonstige vol-
kische Identitit. Alle ihre Mitglieder waren in anderen
religiosen Traditionen aufgewachsen. Wenn wir uns
diesen urspriinglichen minoritiren Status vor Augen
halten, bekommen die frithchristlichen Behauptun-
gen, Christus sei der Erloser und Heiland der Welt, ei-
nen ganz anderen Klang. Man ist fast versucht zu fra-
gen: Wie konnten sie immer wieder auf eine solche
Idee kommen ?

Die Gedanken der frithen Christenheit iiber Mission
gehen von Fragen aus, die ganz anders sind als unsere
heute. Als erste war da die Frage : Wenn Jesus der Mes-
sias war, warum hat Israel ithn verworfen ? Gewif} gab
es im Alten Testament geniigend Belege dafiir, daf} Is-
rael die Propheten verworfen hat; diese konnten als
ex-post-facto-Erklarungen dienen ; doch das Dilemma
blieb. Die alttestamentliche Metaphorik verhief} eine
Zeit, in der Israel sich mit ganzem Herzen Gott zu-
wenden und das Heil endgiiltig vollendet wird. Eine
Verwerfung war im messianischen Plan nicht vorgese-
hen. Israels vorbildhafter Gehorsam in den letzten Ta-
gen konnte dann die Heiden dazu bringen, seinen Gott
auch anzubeten (vgl. Jes 49,165 55,5). Statt dessen
verwirft Israel seinen Messias, doch die Heiden kom-
men und folgen thm. Thre Zulassung zur christlichen
Gemeinde weckte andere Fragen. War das Christen-
tum praktisch eine jidische Sekte ? Wurden die neube-
kehrten Heiden damit jiidische Proselyten ?

War diese Frage einmal im negativen Sinne entschie-
den, mufite das Christentum iiber den Bereich des Ju-
dentums hinausgehen. Konnten Heiden tatsichlich
Christen werden, ohne Juden zu werden, dann mufite
es auch moglich sein, die christliche Botschaft in nicht-
jidischen Begriffen und Symbolen auszudriicken und
zuformulieren. (Das hellenistische Judentum hatte be-
reits Pfade betreten, denen das Christentum spiter fol-
gen konnte.) Oder in modernen Begriffen ausge-
driickt: Mission und Kulturimperialismus brauchten
nicht miteinander verbunden zu sein. Das Neue Te-
stament scheint geradezu Versuche zu férdern, den je
einheimischen Kulturen entsprechende Ausdrucks-
formen des Christentums zu entwickeln. Oder noch
moderner: Ein Volk kann durchaus christlich sein,
ohne westeuropiisch zu sein. Andererseits wiirde kein
biblischer Autor annehmen, alle Religionen seien
gleich, und kein neutestamentlicher Autor, Religion
sel unwiderruflich an eine spezifische Kultur oder an
einen nationalen Charakter gebunden. Christus wird
immer und iiberall als Heiland und Erléser der Vialker
verkiindet.

II. Exegetische Uberlegungen

Jesus selbst beschrinkte seine Verkiindigung klar und
eindeutig auf Israel und rief das Volk zur Umkehr an-
gesichts des nahenden Gottesreiches. Doch betonte
seine Predigt nachdriicklich, daf§ das Reich Gottes of-
fen sei fiir alle : fiir Steuereinnehmer («Zollner»), Stin-
der, ja sogar Heiden ; keiner war ausgeschlossen (vgl.
Mt 8,11 25, 31-46)". Die neutestamentlichen Tradi-
tionen verbinden die Heidenmission mit dem Auftrag
des Auferstandenen an seine Jiinger (vgl. Mt 28,16-20;
Lk 24, 47; Apg 1,8; Joh 20,21; 21, 6)®. R. Fuller
meint, die Tradition, der Herr sei dem Jakobus er-
schienen (vgl. 1 Kor 15, 7), leite sich her von einer Tra-
dition, die eine missionarische Sendung an die Juden in
Jerusalem ins Leben rufen wollte. Eine dhnliche Tradi-
tion kénnte hinter Mt 10 stehen, doch der Evangelist
hat das Ende des Berichtes weggelassen, da zu seiner
Zeit die Mission bei den Juden sich als ein Fehlschlag
erwiesen hatte (vgl. Mt 5,10 ff; 22,6 ; 23,34-39 ; R6m
10, 21)%. Gal 2,7 und Apg 8,4 ff legen die Annahme
nahe, daff beide Missionen nebeneinander existierten.

Stendahl argumentiert, gerade zu der Zeit, als Paulus
seinen Romerbrief schrieb, habe er erkennen kénnen,
dafl das Christentum eine Bewegung der Heiden wer-
de. Seine Rechtfertigungslehre wollte erkliren, wie sie
Erben der Verheiffung Gottes an Israel werden konn-
ten, wihrend die Kapitel 9-11 mit dem Problem der
Koexistenz der beiden Gemeinden im Plane Gottes
ringen. Er betont dabei, dafl diese eigenartige Situation
der Annahme der Heiden und der Verwerfung Israels
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Teil des endzeitlichen Planes Gottes sei®. Doch entge-
gen der Auffassung, die ihm gelegentlich unterschoben
wird, will Paulus niemals sagen, dafl Gott Israel ver-

worfen habe. Irgendwie wird Gott ein Volk schaffen,

das Juden und Heiden umfafit. Daher werden die Hei-
denchristen gewarnt, sie sollten sich nicht den Juden
tiberlegen fiihlen, die fiir eine Zeitlang den Messias
verworfen hitten. Er hat die erwartete Reihenfolge der
Bekehrungen umgekehrt, um die Heiden als volle Er-
ben in die Verheiflungen Israels einzuschliefen. Sie
sollen nicht verurteilt werden als Siinder oder zweit-
rangige Zuschauer der Herrlichkeit und des Ruhmes
Israels sein, wie die meisten Juden es sich vorstellten.
Eine vorpaulinische Formel in Rém 3,25 {. verkniipft
das Heil der Heiden mit Gottes Annahme des Todes
Jesu als Sihneopfer fiir sie. Paulus schliefit jedoch die
Juden in diese notwendig gewordene Siithne mit ein:
Alle werden zu Gerechten durch dieses Opfer und kei-
ner durch das Gesetz.

Paulus’ eigene Sendung, dieses Heil unter den Hei-
den zu verkiinden, leitet sich von dem Auftrag des auf-
erstandenen Herrn ab (vgl. Gal 1,12-16; 1 Kor 15,8;
R6m 15,15-19). Rém 15,713 stellt den Einschlufl der
Heiden in das Heil in den ethischen Kontext der Gast-
freundschaft. Sie sollen ihre Verbundenheit mit Israel
als Gaststatus erkennen. Indem er Gottes Treue zu sei-
nen Israel gegebenen Verheiflungen sichtbar mache,
hat Christus es den Heiden erméglicht, die Verhei-
flung zu teilen. Die praktische Konsequenz aus dieser
Verbundenheit mit Israel soll nun darin bestehen, daf§
die Heidenchristen den Armen der Jerusalemer Ge-
meinde die von Paulus geforderte materielle Hilfe lei-
sten (vgl. 15,27). Aber auch Paulus kann sich selbst als
den Heiden verbunden bezeichnen (vgl. Roém
1,11-16). P, Minaer hat darauf aufmerksam gemacht,
daf er hier eine dreifache Verbundenheits- und Ver-
pilichtungsbeziehung erblickt : Alle sind Christus ver-
pilichtet fiir sein Heil und seine Erl6sung. Die Heiden
sind Israel verpflichtet, dessen Verheiflung sie nun
miterben konnen. Israel ist den Heiden verpflichtet
durch ihre nun endlich erfolgte Bekehrung (vgl. 11,
13 f). Paulus seinerseits ist ihnen verpflichtet um des
Amtes willen, das er erhalten hat. Daher sind schliefR-
lich alle aufgerufen, Gott Dank zu sagen fiir ihre Erlo-
sung®.

Eine Schliisselstelle fiir unsere Diskussion ist Mt
28,16-20°. Die meisten Wissenschaftler stimmen darin
tiberein, dafl sie drei traditionelle Aussagen enthilt:
Jesu Autoritit als erhdhter Herr (18b) ; den Auftrag an
die Apostel (19-20a) und die Verheiflung der bleiben-
den Gegenwart Jesu (20 b). Der Auftrag, das Evange-
lium zu verkiindigen, ist eine Neuformulierung einer
fritheren Tradition durch Mattdus. So ist beispiels-

weise die Formulierung «macht (alle Vélker) zu Jiin-
gern» eine Ausdrucksform des Mattius und ersetzt
vermutlich einen traditionellen Ausdruck wie «ver-
kiindigt das Evangelium». Nicht einig dagegen sind die
verschiedenen Wissenschaftler darin, wie Mattius
diese Stelle versteht. Bornkamm behauptet, daff der
Evangelist darin nur eine Erfiillung von Mt 24,14 er-
blickt, dagegen nicht an den missionarischen Implika-
tionen dieses Auftrages interessiert ist. Thm' geht es
darum, die christliche Gemeinde vollstindig zu unter-
richten ; fiir ihn liegt die Bedeutung dieser Stelle in der
ewigen Giiltigkeit, die dem Wort Jesu zukommt, nicht
in dem Auftrag, Jiinger zu gewinnen. Alle, die sich der
christlidhen Bewegung anschliefen, miissen sich an
das Wort des irdischen Jesus halten.

Andere argumentieren, Mattius denke hier an die
Heidenmission’. Sie streiten dariiber, ob er hier Israel
mit unter «die V6lker» rechnet oder nicht. Einige er-
kliren, wenn Mattdus hier Israel durch die Kirche er-
setze, so bedeute dies, dafl die Zeit des Heiles fiir Israel
beendet sei; sie wenden ein, dafl der Begriff ethné =
Volker/Nationen in der Regel Nicht-Juden bezeich-
net. Mattius weiff, dafl die nach der Auferstehung auf-
genommene Mission der Juden fehlgeschlagen ist (vgl.
8,10-12; 22, 6; 23, 34-39). Er denkt daher, daff die
einzige Zukunft, die fiir Israel bleibt, Gottes Gericht
ist und braucht diese Stelle, um zu zeigen, daff den
Jiingern aufgetragen ist, Israel zu verlassen (Kontrast-
stelle 10,5) und zu den Heidenvélkern zu gehen®.

J. Meier wendet sich gegen diese Lesart und behaup-
tet,ethné bedeute in 20,25 f und 24,9 Nichtchristen
und in 24,14 die ganze Welt, und verweist dabei auf die
Kirche in 21,43. Daher, schliefit er, beziehe sich der
Verkiindigungsauftrag auch auf Israel, das damit nun
auf den Status eines Volkes unter anderen reduziert sei.
Doch selbst wenn man die verschiedenen Sinngehalte
von ethné bei Mattius beriicksichtigt, hat die Tradi-
tion, die hinter dieser Perikope stand, sich auf die Hei-
denmission bezogen, und es gibt keinerlei Anhalts-
punkte dafiir, daff Mattius es anders verstanden hitte.
Der Ausdruck alle Volker kommt auch bei Lukas
24,47 in dem Sendungsauftrag vor. S.G. Wilson ist der
Meinung, er komme aus einem apokalyptischen Ver-
standnis der Verkiindigung an die Heiden als Zeichen
der Neuen Zeit — wie bei Mk 13,10 —in diese Tradition
hinein®.

Lukas verlegt bekanntlich die Heidenmission in die
Zeit der Kirche und stellt sie als ein geordnetes Fort-
schreiten von Jerusalem aus dar. Er formt den Auftrag
um, so dafl er diesem Verstindnis angepafit ist, und
schliefit nun die Mission der Heiden mit in die Leiden
des Messias ein als etwas in der Schrift Verkiindetes
(vgl. Lk 24,45 f; vgl. 2,30-32; 3,6; 4, 21,25-27 ; Apg
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15, 14). Die Herabkunft des Geistes kiindet die Zeit
der Kirche und die Mission unter den Heiden an, nicht
das Ende (vgl. Apg 1,1-8; 8,29; 10,11 {; 16,6). Lu-
kas konnte sich ganz offenbar eine Kirche ohne mis-
sionarische Titigkeit gar nicht vorstellen'®. In seinem
Darstellungsschema folgte die Verkiindigung an die
Heiden aur Israels Ablehnung der Botschaft (z.B. Apg
13, 46—48; 18, 8; 22, 17-21; 28, 28). Argumente aus
der alttestamentlichen Prophetie (vgl. 15, 14-17) wer-
den herangezogen, um anzuzeigen, dafl diese Mission
Gottes Verheiflungen an Israel erfillt"!. Im Unter-
schied zu Paulus ist Lukas keineswegs durch den Fort-
bestand Israels als «auserwihltes Volk» beunruhigt'®.

Die an die Heiden gerichteten Reden mischen helle-
nistisch-jiidische und griechisch-philosophische Spra-
che (Apg 14, 15-17; 17, 22-34)'3. Hier wird die reli-
gitse Erfahrung des Heidentums positiv gewertet als
Vorbereitung fiir das Evangelium. Die Areopagrede
deutet an, daR ein Heide unmittelbar von seiner reli-
giosen Tradition zum Christentum tibergehen kann,
ohne Israels Heilsgeschichte ibernehmen zu miissen,
wihrend diese Heilsgeschichte Israels in Reden vor jii-
dischen Zuhérern ein bevorzugtes Thema darstellt.
Gottes universales Planen und Wirken ist eine Gewihr
fiir die Universalitit der Heilsbotschaft™.

Das Johannesevangelium entwirft ein dufferst nega-
tives Bild von den Beziechungen zwischen Christen und
Juden. Die Juden werden stindig beschuldigt — nicht
allein als Gegner Jesu, sondern als Feinde Moses, Ab-
rahams, ja Gottes selbst. Diese Feindseligkeit wird von
harten Christenverfolgungen jiidischerseits herrithren
(vgl. Joh 16, 1-4 a). Daher laft sich nur schwer sagen,
ob Johannes an eine Fortfithrung der Missionierung
der Juden denkt oder nicht. Das Evangelium niitzt hel-
lenistische Tendenzen eines religiosen Universalismus
aus, wenn es Jesus als Erfiillung allen religidsen Seh-
nens und Trachtens des Menschen darstellt’®. Vorjo-
hanneische Traditionen in seinen Auferstehungsbe-
richten wahren den bereits vertrauten Zusammenhang
zwischen der Beauftragung durch den auferstandenen
Herrn und der apostolischen Mission (vgl. Joh 20,
19-23 ; 21, 1-13)*. Doch der Evangelist selbst hat ei-
nen vor der Auferstehung liegenden Auftrag an die
Apostel im Rahmen der Abschiedsreden (vgl. Lk 22,
35 ff.). Jesus hat die Verkiindigung an die Heiden vor-
hergesagt und sie verbunden mit seiner Erh6hung am
Kreuz, der Riickkehr zum Vater (Joh 7, 34 {. ; 10, 16;
12, 20 f., 32). Und nun beauftragt er seine Jinger, als
seine Gesandten an die Welt zu handeln, genau wie er
vom Vater gesandt worden war (vgl. z.B. 13, 16-20;
15, 20-25; 17, 11-20; der nach der Auferstehung er-
teilte Auftrag in 20, 21 ist in derselben sprachlichen
Form neu formuliert). Die sich von den Jiingern be-

kehren lassen, werden denselben Glauben haben und
damit dasselbe Verhiltnis zum Vater und denselben
Auftrag, dieselbe Sendung (vgl. 17, 20-23 ; 20-29)"".

Die inneren Anliegen der Gemeinde, von denen wir
in 1 Joh lesen, haben manche Interpreten dazu veran-
lalt, die johanneische Kirche als der Welt entfremdet
und von ihr abgeschlossen darzustellen, als eine enge
sektenhafte Gruppe'®. Die Sprache der Beauftragun-
gen in den Reden des Herrn weist in eine andere Rich-
tung. Obwohl die Jiinger Feindseligkeit und Ableh-
nung zu erwarten haben, lifit die Wahrnehmung ihrer
Sendung an die Welt erkennen, wessen sich die christ-
liche Gemeinschaft bewufit ist: daff sie Jesu Zeugnis
fortsetzt. Im Unterschied zur Apostelgeschichte
macht Johannes keinen Unterschied zwischen der
Sendung der «Augenzeugen» und der der spiter hin-
zugekommenen Christen. Wahrer Glaube an den Auf-
erstandenen griindet sich nicht darauf, dafl man ihn
selbst gesehen hat (vgl. Joh 20, 8.17), sondern auf die
Erkenntnis, daff er erhoht ist in der Herrlichkeit des
Vaters (17, 24). Johannes lifit ganz bewufit die Einlei-
tung zu dem traditionellen Sendungsbericht (20,
19-23) offen : Die Sendung gilt allen Jiingern, zu allen
Zeiten, nicht nur gerade «den Zwolfens».

Diese Gedanken zur johanneischen Tradition soll-
ten uns vor der Annahme warnen, daf§ die Kirche ihre
missionarische Haltung aufgibt, wenn sie sich, wie in
den Pastoralbriefen und den katholischen Briefen, der
Auseinandersetzung mit inneren Problemen widmet.

|. Elliotts Untersuchung zu 1 Petr 2, 4-10 weist dar-
auf hin, wie wichtig fiir diesen Autor die Mission ist'®.
Zitate aus dem Alten Testament in den Versen 9-10
setzen die Erwihlung Israels gleich mit dem nun den
Heiden geschenkten Heil. Jes 43, 20 f bestimmt die
Aufgabe des «auserwihlten Volkes als Verkiindigung
der Grofitaten» (aretai) Gottes. Dieser Kontext be-
stimmt den tieferen Sinn der Verwendung von Ex 19,6
(in den Versen 5 b—d ; 9b) in 1 Petr. Ex 19, 6 wird all-
gemein als sich auf Gottes Volk als sein heiliges, aus-
erwihltes und ganz personliches Eigentum beziehend
verstanden. Die Stelle wird nirgendwo in Schriften die-
ser Periode mit einer priesterlichen Kérperschaft in
Verbindung gebracht. Das «geistige (= geisterfiillte)
Haus» (Vers 5) und die «konigliche Priesterschaft»
(Vers 9) geben beide zu erkennen, dafl die Kirche die-
ses geisterfiillte Volk der neuen Zeit ist. Die Erwih-
lung betrifft nun die Heiden. Die geistigen Opferga-
ben, die von diesem Volk dargebracht werden, sind
naher bestimmt durch die in 2, 11 ff aufgestellten
Richtlinien fiir ein christliches Leben. Sie beziehen sich
hauptsichlich auf das Verhalten den Auflenstehenden
gegeniiber (vgl. 3, 1) und nicht darauf, daft der Begriff

«Aufenstehende» auch Familienmitglieder ein-
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schlieft. Ein entsprechendes Verhalten dient dem Zie-
le, «die Heiden» (hier ist ethné im Sinne von Nicht-
christen gebraucht) dazu zu bewegen, dafl sie Gott
verherrlichen. So kommt Elliott zu dem Schluf}, daft
die gesamte Ethik von 1 Petr auf dem Grundsatz auf-
baut, der Gehorsam dem Willen Gottes gegeniiber sei
ein positives Zeugnis fiir die Welt. Die Verantwortung
dafiir, ein solches Zeugnis zu geben, damit die anderen
dazu kommen, Gott zu verherrlichen, macht das We-
sen des auserwihlten und heiligen Volkes Gottes aus.

I11, Abschlieflende Zusammenfassung

So verkniipfen alle Schichten des Neuen Testamentes
Mission und Kirche auf das engste. Uberdies ist die
Frage der Mission nicht nur eine ekklesiologische Fra-
ge. Sie ist ebensogut christologisch und soteriologisch.
Das Heil ist nicht mehr nur oder primir fiir die Juden,
sondern fiir alle Vélker. Der auferstandene Christus ist
nicht einfach Herr derer, die ihm folgen, sondern Herr
des gesamten Kosmos. Diese Herrschaft wird verwirk-
licht, indem alle Vélker den Ruf erhalten, Gott zu ver-
herrlichen.

Auch andere Charakteristika der Mission im Neuen
Testament widersprechen einer allzu imperialistischen
und institutionalisierten Auffassung von Mission: (1)
Da die eschatologische Gemeinde eine Gemeinschaft
fiir alle Volker sein muf3, ist ein Pluralismus in den reli-
giosen Ausdrucksformen unvermeidlich. (2) Die Ver-
pflichtung zur Mission griindet sich geradezu auf den
eschatologischen Charakter der Kirche. Sie ist eine
bleibende Verpflichtung, die denen auferlegt ist, die
die Herrschaft Christi anerkennen ; also keine Angele-
genheit menschlicher Entscheidung oder menschli-
chen Ermessens. (3) Wie Paulus es formuliert, sind die
Christen den anderen, den Nichtchristen und letztlich
Gott selber verpflichtet um ihrer Berufung willen. Sie
diirfen nicht annehmen, daf8 die, denen das Evange-
lium verkiindet wurde, ithnen oder der Kirche etwas
schuldig sind: alle sind verbunden in der Verherrli-
chung desselben Gottes fiir sein Heil.

Und schliefllich ist die vielschichtige Frage nach dem
Status Israels als des auserwihlten Volkes im Neuen
Testament nicht eindeutig gelost. Die an Jesus als den
Messias glauben, erben die Verheiflungen des Alten
Testamentes. Doch R6m 9-11 bringt die einzige fun-
dierte theologische Reflexion iiber das Problem des
Fortbestandes des Judentums. Paulus schlieit auf der
Grundlage des Alten Testamentes, dafl Gott ein Volk,
das Juden wie Heiden einschliefit, schlieflich dahin
bringen muf}, daff es fiir thn ist. Er vermag nicht zu sa-
gen, wie das geschehen soll, doch beabsichtigt er kaum
zu schlieflen, dafl Gott sein Volk Israel endgiiltig ver-

worfen hat oder dafl die Ablehnung Jesu von seiten Is-
raels die Christen dazu veranlassen miisse, die Bot-
schaft nicht mehr unter den Juden zu verkiinden.
Wir konnen somit schlieffen, dafl der missionarische
Charakter der Kirche im Neuen Testament grundle-
gend ist fiir ihr Selbstverstandnis als endzeitliches Got-
tesvolk, und fiir ihre Erkenntnis, dafl der auferstan-
dene Jesus nicht allein Messias fiir die Juden, sondern

Heiland und Erloser der Welt ist.
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