DIE ODYSSEE DES MENSCHEN IN CHRISTUS

Die Tendenz der modernen, sikularisierten Kultur wird niemanden
zu Christus bringen, sondern viel eher in die entgegengesetzte Rich-
tung. Die Gemeinschaft der Gliubigen findet sich, gleich ihrem «vor
den Toren> gekreuzigten Herrn...»

8 Die Frage lautet, ob ich bereit bin, «darauf zu setzen», dafl die
christlichen Symbole des Menschen Sein in der Welt, wie es in diesen
Momenten erfahren wird, zu interpretieren vermogen.

? Vgl. L. Gilkey, Naming the Whirlwind ; The Renewal of God-
Language (Indianapolis 1967) 305—414.

10 Vel. W. Lynch, Christ and Prometheus ; A New Image of the Se-
cular (Notre Dame 1972) 123-142.

! E. Becker, The Denial of Death (New York/London 1973).

'? L.C. Mohlberg (Hg.), Sacramentarium Veronense (Rom 1956)
n. 1110.

> AaO. n. 1104.

* Vgl. Paul. K. Jewett, Man as Male and Female. A Study in Sexual
Relationships from a Theological Point of View (Grand Rapids 1975).

Giunter Biemer

Kontroverse iiber das
Firmalter als typischer
Konfliktfall zwischen
Kriterien der Theologie
und Erfordernissen
pastoraler Praxis

Der Streit um die Festlegung des Firmalters hilt an. In
einer neueren Dissertation iiber das Firmsakrament,
die aus dogmatischer Sicht die Quellen umfassend ver-
arbeitet, wird darauf hingewiesen, daf§ Siuglingstaufe
unter sakramenten-dogmatischem Gesichtspunkt ei-
nen «defizienten Taufmodus, einen Grenzfall des klas-
sischen Taufmodells» darstelle und daff deshalb beim
Empfang des Firmsakraments diese Defizienz aufge-
holt werden miisse!. Von diesem dogmatisch begriin-
deten Kriterium abgesehen, sollen fiir die Festlegung
des Firmalters pidagogisch-anthropologische Krite-
rien maflgebend sein. «Es ist sozusagen eine Frage der
Zweckmifigkeit, eine Frage nach demjenigen Alter
und Zeitpunket, in dem die Bestitigung der Taufe schon
verlangt werden kann und am besten erbracht wird.
Damit ist unsere Frage grundsitzlich an Pidagogik
und Psychologie weitergegeben.»?

Das gilt, wenn Firmung als Bestitigung der Taufe
verstanden wird. Sieht man allerdings die in dogmati-
schen Abhandlungen iiber das Firmsakrament gege-
bene Vielzahl von theologischen Inhalts- und Zielbe-

5 Vgl. Mary Douglas, Purity and Danger (London 1966).

1¢ Zum Thema «Tod» vgl. den Artikel von Ph. Rouillard in diesem
Hefr.

L Lynch; 2a0. 72.

'8 Richter, 2a0. 112-113.

Aus dem Englischen iibersetzt von Karlhermann Bergner
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stimmungen®, dann zeigt sich, daf} die Kontroverse
iiber das Alter der Firmung nicht so einfach zu regeln
sein wird. Ihre Griinde liegen in drei Unbestimmt-
heitsfaktoren :

a. in der mangelnden theologischen Bestimmtheit
dessen, was das Wesen der Firmung ausmacht;

‘b. in der nicht eindeutig generell fiir eine Altersstufe
moglichen Bestimmbarkeit der zur Firmung notwen-
digen psychologischen und soziologischen Vorausset-
zungen ;

c. in der Relativitit, die sich aus der Korrelation
theologischer und pidagogisch-anthropologischer Be-
stimmungsgriinde ergibt.

Es ist das Relativierungssyndrom, das zur Unab-
schliefbarkeit der Kontroverse beigetragen hat, weil es
von Systematikern der Theologie ebenso wie von prak-
tischen Theologen und von kirchlichen Praktikern un-
terschitzt wird. Dies soll im folgenden zur Darstellung
kommen.

1. Die kontroversen theologischen Konzeptionen der
Firmtheologie in ihrer Auswirkung auf die Praxis

1. Unter der Vielzahl der in Geschichte und Gegen-
wart vertretenen Positionen 1af8t sich als erste Alterna-
tive eine stirker dogmatisch-ekklesiologisch struktu-
rierte Konzeption erkennen, bei der es primir um den
sakramentalen Zusammenhang der Initiation und da-
mit um die Einhaltung der Reihenfolge Taufe — Fir-
mung — Eucharistie geht. Thre Vertreter argumentieren
im Blick auf den historischen Ursprung sakramentaler
Initiation und die Stellung und Funktion, welche die
Firmsalbung in diesem Zusammenhang hatte, fiir ei-
nen méglichst frithen Zeitpunkt der Firmspendung
nach der Kindertaufe ; denn da die Firmung im Initia-
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tionsprozef} zur Taufe gehort hatte und gehort, soll sie
in jedem Fall vor der Eucharistie empfangen werden.
Als konsequenteste Form dieser Auffassung der «fun-
damentalen Einheit der Initiationsstufen» darf die di-
rekte Abbildung des theologischen Theoriekonzepts
in der pastoralen Praxis gelten. Dieses Abbildungsmo-
dell wird in der Sauglingsfirmung der Ostkirche sowie
im ibero-amerikanischen Kulturkreis praktiziert* und
auch von Theologen der Westkirche postuliert’.

Eine spitere Firmspendung im Unterscheidungsal-
ter sieht der Codex Iuris Canonici vor, wobei die
postulierte Sequenz der Initiationssakramente einge-
halten wird®. Es wird im Anschluf§ an eine jahrhunder-
tealte Tradition eine Verzogerung der Firmspendung
bis zum Zeitpunkt des Vernunftgebrauchs gefordert.
Dieses Tardierungsmodell wird auch objektiv eklle-
siologisch begriindet mit den strukturalen Gesetzmi-
Rigkeiten des Eingliederungsvorgangs in die Kirche’.

Den Versuch einer Koordinierung objektiv-theolo-
gischer und subjektiv-anthropologischer Gesichts-
punkte im Rahmen dieses Tardierungsmodells unter-
nimmt neuestens H. Kiing, wenn er davon ausgeht,
dafl Firmung ihren Sinn in der Entfaltung, Bestatigung
und Vollendung der (Kinder-) Taufe habe und deshalb
entsprechend spiter erfolgen miisse®. «Phinomenolo-
gisch gesehen markiert die Firmung den Punkt - in einer
natiirlicherweise langen, komplexen Entwicklung —, wo
das Kind, das auf Bitte und Biirgschaft gliubiger Eltern
hin getauft worden ist, sich nun selber — nach einer al-
tersadiquaten Grundkatechese — offentlich zu seiner
Taufe bekennt und vor der Gemeinde das Bekenntnis
seines Glaubens ablegt, um durch einen besonderen
Ritus als Vollglied der kirchlichen Gemeinschaft von
ihren Reprisentanten anerkannt und angenommen
und zu ihrer eucharistischen Mahlfeier zugelassen zu
werden. Firmung und Erstkommunion finden in der-
selben Feier statt»®. Dabei wird fiir das ca. 8jihrige un-
ter «Bekenntnis seines Glaubens» «eine freibejahende,
selbstverantwortliche, 6ffentlich bekannte Entschei-
dung des jungen Menschen» verstanden, «nach dem
Evangelium Jesu Christi sein Leben auszurichten ; die
Taufe, die vom Kind zunichst nur passiv empfangen
wurde, kommt nun durch das aktive Eingreifen des
Gnadenangebotes im ausdriicklichen Glauben, Be-
kennen und Handeln des jungen Menschen zur Aus-
wirkung» ',

2. In den primirpastoral-anthropologisch fundierten
Konzeptionen der Sakramentenpraxis geht es den Ver-
tretern um personal-adiquaten Mitvollzug des Sakra-
ments der Firmung zum Aufbau einer aktiven und be-
wufltin der kirchlichen Mitverantwortung engagierten
Gemeinde. Sie postulieren deshalb ein Firmalter, das
zumindest zwischen dem 12. und 16. Lebensjahr ange-

setzt wird. So empfiehlt die Gemeinsame Synode der
Bistiimer in der BRD etwa das 12. Lebensjahr und be-
griindet : «In diesem Alter kann das Kind bereits man-
ches von der Bedeutung der Firmung erkennen und
verwirklichen und deshalb sinnvoll um dieses Sakra-
ment bitten. Es beginnt sich aus der kindlichen Welt
und dem kindgemifien Mitglauben herauszulsen und
geht die ersten Schritte selbstindigen Glaubens. In sei-
ner Weise kann und mufl es bereits Zeuge fiir Christus
sein. Das Hauptgebot der Gottes- und Nichstenliebe
kann es in seinem Bereich als Verpflichtung annehmen
und befolgen.»™*

Mit dem Hinweis auf die anthropologische Voraus-
setzung der «besten Dispositionen» zum Empfang des
Sakraments und der Fihigkeit zur «Selbstbindung» an
das Evangelium wurde bereits auf dem Zweiten Kate-
chetischen Kongref (Miinchen 1928) das 15. Lebens-
jabr fiir den Empfang des Firmsakraments postu-
liert'2,

Die Weiterfiihrung dieser Argumentationslinie, fiir
die bezeichnenderweise vor allem Religionspidago-
gen'® eintreten, fithrt zu dem Argument A. Exelers:
«Bei der Sauglingstaufe kann zwar sehr deutlich die
zuvorkommende Liebe Gottes und der soziale Zu-
sammenhang des Glaubens zum Ausdruck kommen,
nicht aber der unvertretbare Glaubensakt des einzel-
nen. Genau dieses sehr personliche Ja des Menschen
zur Zuwendung Gottes zu uns in Jesus und das ent-
scheidende Ja zur kirchlichen Gemeinschaft und mit
ihr zusammen das Ja zum Engagement dieser Kirche
fiir die einzelnen Menschen und Menschengruppen
sowie fiir die Gesamtgesellschaft kime dann — auch als
verkiindigendes Zeichen — zum Ausdruck, wenn die
Firmung erst dem jungen Erwachsenen, also etwa vom
18. Lebensjahr an, gespendet wiirde.»'*

Eine Reihe von offiziellen Verlautbarungen im Be-
reich des kirchlichen Lehramts diirften als «offene An-
gaben» verstanden werden, die die in diesem Abschnitt
zu Wort gekommenen Altersempfehlungen zumindest
nicht abweisen'®.

3. In der anthropologisch orientierten Theologie,
die unter strenger Beibehaltung eines theozentrischen
Ansatzpunktes doch den Zusammenhang des Heils-
wirkens Gottes mit der Geschichte der Menschen und
dem Leben des einzelnen Menschen erfassen will, wird
das Sakrament als Verbindung mit zentralen Lebens-
bzw. Ursituationen des Menschen verstanden : «In den
Sakramenten wird nimlich eine entscheidende
menschliche Grundsituation gegenwirtig und dartiber
das deutende und michtige Wort vom Heil Gottes in
Jesus Christus ausgesprochen. Dadurch ereignet sich
in der menschlichen Situation durch Wort und Zeichen
das in Jesus Christus ein fiir allemal gekommene Heil.
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Sakramente sind deshalb ein in eine menschliche
Grundsituation hinein verdichtetes, in eine zeichen-
hafte Handlung der Kirche inkarniertes Wort des Heils
(vgl. Liturgiekonstitution Nr. 60)».¢

Die Konsequenz aus diesem Theologie und Anthro-
pologie verbindenden Ansatz fiir eine entsprechende
Praxis der Firmung steht in ersten Anfingen?”.

4. Konfliktstellung : Sieht man von der letzten Kon-
zeption ab, so stehen sich zwei Argumentationsstringe
gegeniiber: die das Heilswirken Gottes systematisch
reflektierenden Vertreter der dogmatischen und litur-
gischen Theologie achten primir auf die Vorgegeben-
heit des Heils und mochten die sakramentale Initiation
von Kindern trotz des Auseinanderfalls der Sakramen-
tenspendung zeitlich stirker als Einheit realisieren. Sie
ordnen deshalb den menschlichen Mitvollzug von
Glaube und Sakrament ihrer systematischen Argu-
mentationsstruktur unter. Die stirker pastoral-an-
thropologisch ausgerichteten Vertreter der Prakti-
schen Theologie achten primir auf die Erméglichung
desmenschlichen Mitvollzugs und versuchen die fakti-
sche Getrenntheit der Initiationssakramente als einen
Prozefl der Eingliederung in die Kirche zu verwirkli-
chen, bei dem das in der Kindertaufe bis auf die Stell-
vertretung reduzierte Moment der Glaubensantwort
in der die Taufe vollendenden Firmung voll zum Zug
kommen soll.

Die beiderseits bestehenden und einsichtig zu ma-
chenden Griinde lassen sich jedoch nicht in einen
Kompromify verrechnen, sondern postulieren ein pa-
storal-theologisches Vermittlungsprinzip, wie es z. B.
F.X. Arnold mit seinem gott-menschlichen Prinzip
der Pastoral schon einmal versucht hatte'®. — Die « Un-
verrechenbarkeit> beider Positionen zeigt sich darin,
daf einerseits die Firmung ein fiir allemal die Geistver-
leihung ausdriicklich macht (character indelebilis) und
es somit letztlich nicht wichtig zu sein scheint, «<wann
und mit welchem Verstindnis wir dieses Sakrament
geistlicher Miindigkeit empfangen haben. Entschei-
dend ist vielmehr, ob wir als Gefirmte irgendwann
endlich in unserem Leben merken, was da objektiv ge-
schehen ist und was wir subjektiv zu vollziehen ha-
ben»®. Dabei wird der zu Firmende pastoral im Bezug
auf sein Menschsein nur relativ ernst genommen, eben
in Relation der noch zu erwartenden personlichen Ent-
faltung. Dabei entsteht die von den Vertretern pastora-
ler Theorie und Praxis gestellte Frage, wann der als
Sdugling getaufte Mensch die in der Kindertaufe aus-
stehende und im Verlauf des Initiationsprozesses not-
wendige Selbstzusage zum Evangelium leisten soll.

Man kann davon ausgehen, daf} alle Theologen und
Praktiker, die von einer getrennten Spendung des
Firmsakraments (nach der Kindertaufe) ausgehen, die

Antwort auf die Altersfrage letztlich von den fiir kind-
liches bzw. jugendliches Erleben und Verhalten zu-

stindigen Wissenschaften der pidagogischen Psycho-

logie bzw. pidagogischen Soziologie erwarten. Hier
erhilt die Argumentation von H. Kiing ihre Ambiva-
lenz; denn kénnte man ernsthaft fiir eine Firmung von
8jahrigen eintreten, wenn psychologisch bzw. sozio-
logisch nachgewiesen werden kénnte, daf Kinder die-
ses Alters eine eindeutige anthropologische Bedingung
fiur das opus operantis des Firmsakraments nicht er-
bringen kénnen, wie er sie formuliert als «eine freibe-
jahende, selbstverantwortliche, 6ffentlich bekannte
Entscheidung des jungen Menschen, nach dem Maf3-
stab des Evangeliums Jesu Christi sein Leben auszu-
richten» #2°

Wie ernst werden junge Menschen als konkrete In-
dividuen, wie der Gemeindeleiter sie kennenlernt, in
der (systematischen) Theologie genommen ? Und wie
ernst werden die Ergebnisse der empirischen Human-
wissenschaften von der praktischen und systemati-
schen Theologie genommen ? Angenommen, es wire
aufweisbar, daf} die postulierten anthropologischen
Voraussetzungen fiir den Empfang der Firmung erst
mit ca. 10 — 14 Jahren oder noch spiter erbracht wer-
den kénnten, wiren die Dogmatiker und Liturgiewis-
senschaftler dann bereit, die Reihenfolge der Initia-
tionssakramente umzuindern und wiren sie damit
einverstanden, dafl es sich dabei im Grunde nicht mehr
um eine Initiation (die auf einmal stattfindet), sondern
um eine Sozialisation handelt; die einen langen Prozef§
tiber Jahre erforderlich macht? Das ist die potentielle
Konfliktfrage, um die es in diesem Zusammenhang
geht. Die alt-christliche Initiation in der Osternacht
verdient diesen Namen in der Tat; angewandt auf die
Eingliederungsstruktur, wie wir sie fiir heutige Kinder
und Jugendliche in die Kirche praktizieren, ist dieser
Terminus sehr fragwiirdig. i

II. Psychologische Erklirung der Personlichkeits-
entwicklung

Religiositat bzw. glaubiges Verhalten ist ein psycholo-
gisches Phinomen von hoher Komplexitit, dessen Er-
forschung in den Anfingen steckt. Die einst psycholo-
gisch vertretene Theorie von einer religiosen Anlage im
Menschen ist modifiziert worden : die mégliche Ent-
faltung der Religiositit folgt den Strukturen der Per-
sonlichkeitsentwicklung. Eine bleibende Erkenntnis
aus der Anlagentheorie ist die Differenz zwischen der
kindlichen Phase nachvollziehender Formen religiéser
Praxis und der Pubertit, in der Religiositit erst zu ei-
ner personlichen Problematik wird, weil nun erst das
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kognitive Bediirfnis verstirkt auftritt, letzte Zusam-
menhinge in Welt und Leben zu erfassen’.

Religiose Entwicklung hat ihre Voraussetzung ei-
nerseits in der Reifung der fiir die Struktur der Person-
lichkeit wichtigen psychologischen Anlagen, die auch
fiir religioses Erleben grundlegend sind. Ebenso in
Lernprozessen, die durch die Konfrontation mit reli-
giosem Verhalten zu entsprechenden Erfahrungen
fiihren (Imitationslernen, Identifikation mit religios
praktizierenden Bezugspersonen). Entscheidend aber
ist das Phinomen der psychischen Strukturbildung : die
Fihigkeit des Menschen, Funktionen und Lernerfah-
rungen aufeinander zu beziehen und nach eigenen Be-
diirfnissen und Entscheidungen zu gestalten. Der im
Subsidiationslernen®® seinen Selbst- und Weltbezug
auf letzte Zusammenhinge hin abrundende Pubertie-
rende zeigt die intentionale Bemiihung um umfassen-
den Sinnzusammenhang. «Fiir die religiose Entwick-
lung ist die intentionale Verhaltensinderung von fun-
damentaler Bedeutung, insofern durch sie erlernte und
angepafite religiose Verhaltensweisen in eigene reli-
giose Entscheidung und Sinngebung umgeformt wer-
den konnen. Ohne intentionales Verhalten bleibt die
Person ... nur peripher betroffen.»** — Die Wissensso-
ziologie differenziert deshalb zwischen dem Menschen
als Produkt seiner sozialen Umwelt, insofern er die in-
stitutionellen Programme der Gesellschaft, auch die
«religidsen Programme», erlernt und sich mit ihnen
identifiziert, und seiner gleichzeitigen Rolle als Ko-
produzent: das Individuum «absorbiert die soziale
Welt, ihre Institutionen, Rollen und Identititen nicht
passiv, sondern eignet sie sich aktiv an»?*.

Es steht im Zusammenhang mit aktiver Selbstbe-
stimmung bzw. intentionaler Verhaltensinderung,
daf die Kognitionspsychologie von der Integrierung
und Umformung fritherer Lernerfahrungen (auch im
religiosen Bereich) spricht, und im Zusammenhang
mit diesem Prozefl der Personalisation ist auch die
Entwicklung der Religiositit zu sehen ; denn ohne in-
tentionale — und das heifit eigene — Bemiihung um
Sinngebung bliebe der Jugendliche auf der Stufe ange-
pafiten und damit uneigenstindigen religiosen Verhal-
tens?’.

Bei dieser Sicht der Entwicklung religiosen bzw.
gliubigen Lebens und Verhaltens wird verstandlich,
dafl moderne Entwicklungspsychologie das Nachlas-
sen orthodoxer Haltung mit der beginnenden Pubertat
als Zeichen gesteigerter religioser Aktivitit zu werten
vermag, wenn sie feststellt, dal vom 12. bzw. 13. Le-
bensjahr an an die Stelle der Ubernahme religioser Ge-
wohnheiten immer stirker die Reflexion tiber den Sinn
der eigenen Existenz tritt. In diesem Zusammenhang
verweist R. Oerter dhnlich wie D.u.S. Elkind darauf,

dafl 12- bis 16jihrige «erste religiose Bekehrungser-
lebnisse» haben kénnen?®.

Im Bereich der Entwicklung von heteronomer zu
autonomer Moral ist mit E. Hurlock zwischen nach-
ahmendem moralischem Verhalten und eigenstindigen
moralischen Vorstellungen zu unterscheiden, wobei
letztere erst allmihlich im Heranwachsenden Gestalt
gewinnen. Nach dem von L. Kohlberg experimentell
ausgewiesenen Schema der Entwicklung moralischer
Einsicht ergibt sich eine deutliche Zunahme von morali-
scher Urteilsfahigkeit auf der Basis selbst akzeptierter
Grundsitze und eigener Gewissensgrundsitze vom
13. Lebensjahr an®”. Der Hinweis H. Nickels, daff in-
folge der starken Uberlappung der verschiedenen
Kohlberg’schen Moraltypen keine altersspezifischen
Entwicklungsstadien abgegrenzt werden kénnen, ist
zu beachten?®, darf aber nicht zu dem falschen Schluf§
fithren, dafl mit dem Erwachsenwerden bzw. bei er-
wachsenen Menschen die vormoralische bzw. moral-
konventionelle Beurteilung bzw. Verhaltensweise ver-
schwinden wiirde. Entscheidend fiir religiose Ent-
wicklung bzw. moralfihige Beurteilung muf§ vielmehr
die Tendenz zur Eigenstindigkeit bzw. Autonomie
angesehen werden, die vom 13. Lebensjahr an und bis
zum 16. ansteigend nach den genannten Autoren
nachgewiesen ist.

Fiir Jugendliche in und nach der Pubertit kann je-
denfalls auf ein alterstypisches Erlebens- und Verhal-
tensrepertoire hingewiesen werden, das in folgender
Weise beschrieben werden kann: Transformation des
Uber-Ich in das Selbstbild; experimentelle Realisie-
rung des Selbstbildes ; Triebaufschub und Erstreckung
in die Zeitperspektive; Konfliktverhalten im Abla-
sungsprozefl ; Tendenz zu autonomem Moralverhal-
ten ; Sozialisation in eigener Regie.

Im Vergleich zu den Konturen des Personalisations-
prozesses im Jugendalter sind die Erlebens- und Ver-
haltensformen von Kindern durch Nachvollzug be-
stimmt. Die mit der Ich-Ausdehnung (W.G. Alport)
gegebene Voraussetzung fiir die Entwicklung des
kindlichen Selbstbildes ist die Grundlage fiir eine erste
Ich-bezogene Auseinandersetzung mit dem Gottes-
bild, «insofern das Gottesbild nicht nur die eigene Be-
grenztheit erkennen, sondern diese wiederum vertrau-
ensvoll annehmen laf8t»*°. 6—7jihrige verstehen Gott
als den Planer von Sonne, Mond, Sternen und Tieren,
8- bis 9jihrige als den allmichtigen, allwissenden
Schépfer, liebenden Vater; dabei sind anthropomor-
phe Vorstellungen vorherrschend®®. Die Religiositit
ist stark vom Verhalten der erwachsenen Bezugsper-
sonen abhingig und insbesondere von der Kontinuier-
lichkeit ihres Verhaltens. Die Ich-Beteiligung an (reli-
giosen) Lernprozessen hat begonnen, aber noch keine
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Eigenstandigkeit. Im Bereich des kindlichen Gewoh-
nungsgewissens hat im 7. Lebensjahr die pragmatische
Straf-Gehorsamsorientierung einen weiten Vorsprung
(vormoralische Ebene: L. Kohlberg), selbst vor der
Autorititsmoral, bei der sich das Kind (wie der Ju-
gendliche und der Erwachsene) aus opportunen Griin-
den normenkonform verhilt.

Das alterstypische Verhaltensrepertoire des Kindes
ist die Partizipation an Normen und Rollen der Gesell-
schaft durch Identifikation ; Entwicklung erster For-
men der Selbstidentitit; heteronome Gewdhnungs-
moral ; grofle Fahigkeit zu Vertrauen und Ubernahme
von Vorbildern bzw. Wertkonzepten.

II1. Thesen zur Konfliktregelung

1. Das gemeinsame Anliegen aller, die eine von der
Kindertaufe getrennte Spendung der Firmung bejahen
oder fordern, kann darin gesehen werden, dafl der
Empfinger des Firmsakraments selbst seinen Glanben
bekunden konnen soll —, im Unterschied zur Situation
bei der Kindertaufe; deshalb plidiert auch niemand
von ihnen fiir einen Zeitpunkt vor der Erreichung des
Vernunftgebrauchs (etwa vom 7. Lebensjahr an).

2. Umstritten ist der Grad der Eigenstindigkeit des
Glaubens und seines Bekenntnisses, der fiir den Emp-
fang der Firmung erforderlich ist:

a. Glaube, der aus kindlichen Formen der Selbst-
identitit in Partizipation am Glauben der erwachsenen
Bezugspersonen vollzogen wird, sich auf katecheti-
sches Anfangwissen stiitzt und aus einem ambivalen-
ten Gewdhnungsgewissen lebt®.

b. Glaube, der aus einer Selbstidentitit im Ablé-
sungsprozefl von Bezugspersonen, in Beziehung zu
Gleichaltrigen, aus intentionaler Sinnsuche vollzogen
wird, sich auf Auseinandersetzung mit Wert- und
Normvorstellungen auswirkt, Katechese existentiell
anzueignen fihig ist und Lebensverwirklichung aus ei-
nem vorkritischen Verantwortungsgewissen experi-
mentiert.

c. Glaube, der aus einem eigenstandigen Selbstkon-
zept und eigener Uberzeugung fiir das Evangelium
Jesu Christi, nach der Auseinandersetzung mit weltan-
schaulichen Alternativen vollzogen wird und Lebens-
verwirklichung im Blick auf Beruf und Ehe aus selbst-
kritischem Verantwortungsgewissen suchen kann.

3. Wie immer das Firmalter auch angesetzt werden
mag, Glanbenssozialisation und Empfang des Firmsa-
kraments miissen durch ein gemeindekatechetisches
Konzeptin einer festen Relation stehen. Daher bediir-
fen Firmanden auf der Glaubensstufe der Partizipation
an den Bezugspersonen (a) nach der Firmung nachfol-

gender Glaubenserziehung (dhnlich wie nach der Kin-
dertaufe). Firmanden auf der Glaubensstufe einer
Selbstidentitit im Ablosungsprozef} (b) miissen bereits
eine entsprechende Glaubenssozialisation erhalten ha-
ben und bediirfen der weiterfiihrenden Angebote (z.
B. im Rahmen kirchlicher Jugendarbeit). Firmanden
auf der Glaubensstufe eines eigenstindigen Selbstkon-
zepts (c) haben die Glaubenssozialisation in eigene Re-
gie zu iibernehmen und werden durch das Sakrament
der Firmung in die Erwachsenengemeinde eingeglie-
dert.

4. Man kann sich natiirlich der Hypothese von J.S.
Bruner anschlieflen : «Jedem Kind kann auf jeder Ent-
wicklungsstufe jeder Gegenstand in einer intellektuell
ehrlichen Form erfolgreich gelehrt werden.»** Man
muf} sich jedoch dabei im klaren sein, dafl eine solche
Uberziehung lernpsychologischer Erkenntnisse stark
reduzierende Vereinfachungen gerade bei komplexen
Gegenstinden erforderlich macht, und mufl sich im
Fall der Glaubensvermittlung fragen, wie weit man
dabei der Gefahr der Verniedlichung und Verkiirzung
entgeht. Zur Ideologisierung fithrt diese Gefahr, wenn
aus einem dogmatischen Interesse psychologische
Tatbestinde normiert bzw. verfilscht werden, wie es
z. B. der Fall ist, wenn man einem 8jihrigen Kind, das
noch weitgehend heteronom bestimmt ist (partizipati-
ver Glaube), primir autonome Glaubensbekundungen
zuschreibt, wie etwa ein selbstindiges 6ffentliches Be-
kenntnis seines Glaubens vor der Gemeinde.

5. Wer Firmung aus dogmatischer Sicht als Vollen-
dung und Ausfaltung der Taufe versteht, als Neu-
zur-Auswirkungkommen des schon in der Taufe wir-
kenden Heiligen Geistes und als sakramentale Stufe
der Eingliederung in die Kirche, mufl sich angesichts
der anthropologisch-psychologischen Entwicklung
des Menschen der Alternative stellen: entweder auf
eine diesem Verstindnis des Sakraments adidquate
menschliche Entsprechung zum Zeitpunkt des Firm-
empfangs zu verzichten, um sie im weiteren Verlauf
der Glaubenserziehung und Bewufitseinsentfaltung zu
suchen — was ja durchaus im Zusammenhang mit der
Kindertaufe ebenfalls gemacht wird —, oder jene Ent-
wicklungsphase abzuwarten, die in einem Mindestal-
ter von 12 — 14 Jahren erreicht wird, in der Jugendliche
aus intentionaler Sinnsuche fihig sind, tiber Geist und
Ungeist in der Welt zu argumentieren.

6. Im Vergleich des Erstempfangs von Firmung und
Eucharistie ist die Differenz in der Art der beiden Sa-
kramente zu beachten : Eucharistie ist ein prozessuales
Sakrament, das den Lebensprozeft des Menschen be-
gleitet und deshalb durchaus anfangs partizipativ emp-
fangen werden kann (also in Teilhabe am Glauben der
Bezugspersonen); der Christ vollzieht die eucharisti-
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sche Begegnung in jeder Altersphase neu®?, Die Fir-
mung hingegen wird nur einmal empfangen. Auch
wenn der dadurch verliehene character indelebilis ge-
gebenenfalls ein spiteres (Wieder-)Aufleben garan-

! J. Amougou-Atangana, Ein Sakrament des Geistempfangs ? Zum
Verhaltnis von Taufe und Firmung (Freiburg/Basel/Wien 1974) 301.

2 AaO. 300.

? AaO. Teil I und IIT; vgl. G. Biemer, Firmung. Theologie und
Praxis (Wiirzburg 1973) 3545 u.a.

* Vgl. dazu die Anmerkung von J.A. Jungmann, Einleitung und
Kommentar zur Konstitution {iber die heilige Liturgie : Das Zweite
Vatikanische Konzil I (Lexikon fiir Theologie und Kirche) (Frei-
burg/Basel/Wien 1966) 10-110; hier 68.
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des Geistes durchdrungen ist» hebt im Bezug auf die Ostkirche L. Li-
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et aujourd’hui (Paris 1973) 268.

© Vgl. CIC canon. 788 : ad septimum circiter aetatis annum ; vgl.
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8 H. Kiing, Was ist Firmung ? (Ziirich/Einsiedeln/Kéln 1976) 39 ;
45,

WAaD).439.

10 Aa0. 40.

' Vgl. G. Sporschill, Stellungnahme zur Grundtendenz der Syn-
oden-Vorlage zur Firmpastoral : Arbeitsmappe Firmpastoral; hg.
vom Seelsorgereferat und den Schulreferaten des Erzbischoflichen
Ordinariates Miinchen und Freising, 0.]. (1973), 13-16 ; hier 15; A.
Benning, Gabe des Geistes (Kevelaer 1972) 63 ; G. Biemer, Firmung
2a0. 73-81 ; Gemeinsame Synode der Bistiimer in der BRD : Beschluf}
«Schwerpunkte heutiger Sakramentenpastoral» 3.4.1; Hilfen zur
Firmpastoral, bearbeitet in den Jahren 1973-1976 durch die Basler, Ka-
techetische Kommission, 67 ; S. Regli, Firmsakrament und christliche
Entfaltung: Mysterium Salutis V (Ziirich/Einsiedeln/Koln 1976)
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12 J. Gottler, Das Firmalter: Zweiter Katechetischer Kongref,
Miinchen 1928, hg. von K. Schrems (Donauworth 1928) 177-190 ; hier
179, 183 ; zum Alter der 12- bis 15-jihrigen vgl. H. Aufderbeck, Fir-
mung, ein isoliertes Geschehen ? : Zeichen des Glaubens, Festschrift
fiir B. Fischer, hg. von H.]. Auf der Maur — B. Kleinheyer (Zi-
rich/Freiburg 1972) 283-294 ; fiir 14- bis 16-jihrige plidiert C. Herold
(DDR), Pastorale Situation und Funktion der Firmung von heure :
Diakonia 4 (1973) 44-46.

' Vgl. O. Betz, Sakrament der Miindigkeit (Miinchen 1968) ; vgl.
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4 A. Exeler, Erwachsenenfirmung — Stunde der Wahrheit : Diako-
nia 220. 38-40.
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pastoral 220. 3.4.1.

‘W, Kasper/K. Lehmann, Die Heilssendung der Kirche in der Ge-
genwart. Pastorale I (Mainz #1970) 78.

tiert, bleibt doch die Frage, ob nicht der Erstempfang
zum Zeitpunkt der optimalen anthropologisch-psy-
chologischen Entsprechung zur theologischen Bedeu-
tung des Sakraments geschehen sollte.
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# H.A. Zwergel, Religiose Erzichung und Entwicklung der Per-
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22 «Gemeint ist das Subsidiationslernen, das zum Abrunden oder
Auffiillen noch unvollstindiger Strukturen fithrt. Es entspringt der
Bemiihung um Sinn und ist Ausdruck der aktiven, organisierenden Ei-
gentiimlichkeit unseres Erkennens» unter Berufung auf G, W. All-
port, Gestalt und Wachstum in der Personlichkeit (Meisenheim/Glan
1971) 103, zit. bei H. A. Zwergel 2a0. 46.
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