Ed Grace
Die Katholische Linke in

Italien

Das derzeitige Fehlen einer katholischen Linkspartei
in Italien bedeutet keineswegs, dafl es in Italien auf der
Linken keine Katholiken gabe. Im Gegenteil, es sind
heute mehr denn je zuvor. Eine genaue Zahl 1afit sich
schwerlich angeben ; aber wenn wir anhand von Ereig-
nissen und Statistiken der jingsten Zeit vorsichtig
schitzen, handelt es sich daber nicht um Hunderte
oder Tausende, sondern um Millionen. Allerwenig-
stens fiinf Millionen Katholiken, die einigermafien re-
gelmiflig zur Messe gehen, haben am 20. Juni 1976
marxistisch inspirierte Parteien gewahlt; schitzungs-
weise 25% davon wiirden sich vermutlich selbst als
«katholisch» und «kommunistisch» oder «soziali-
stisch» bezeichnen®. Viele sind sowohl in ihren Pfarr-
gemeinden als auch in ihren Parteien aktiv. Eine An-
zahl dieser identifizierbaren Katholiken sind sogar
Mitglieder der Zentralkomitees ihrer Parteien. Diese
Masse von Katholiken hat ungeachtet der Exkommu-
nikation von 1949 und der dringenden Vorhaltungen
der Hierarchie wie des Papstes in allerjiingster Zeit in
diesem Sinne ihre Entscheidung getroffen.

Die Motivierungen, die hinter der Entscheidung fiir
diese Parteien (anstatt fiir die Christlich-Demokrati-
sche Partei, die sogenannte «katholische» Partei, fir
die zu stimmen als im Gewissen verpflichtend be-
zeichnet wird) stehen, sind aus einer ganzen Reihe mit-
einander verflochtener Faktoren entstanden, von der
gegenwirtigen Wirtschaftskrise, verbunden mit den
negativen Ergebnissen der dreifligjihrigen Regierung
dieser Partei auf sozialpolitischem Gebiet, bis zu den
sozial-ideologischen Kriften, die durch die gemeinsam
von Studenten und Arbeitern ausgelésten Unruhen der
Jahre 196869 freigesetzt wurden ; von der undogmati-
schen Politik, die die kommunistische und sozialisti-
sche Partei macht, bis zu den Dokumenten des Zwei-
ten Vatikanums iiber Gewissensfreiheit und politische
Freiheit; von dem stindig wachsenden innerkirchli-
chen Nonkonformismus —namentlich seit 1966 —einer
vor das Zweite Vatikanum zuriickgehenden Restaura-
tion gegeniiber, die damals begann, sich in zahlreichen
Bereichen der italienischen Kirche breit zu machen, bis
zum offenen Streit der «Christen fiir den Sozialismus»
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auf der Szene des Jahres 1972, und von den Jahrzehn-
ten geduldigen Bemiihens um eine katholisch-kom-
munistische Praxis bis zu dem psychologischen Ein-
fluf}, den das 6ffentliche Eintreten einer Reihe angese-
henster katholischer Laien fiir die kommunistische
Partei vor den Wahlen von 1976 austibte.

Die gesamte komplexe Abwigung der Wechselbe-
ziehungen zwischen den genannten und noch weiteren
anderen Faktoren im Zusammenhang mit dem, was ei-
nem religiosen Massenungehorsam gleicht, geht tiber
die Moglichkeiten dieses Beitrages hinaus. Nichtsde-
stoweniger ist eine Zusammenstellung der theoreti-
schen Differenzen niitzlich fiir das Suchen nach einer
kiinftigen Grundlage eines Gespraches zwischen der
Katholischen Linken und der Hierarchie. Die italieni-
schen Linkskatholiken vertreten den Standpunkt, we-
der irgendein spezifisches, historisches christliches So-
zialprogramm noch irgendeine katholische Partei lasse
sich aus dem Evangelium oder dem katholischen
Dogma ableiten. Ja mehr noch: Sie sind uberzeugt,
daf} auch ihre Zugehérigkeit zu undogmatischen mar-
xistischen Parteien nicht als im Widerspruch zu Evan-
gelium oder katholischer Tradition stehend bezeichnet
werden kann, da diese Entscheidung — so erklaren sie —
nicht von ihren religiosen Glaubensvorstellungen her-
geleitet ist, sondern auf Vernunfterwigungen beruht
und ihrem historischen Bemiihen, den Appell des
Evangeliums an alle Generationen, Gerechtigkeit zu-
stande zu bringen, zu verwirklichen.

Auf der anderen Seite vertritt die Hierarchie als
ganze den Standpunkt, bei der Frage der Zugehorig-
keit zu einer Partei oder doch zumindest der Stimmab-
gabe zu ihren Gunsten zeige sich, ob man ein guter Ka-
tholik sei oder nicht, auflerdem seien spezifische For-
men von katholischen Sozialprogrammen — nicht ge-
rade die Prinzipien von Gerechtigkeit, Gleichheit,
Gemeinwohl, usw. — sehr wohl aus dem Evangelium
und beziehungsweise oder der katholischen Tradition
abzuleiten.

Kurzum scheinen diese beiden Standpunkte jede
gemeinsame Grundlage fiir einen formalen Dialog aus-
zuschliefen. Und doch fithren die linken Katholiken
einen informellen, inoffiziellen Dialog innerhalb der
Kirche auf allen Ebenen.

Analysiert man die Stirke und die Komplexitit die-
ses Phinomens im heutigen Italien, so erweisen sich
zwel Faktoren als fundamental: 1. die solide theore-
tisch fundierte Uberzeugung der Linkskatholiken, zu-
gleich gute Katholiken und Mitglieder linker Parteien
sein zu kdnnen, und 2. die Haltung der italienischen
Linksparteien im Hinblick auf die Religion. Wichtige
Aspekte beider Faktoren haben ihre Urspriinge tief in
der italienischen Geschichte. Eins der wesentlichen
Momente war dabei die Zeit von 1941 bis 1945. Denn
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schon lange vor der Aufnahme des christlich-marxisti-
schen Dialogs hatten italienische Katholiken eine
«Christlich-Kommunistische Partei» gegriindet. Be-
trachten wir diese Periode einmal eingehender, so wird
das heutige Phinomen weniger iiberraschend und ge-
wichtiger in seiner ganzen pastoraltheologischen Be-
deutung.

Katholische Antifaschisten

Bereits 1937 waren in Rom ganz spontan katholische
antifaschistische Gruppen gegriindet worden. Diese
Gruppen bestanden primir aus jungen Leuten, deren
hauptsichliche Charakteristika darin bestanden, daf}
sie praktizierende Katholiken waren, in ihren Pfar-
reien aktiv und nahezu alle Mitglieder der Katholi-
schen Aktion. Die Mehrzahl hatte aulerdem Kontakt
mit den gemifligten Kreisen des Katholizismus und
war sowohl bei ihren rtlichen Pfarrern als auch in be-
stimmten vatikanischen Kreisen geschitzt?.

Zur damaligen Zeit war das dringendste Problem
dieser kiinftigen Griinder der katholischen Linkspar-
telen, wie man weitere katholische Christen fiir den
konkreten Kampf — hic et nunc im Jahre 1937 — zur
Uberwindung des Faschismus gewinnen kénne. In ei-
nem Dokument, das heimlich bei einer dieser Gruppen
zirkulierte, waren die Ziele threr Aktionen herausge-
stellt: «Nur der Untergrundkampf mit all seinen Mit-
teln und Risiken (Gefingnis usw.) kann die Katholiken
vor schwerer Mitverantwortung fiir Rassismus und
Krieg bewahren», und : «Das Mirchen von der politi-
schen Einheit aller Katholiken, Ausbeuter wie Ausge-
beuteter, mufl zerstdre und die Schaffung einer christ-
lichen Linksbewegung vorangetrieben werden.»®

Von diesen bescheidenen Anfingen aus fiihrte eine
konsequente Praxis, Reflexion und theoretische Aus-
einandersetzung diese Leute zur Anerkennung der
Stichhaltigkeit des historischen Materialismus. Dieser
qualitative Sprung wurde 1941 formalisiert, als die ver-
schiedenen antifaschistischen katholischen Gruppen
eine neue Organisation bildeten, den Partito Coopera-
tivista Sinarchico* (PCS)°.

In ihrem umfangreichen Manifest verteidigten diese
Leute den Katholizismus: Er habe der Menschheit
immer noch mancherlei Dinge zu sagen, da die Lehren
des Evangeliums unausschopflich seien. — Doch, so ar-
gumentierten sie, die Katholiken «konnen nur gehort
werden, wenn jeglicher Rest von Konservativismus
und vorsichtigem Paktieren iiberwunden wird», und
warnten dann «vor dem reaktioniren Geist, der ge-
nihrt wird von denen, die den Priester als Verteidiger
des Status quo ansehen.»

Andererseits setzten diese Katholiken sich, wihrend
sie ihre Bereitschaft erklirten, mit der italienischen
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kommunistischen Partei ein Biindnis zu schlieffen, ein
fiir ein « Aussetzen der antireligisen Propaganda» und
des Antiklerikalismus, die sie als «klassische Kinder-
krankheit des Kommunismus» bezeichneten. Sie ar-
gumentierten als Marxisten, «eine Gelindesondierung
hinsichtlich dieses unhistorischen Vorurteils» sei «eine
sehr wichtige und revolutionire Geste.»

Das Manifest erklirte weiter, die sozialen Dimen-
sionen von Freiheit, Religion, Bildung usw. seien
«Gtiter, die ontologisch hoher stehen als das 6konomi-
sche». Dieser Standpunkt wurde vertreten, um «die
menschliche Personlichkeit (ein religioser Wert fiir
diese Leute) zu retten» und «die Menschen vom Uber-
bau des leninistischen Staates zu befreien»®.

Gegen Ende 1942, als der Krieg hirter wurde, ent-
schied sich der PCS dafiir, sich klarer zu einer Klasse
zu bekennen und dnderte seinen Namen in «Christli-
che Kommunistische Partei» (CKP). Kurz nach die-
sem Schritt im Mai 1943 wurden in Rom an die 400
Mitglieder verhaftet. In der Zeit von ihrer Verhaftung
bis zu ihrer Freilassung im Juli 1943 (italienischer Waf-
fenstillstand), der deutschen Besetzung und der erneu-
ten Untergrundtitigkeit, wandelten sie sich von einer
Partei (CKP) zu einer Bewegung (Christliche Kom-
munistische Bewegung = CKB). Der Grund bestand
darin, dafl man in der Zwischenzeit erkannt hatte, dafd
der einzige reale Unterschied zwischen ihnen und der
Kommunistischen Partei Italiens ein philosophisch-re-
ligioser war (die KPI verlangte von ihren Mitgliedern
eine Anerkennung ihrer Philosophie) und daf Religion
allein keine ausreichende Basis fiir eine eigene Partei
sel.

Im April/Mai 1944, wihrend die deutsche Beset-
zung noch andauerte, legte die CKB eine systemati-
schere Darstellung ihres Standortes vor in Gestalt der
Broschiire ~«Kommunismus und Katholiken» :
«Christliche Lehre ist keine Geschichte», stellten die
Autoren fest, in dem Versuch, das zwischen Religion
und Politik waltende Verhaltnis klarer zu formulieren.
«Sie ist ein meta-historisches Faktum der Offenba-
rung, das der Mensch nicht herbeifiihren, sondern nur
empfangen kann. Der Fortschritt der menschlichen
Zivilisation kann sie nicht dndern, doch muf er auf ir-
gendeine Weise in der Geschichte Wahrheit werden, so
dafl ihr Licht nicht fern und unwirksam bleibt.» In ih-
ren Augen war die historische Aufgabe der Religion,
«die moralischen Ziele des Menschen aufzuzeigen, das
heifit: den letztgiiltigen Raum fiir die menschliche Per-
son». Das Ziel, das die Religion fiir politische Titigkeit
vorlegte, war, «ein Maximum an Gerechtigkeit schaf-
fen zu helfen, Abweichungen von der Gerechtigkeit zu
kritisieren und Miflbrauch, Auswiichse sowie soziale
Mifistinde zu brandmarken». Technische Verfah-
rensweisen zur Schaffung von Gerechtigkeit vorschla-
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gen «geht iiber den Aufgabenbereich der Religion hin-
aus, da es sich hierbei um in sich begrenzte, historische
und damit nach Ort, Zeit und Situation wechselnde
Fragen handelt». Die Broschiire definiert dariiber hin-
aus den Unterschied zwischen CKB und KPI als einen
primir «weltanschaulichen». Die Weltanschauung der
KPI, so betonte man, hat weitreichende Konsequen-
zen. «Hat eine Partei die Religion einmal als Feind ein-
gestuft, so ergibt sich daraus ihre negative Haltung je-
dermann gegentiber, der nicht auf seine Religion ver-
zichten will.» Hier aber, so heifit es weiter, liegt der
Wert und die Bedeutung der CKB. Wihrend sie die
praktische Politik der KPI iibernimmt, befreit sie diese
gleichzeitig von ihrem ideologischen Uberbau. Damit
waren zwei positive Ergebnisse erreicht: «Erstens gab
es fiir den katholische Arbeiter nicht linger mehr einen
Grund, diese Politik abzulehnen ; zum zweiten gab es
fiir den nicht-katholischen Arbeiter keinerlei Grund
mehr, bei seiner ideologischen Starrheit zu behar-
ren...» Ja, wenn eine Masse von Katholiken «fiir die
kommunistische Idee kimpft, so bezeugt sie damit,
daf} die Ideologie des dialektischen Materialismus kei-
neswegs unerlifilich ist... fiir die politische Kraft des
Proletariats» und dafl «Religion keine Ideologie der
Bourgeoisie, kein Hemmschuh fiir den politischen
Einsatz ist»”.

Nach dem Zweiten Weltkrieg

Unmittelbar nach dem Krieg veranschaulichte und er-
liuterte Franco Rodano, ein junger Intellektueller der
Bewegung (heute noch praktizierender Katholik und
Mitglied der KPI), weiter die These der Bewegung
iiber die Giiltigkeit des historischen Materialismus
dem dialektischen Materialismus gegentiber. In seinem
Artikel, den er in «Voce Operaias (17. Juli 1944), dem
Blatt der Bewegung, schrieb, zeigte er, dafl histori-
scher Materialismus nichts zu tun hat mit 6konomi-
schem Determinismus. Er bezog sich dabei auf die
Werke von Marx, Lenin und Gramsci, die thre Oppo-
sition gegen jede Art von Fatalismus unterstreichen,
sowie auf die « Wichtigkeit des Handelns als unerlafili-
chen und entscheidenden Katalysators fiir die mechani-
stischen Gegensitze innerhalb der produktiven Kraf-
te». «Das Eingreifen der freien Krifte des Menschen ist
unverzichtbar, um das Antlitz der Erde zu verindern.»
Nach einer Reihe anderer Beispiele schliefit Rodano
dann, dafl die «Geschichte des Marxismus in Wirk-
lichkeit die Geschichte seiner fortschreitenden Befrei-
ung von der allermaterialistischsten Idee, der des Fata-
lismus sei, der wiederum der wahre Grund fiir jede ma-
terialistische Philosophie ist». So war der historische
Materialismus ein gangbarer Weg, dem man folgen
konnte, da «es die Pflicht der Katholiken und all derer
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ist, denen das Interesse der menschlichen Personlich-
keit am Herzen liegt, gegen jede fatalistische und de-
terministische Idee und Entstellung zu kimpfen, inso-
fern sie immer das Wesen der Person leugnen, indem
sie ihre Freiheit zerstdren»®.

«Nach dem Krieg hatte der Vatikan noch nicht ent-
schieden, dafy die «politische Einheit der Katholiken»
seine amtliche Auffassung war. Daher wurde auf sehr
hoher Ebene dariber diskutiert, ob es nicht besser sei,
mehrere katholische Parteien zu haben : eine konserva-
tive, eine gemafigte und eine linke. Ottaviani, Tardini
und Ghedda vertraten diesen Standpunkt. Montini
war fiir «die politische Einheit der Katholiken>.»® So
bildete im September 1944 die CKB zusammen mit an-
deren katholischen Linksgruppierungen die kurzle-
bige Christliche Linkspartei (= Partito della Sinistra
Cristiana =PSC), die schon im Dezember 1945 von ih-
ren Fithrern aufgel6st wurde.

Damit begann fiir die Mehrzahl ihr Leben in der
«Diaspora» als militante, wohlgeschulte Linkskatholi-
ken in den Reihen der nicht religids gebundenen 1talie-
nischen Linken'®. Man hielt sie keineswegs fiir zweit-
rangig. Die Wertschitzung, die sie sich wihrend des
bewaffneten Widerstandes erworben hatten, zeigte
ihre unmittelbaren Auswirkungen. Wenige Tage nach
der Auflésung des PSC modifizierte auf ithrem Fiinften
Kongress die KPI ihre Statuten und beschlof}, fortan
jedermann aufzunehmen, gleich welcher philosophi-
schen oder religiésen Uberzeugung er sein mochte,
wenn er nur Politik und Programm der Partei aner-
kannte. Die geduldige wertvolle Arbeit dieser Links-
katholiken ist jedenfalls einer der Hauptfaktoren, die
hinter der bei den Sozialisten und namentlich der KPI
hoch entwickelten grundsitzlichen Achtung gliubiger
und religiés gebundener Menschen stehen, ohne die
die Linkswendung so mancher qualifizierter katholi-
scher Laien und Priester unerklirbar wire.-

Vom innerkirchlichen Standpunkt aus bildet das
nunmehr 40 Jahre wihrende Zeugnis der Linkskatho-
liken fiir den Standpunkt des zugleich gliubigen Chri-
sten und Verfechters eines historischen Marxismus in
Verbindung mit der Entwicklung einer entsprechen-
den Theorie, ihre sorgfiltige Vermeidung jeder Art
von Synkretismus, ihre Verteidigung der Religion, der
Kirche und der Giiltigkeit des Evangeliums fiir alle
Generationen und Kulturen die Basis fiir die in Italien
starke und stindig wachsende Uberzeugung'!, man
kénne durchaus «links» und zugleich ein «guter Ka-
tholik» sein. Diese Faktoren kénnten und sollten vom
pastoralen Standpunkt aus auch vielleicht einen ausrei-
chenden Boden fiir die Aufnahme eines offenen Ge-
spriaches mit den linken Katholiken abgeben, sowie fiir
ihre endliche Anerkennung als Biirger erster Klasse in-
nerhalb der katholischen Kirche Italiens.
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# Das Wort «Sinarchico» bedeutet «das Gegenteil von anarchisch»
oder «ohne Anarchie».
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® Cocchi, Il manifesto del Partito cooperativista sinarchico, 15,
4347, 55-57.

? AaO., Il communismo e i cattolici, 100-101, 109, 116-117.

8 Franco Rodano, Il materialismo storico e la liberts dell’ uomo :
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® Franco Rodano, aus einem Interview mit dem genannten Autor
vom 6. April 1977, in dessen Verlauf die Genehmigung erteilt wurde,
diese Tatsache zu zitieren.

Rudolf Siebert
Herrschaftsfreie

Kommunikation

Seit Mitte der sechziger Jahre ist die Ideologiekritik be-
stimmendes Leitmotiv eines betrichtlichen Teiles der
westlichen Soziologie, Philosophie und Theologie;
das gilt sowohl fiir die Positivisten wie fiir die Dialek-
tiker. Ideologie im Sinne der Kritik wird dabei ver-
standen als Rechtfertigung nicht zu rechtfertigender
Herrschaftsbeziehungen. Ideologie ist eine Apologie
fiir unhaltbare Gegensitze zwischen Individuum und
Kollektiv, Uberfluf} und Elend, Produzent und Kon-
sument, reichen und armen Klassen in der modernen
Industriegesellschaft. Sie ist ein fiir die Stabilisierung
einer antagonistischen, fortschrittlichen und nachka-
pitalistischen Gesellschaft unentbehrliches Requisit.
Sie ist ein verfalschtes Bewufitsein einer kiinstlich her-
beigefiihrten Spaltung der Welt in reiche und arme Na-
tionen und Hemisphiren. Einer der hervorragendsten
Ideologiekritiker in Europa und Amerika ist der So-
zialphilosoph Jiirgen Habermas.

Kommunikatives Handeln

Im Rahmen der gesellschaftskritischen Theorie der
Fankfurter Schule hat der Hegelianer Habermas durch
Entwicklung einer kritischen Theorie kommunikati-

53
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ven Handelns einen cigenen in seiner Art einzigen
Standort bezogen'. In seiner Theorie versteht Haber-
mas die Subjektivitit des Menschen — ebenso wie seine
Intersubjektivitit, die ihr vorausgeht — primir als ein
Potential, das die Grundlegung von Wahrheit zulifle
und erméglicht. Fiir Habermas besteht die Subjektivi-
tit des Menschen in der Méglichkeit, in intersubjekti-
ver Kommunikation rationale Griinde zu bestimmen,
oder in der Fihigkeit, sich auf solche Griinde einzu-
stellen oder die eigenen Griinde und Motive zu wider-
legen. In seiner kritischen Philosophie der kommuni-
kativen Praxis verfolgt Habermas die Absicht, das
Prinzip der freien Subjektivitit und Intersubjektivitit,
das christlichen Ursprungs ist und zutiefst in der
Transzendenz wurzelt, in humanistischer Form durch
eine fortgeschrittene und nachkapitalistische Gesell-
schaft hindurch in eine nachmoderne Gesellschaft hin-
ein zu retten. Indem Habermas in seiner dialektischen
Soziologie kommunikativen Handelns auf den gegen-
wirtigen Kommunikationsprozef§ in den kapitalisti-
schen und sozialistischen Gesellschaften reflektiert,
und zwar im Hinblick auf seine systematische Ver-
zerrtheit durch Ideologien, die in Strukruren der Be-
herrschung des Menschen durch den Menschen wur-
zeln, nimmt er zugleich eine ideale Sprechsituation
oder Kommunikation ohne Gewalt in einer verséhn-
ten nachmodernen Gesellschaft vorweg.
Gegenwirtig ist der christliche Glaube allenthalben
von Ideologien herausgefordert, und es gibt Ideolo-
gien in der Kirche selbst®. Ideologien verzerren sowohl
die Kommunikation zwischen der Kirche und der mo-
dernen Industriegesellschaft als auch zwischen Einzel-
nen und Gruppen innerhalb der Kirche. Die herme-
neutisch-dialektische  Kommunikationsphilosophie
von Habermas kann Theologen helfen zu entideologi-



