André Rousseau

Der politische Rahmen
der Beziehungen
zwischen Rom und

den europdischen Kirchen

Entsprechend dem Titel unseres Beitrages werden wir
uns im folgenden auf den Aufriff des politischen Rah-
mens beschrinken, innerhalb dessen die Bezichungen
zwischen Rom und den Kirchen Westeuropas soziolo-
gisch analysiert werden konnen.

I. Das soziologische Problem der Kommunikation

Wir werden hier das Problem der Kommunikation als
einen Sonderfall der sozialen Beziehung behandeln
und dabei die Analyse auf die Art und Weise zentrie-
ren, wie sich die gegenseitigen Beziehungen zwischen
Rom und den europiischen Kirchen institutionalisie-
ren.

Diese methodologische Voraussetzung zieht eine
Voraussetzung in der Wahl des Objektes nach sich.
«Fiir die Kirchen Europas ist das politische Hauptpro-
blem Europa»'; diese Aussage wiire eine Binsenwahr-
heit, wenn sie dem Beobachter nicht sehr klar das Feld
bezeichnen wiirde, auf dem sich heute wie in der Ver-
gangenheit die gegenseitigen Bezienungen zwischen
dem Vatikan und den Kirchen Europas aufbauen. Wir
sagen mit Bedacht «das Feld» und nicht blofi «den
Rahmen» ; wie man spiter ohne Schwierigkeit wird
nachweisen konnen, ist der Aufbau Europas ein Feld,
auf dem und dessentwegen der Vatikan und die euro-
paischen Kirchen gegenseitige Bezichungen haben;
man kénnte sogar sagen, dafl dieses Feld der Einsatzort
dieser Beziehungen ist.

Wir gehen also von Hypothesen aus, die vom
Selbstverstindnis merklich abweichen, das die katholi-
sche Kirche bestitigen wollen kann, nach dem «die
Kirche keine Politik macht». An uns ist es also zu zei-
gen, dafl sie Politik macht und wie man glauben kann,,
dafl sie keine macht. In die Mitte unseres Vorhabens
stellen wir sehr genau die folgende Frage : Welche Be-
zichung gibt es zwischen dem Ausdruck religidser

Uberzeugungen zur europiischen Einheit und der .
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konkreten Titigkeit der romischen Diplomatie bei den
europiischen Institutionen? Unseres Erachtens muf}
diese Beziehung analysiert werden, bevor iiberhaupt
iiber das Gesamt der « Kommunikation», die sich zwi-
schen Rom und den katholischen Kirchen Westeuro-
pas aufbauen, nachgedacht werden kann.

Ein erstes soziologisches Vorgehen besteht denn
auch darin, die Beziehungen, die zwischen Partnern
aufgebaut werden, so vollstindig wie méglich in ihrem
Gesamtzusammenhang zu situieren. Dieser Zusam-
menhang besteht hier in einem System gegenseitiger
wirtschaftlicher Abhingigkeit, das der unmittelbaren
Initiative der Kirchen entgeht, das aber ihr Einflufinetz
nachhaltig und tief mitbedingt. Man kann das bereits
angefiihrte Zitat : «Fiir die Kirchen Europas ist das po-
litische Hauptproblem Europa» in dem Mafle wortge-
treu nehmen, als fiir eine Kirche mit universeller Ab-
sicht die politischen Probleme immer ein zentrales
Problem sind. Wenn man diesen Ausgangspunkt zu-
lafle, fiihrt die Frage nach einer Soziologie der Bezie-
hungen zwischen Rom und den Kirchen Westeuropas
nicht mehr zu einer Analse der funktionalen oder dys-
funktionalen Elemente der Kommunikationsstruktu-
ren; es geht vielmehr darum, die Arbeitsteilung, die
sich zwischen der rémischen Zentralverwaltung und
den Kirchen an der Peripherie anbahnt, zu erheben
und zu interpretieren, um die politischen Ziele der ka-
tholischen Kirche zu bestimmen.

Dieser letzte Vorschlag verlangt einige Prazisierun-
gen, um jede Zweideutigkeit zu vermeiden. Zunichst
ist es, nachdem so viele andere Autoren dies schon ge-
tan haben, gar nicht nétig, die Fortdauer, wenn nicht
gar die Verstirkung einer zweifachen rémischen Tra-
dition zu beschreiben: des biirokratischen Zentralis-
mus und des der diplomatischen Aktion zuerkannten
Primats®. Ferner haben wir nicht vor, die Tatsache zu
beurteilen, daff die Kirche Politik macht, und noch
weniger die gemachte Politik ; es geniigt schon, diese
zu oft versteckte und beschonigte Offensichtlichkeit
ans Licht zu heben. Wir denken im Gegenteil, daf} ge-
rade von daher die soziale Beziehung, die Rom und die
westeuropdischen Kirchen eint, am besten verstind-
lich wird, Wir werden unsere Analyse auf drei Doku-
mente abstiitzen. Das erste stammt von einem Intellek-
tuellen von «europiischer» Ideologie und handelt von
der Aktion der Christen zu Gunsten des vereinten Eu-
ropa; das zweite behandelt die gleichen Themen und
stammt von der Belgischen Bischofskonferenz; das
dritte bietet uns den Bericht einer Zusammenkunft, an
der ein Vertreter des Staatssekretariates des Heiligen
Stuhls und Vertreter der europiischen Bischofskonfe-
renzen teilgenommen hatten®.

Die Wahl fiel nicht nur aus praktischen Griinden auf
diese drei Dokumente : sie erlaubt uns, die wesentli-
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chen Elemente des Feldes, das wir erforschen wollen,
zum Vorschein zu bringen ; denn der politische Ein-
satz findet sich in den Reden des Laien, des europi-
ischen Ideologen, so gut wie in jener des Vertreters des
Staatssekretariates ; die drei Dokumente beriihren das
Problem des Einflusses der christlichen Ideologie auf
den Aufbau Europas; und schliefilich weist jedes der
Dokumente «wesentliche Ziige» auf, die es zu den bei-
den anderen in Gegensatz bringt : Rede des Laien/ Ge-
dankenaustausch unter Klerikern, politische Rede /
pastorale Rede, Verwendung der christlichen Bot-
schaft als Ethik / Bezugnahme auf die heiligen Quel-
len, um eine institutionelle Ordnung und eine Strategie
zu begriinden.

I1. Das Bestreben, die Gesellschaft zu normieren

«Die katholischen Bischéfe konnen sich nicht von ih-
rer Pflicht dispensieren, sich fiir die Aufgaben der Eu-
ropiischen Gemeinschaft zu interessieren... im Licht
der Verantwortlichkeiten, die im tibrigen allen Chri-
sten auferlegt sind, die moralische Ordnung, die Ge-
rechtigkeit und den Frieden in Europa und in der Welt
wiederherzustellen. Das kann nur durch eine qualita-
tive Anderung der europiischen Christenheit gesche-
hen, das heifit durch die Schaffung eines Christentums,
das fihig ist, die sozialen und politischen Strukturen
Europas zu durchdringen.»*

Dieses Zitat liefle sich durch zahlreiche andere erset-
zen, in denen das Bestreben der Kirche ebenso klar
ausgesagt ist, die authentische europiische Ideologie
zu definieren oder zu deren Definition beizutragen.
Man stiitzt sich auf zwei Argumentationstypen, um
dieses Bestreben zu begriinden. Einerseits die kultur-
geschichtliche Tradition Europas, das zu einem grofien
Teil in der Lehnsfolge des Christentums aufgebaut
wurde ; anderseits die ethische Zustindigkeit der Kir-
che. In diesem zweiten Fall besteht das Argument dar-
in, das Recht zur Stellungnahme der katholischen Kir-
che von der ethischen Natur der europiischen Pro-
bleme abzuleiten. In der Rede eines Vertreters des
Staatssekretariates verbinden sich diese beiden Argu-
mente, wenn die Kirche mit der «Seele Europas» iden-
tifiziert wird : Europa ist ein Korper, der seine Einheit
um wirtschaftliche und soziale Strukturen organisiert,
die die Einigung fordern oder hindern kénnen «je nach
dem Geist, der sie beseelt, nach der Gegenwart oder
Abwesenheit dieser wirklichen Seele, dieses Bindemit-
tels, das die verschiedenen Teile einen mufl. Wenn in
der letzten Zeit der Aufbau Europas nicht von der
Stelle kommt, so ist es genau deshalb, weil dieses Bin-
demittel der Einheit, diese europiische Seele fehlt. In
diesem Bereich nun ist die Kirche in der Lage, ihre
Hilfe einzubringen, und hat sie die Pflicht, sich in aller
Grofziigigkeit aufzuopfern.»®
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Wie als Echo auf diese Art der Problemstellung
schreiben die belgischen Bischofe im Kommentar zu
ihrer «Erklirung» zu Europa: «Das Evangelium Jesu
Christi kann Inspirationsquelle fiir alle Europier
sein... Es ist klar, daff das Evangelium keinen ausgear-
beiteten Plan als Antwort auf die Fragen des 20. oder
des 21. Jahrhunderts bietet. Aber derjenige, der bereit
ist, im Licht der Frohen Botschaft nachzudenken,
wird mit grofierer Klarsicht zu erkennen vermogen,
welche Gefahren zu beseitigen und welche Zielsetzun-
gen zu verfolgen sind, um dem Europa von morgen
eine starke Seele zu gewihrleisten.»®

Es ist gar nicht nétig, die Liste der Zitate zu verlin-
gern. Wir befinden uns vor sprechenden Spuren einer
Position, die fiir die meisten Theologien pragend ist
und deren Achse der unverzichtbare Charakter der re-
ligiosen Wahrheit als Fundament des sozialen Gebau-
des in allen seinen Teilen ist’. Man weif} aber, dafl eine
Theologie als die spekulative oder theoretische Seite
einer Politik betrachtet werden kann, als «spiritualisti-
sche Ehrensache», das heifit als eine Verneinung der
Interessen, die dabei vorhanden sind. Auch miissen
wir diese Art von Rede in zwei erginzende Richtungen
hinterfragen.

Unsere Arbeitshypothese kann auf folgende Weise
formuliert werden. Die katholische Ideologie in bezug
auf Europa dient einer Arbeitsteilung auf einer zweifa-
chen Ebene : einerseits hilt sie die Laien unter der Kon-
trolle eines normativen Denkens (wofiir wir eben Bei-
spiele angefiihrt haben) und im Einfluflbereich der
Christdemokratien. Anderseits hilt sie die ortlichen
Episkopate unter der ideologischen Abhingigkeit von
Rom und fithrt von daher dazu, die Ortskirchen der
Kontrolle iber die Europapolitik des Vatikans zu be-
rauben. Fiir unser Vorhaben in diesem Beitrag scheint
der zweite Aspekt der Hypothese der wesentlichste ; in
Wirklichkeit verstirken sich die beiden Aspekte des
Vorgangs gegenseitig: die Arbeitsteilung zwischen
Rom und den nationalen Episkopaten setzt voraus,
dafl die Beziehung zwischen diesen Episkopaten und
ihren Gliubigen ebenfalls so funktioniert, dafl die
Frage der politischen Einfliisse und Strategien der Kir-
chen umgangen wird. '

I11. Orthodoxie als Reprisentation der Orthopraxie

Wir sprechen hier von Orthodoxie als von einem all-
gemeinen Vorgang der Ideologie : hauptsichlich in ih-
rem Strahlungszentrum, bei den Intellektuellen oder
den Klerikern, ist die Ideologie eine Form von un-
beugsamem Denken, das sich entweder gar nicht in
Verhandlungen einliflt oder es allenfalls dazu kommen
1af8t, dafl solche unter der Hand gefiihrt werden. Wir
sagen, daf} dieser Vorgang fiir Ideologen charakteri-
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stisch ist, denn die Handelnden im Einfluffbereich ei-
ner Meinungsbewegung, einer politischen Partei oder
einer Kirche befinden sich meist auch in anderen Berei-
chen und anderen Einfliissen unterworfen. Dieser
Austausch geht nur durch zahlreiche Filter bis zum
Strahlungszentrum zuriick, und im Idealfall bringt die
Orthodoxie, das unbeugsame Denken der Kleriker, es
fertig, diesen Austausch zu kontrollieren oder zu tun,
als ob er nicht stattgefunden hitte.

Wenn wir sagen, dafl die Orthodoxie als Repri-
sentation der Orthopraxie funktioniere, dann meinen
wir damit, dafl im Modell ein Handlungsproblem um
so besser gestellt ist, wenn es in den begrifflichen Rah-
men, die den Grundiiberzeugungen der Gruppe so gut
wie moglich entsprechen, formuliert wird. In dieser
Art zu denken, die dem sehr nahe kommt, was Max
Weber «Gesinnungsethik> nannte, ist die Aktion
schwerlich zu denken als durch eine Mannigfaltigkeit
von Entwiirfen hindurchgehend oder als ein Spiel von
Verbindungen und Gegensitzen ; sie wird viel 6fter als
ein Imperativ formuliert; sie sammelt die Gruppe, er-
moglicht ihr die Vereinigung um die Griindungsbot-
schaft herum, sie verindert hingegen keineswegs die
Produktionsbedingungen der Rede.

In der Erklarung der Bischéfe von Belgien kann man
vielfache Spuren dieses Vorgangs antreffen. Zunichst
missen wir prazisieren, dafl dieses Dokument eine
ganze Reihe von praktischen Vorschligen enthalt, die
zwei Merkmale aufweisen. Einerseits sind sie als Impe-
rative formuliert: «Erziehung und Bildung sollen...
Man wird sich... befreienmiissen... Mansoll sich bereit
erklaren... Keiner darf linger dulden...»® Anderseits,
man sieht es schon aus den angefiihrten Zitaten, wer-
den die Anregungen fiir alle gemacht, damit sich alle in
den am Ausgangspunkt ausgesagten ethischen Impera-
tiven wiedererkennen. Kurz, dieses Dokument setzt
voraus, daff der Glaube an seine Fundamente gesicher-
ter Besitz der Adressaten ist, und es nihrt diesen Glau-
ben. Seine Funktion beschrinkt sich ohne Zweifel auf
diese Selbstbestitigung. Es heifit zum Beispiel : «Wir
sind dazu berufen, freie Menschen zu sein. Paulus
schreibt, dafl wir zur Freiheit berufen sind (Gal 5,13).
Wer Europa befreien will, soll damit anfangen, sich
selbst von dem, was die Menschen an sich selbst kettet,
loszureiflen» (ebd.). Und weiter unten: «Wenn man
ernsthaft glaubt, daf} vor Gott alle Menschen gleich
sind, ist es hochste Zeit, daf} mit der effektiven Gleich-
berechtigung von Mann und Frau unter Beriicksichti-
gung ihrer jeweiligen Eigenart in unserer Gesellschaft
Ernst gemacht wird» (aaQ. 81).

Der Mechanismus ideologischer Produktion, der
hier in Frage steht, kann auf die folgende Weise zerlegt
werden. Konkrete Ziele aus dem politischen Bereich
werden aus ihrem Zusammenhang genommen; von

besonderen Gruppen vorgetragen und mit Mitteln
zum Ausdruck gebracht, die per definitionem Diskus-
sionsgegenstinde sind, verlieren sie in der Rede der
kirchlichen Behorde diese zwei Merkmale, um univer-
sale moralische Werte zu werden, denen man auf vollig
willkiirliche Weise eine biblische Darstellung beigibt.
Alles geschieht, als ob auf die Fragen, die sich aus der
Umgestaltung des sozio-politischen Bereichs ergeben,
die religitse Behdrde Antworten lieferte, die dazu be-
stimmt sind, zunichst ihre eigene Rechtmifligkeit zu
verstirken und das Bediirfnis nach ihrer Rede hervor-
zubringen®.

Man kann die Wirksamkeit dieses Vorgehens bei der
Lektiire des Dokumentes eines «europiischen» Ideo-
logen feststellen'®. Man ersieht daraus sehr klar, daf§
die Laien, im politischen Bereich selber in der Stellung
von Ideologen'!, der religiosen Rede die moralischen
Mittel entnehmen konnen, die ihre politischen Strate-
gien rechtfertigen. Dieser Legitimationsvorgang funk-
tioniert aber nicht ohne Verschiebung, das heiffit ohne
eine gewisse Verschleierung. Die politischen Strate-
gien werden nimlich nicht als solche bezeichnet: Eu-
ropa — und in diesem Fall wie es die christlich-demo-
kratischen Parteien verstehen — wird zu einer ethisch-
religiosen Notwendigkeit. «Vor dem Problem seiner
Einheit setzt Europa sein Schicksal aufs Spiel, also zu
einem grofien Teil das der Christenheit» (S. 5). «Vor
diesen Problemen (der Gerechtigkeit) hat Europa eine
einzigartige Funktion zu erfiillen. Wenn die Christen
auf dieser Baustelle fehlten, wiirden sie die Zukunft
verraten» (S. 18)'%.

In diesen Aussagen gibt sich der eigentliche Effekt
der Ideologie zu erkennen, so wie wir ihn weiter oben
beschrieben haben: die politische Aktion 1st hier voll-
stindig von der Axiologie eingeschlossen. Fiir unser
Vorhaben ist es nicht ohne Bedeutung, daff die Kirche
diese «feierliche Erginzung» zu einer europaischen
Ideologie beibringt. Zwei Aspekte sind hier zu unter-
streichen. Indem die religidse Ideologie einerseits poli-
tische Ziele ins Absolute setzt, das heifdt das Relative
verabsolutiert, tut sie so, als ob es zwischen diesen Zie-
len keinen Konflikt gebe, indem sie als in jeder Hin-
sicht gesicherte Uberzeugungen verstanden werden.

Kann die europiische Idee, wenn sie einmal als «h6-
heres» Ideal hingestellt ist, die sozialen Lager, die die
Kirche ausmachen, wirklich verséhnen, wie das Do-
kument voraussetzt; Dieses Bestreben hitte als
Grundlage das Biindnis zwischen katholischen Intel-
lektuellen und der kirchlichen Behorde: ist das aber
nicht eine Art, die Gliubigen auf die sanfte Weise der
«Meinungsherrschaft» auf eine politische Linie zu
bringen, die in den Lindern Europas immer hiufiger
zerbrochen oder von einem Pluralismus abgelést wor-

" den st ? Aber andererseits, und dies leitet unseren letz-
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ten Punkt ein, hat das Schema, das wir analysieren, zur
Folge, dafl der eigentlich kirchliche Einfluf} in den so-
zialen und politischen Institutionen Europas verdun-

kelt wird.

IV. Von der sozialen Arbeitsteilung zur kontrollierten
Kommaunikation

In der Einleitung des Abschnittes «Die Rolle, den die
Hierarchie im europiischen Geschehen spielt» bekrif-
tigt H. Brugmans ohne Umschweife : «Dieses Kapitel
kann kurz sein. Denn diese Rolle ist nicht vorhan-
den.»"* Man kann gewif} nicht sagen, dafl die hierar-
chische Kirche direkt dazu beizutragen hitte, daf} eu-
ropdische Organisationen aufgestellt werden ; die Sa-
che ist schon weniger klar, wenn es um Meinungs-
stromungen geht, namentlich in den Apparaten der
christlich-demokratischen Parteien. Die Behauptung
des Verfassers fiithrt aber nicht dazu, die Mechanismen
in Betracht zu ziehen, dank deren der Heilige Stuhl seit
der Radiobotschaft Pius’ XII. im Jahre 1940 seine Ver-
tretung bei den Institutionen der Gemeinschaft ge-
stirkt sah'®. Der eigentlich politische Aspekt der Ak-
tion der Kirche wird so gut ins Abseits und in das Un-
gesagte abgedringt, dafl durch eine Art Versprecher
die gegnerischen politischen Ideologien in «Haresien»
verwandelt werden: die Kirche wird so Helferin der
Europier gegen «die nationalistische Hiresie», die
«nicht zum Geist des Evangeliums pafit»... Weiter un-
ten steht, da «Robert Schumann... der Johannes
XXIIL. der Politik war»',

So wird die europiische Idee fiir die Ideologen reli-
gioses Ideal, aber diese Verwandlung verschweigt und
vergifit das Einflufinetz der Hierarchie. Indem sich die
europiischen Ideologen mit der religivsen Orthodoxie
identifizieren, legen sie sich eine Legitimitit zurecht,
die ihre politischen Interessen mehr oder weniger be-
mantelt. Wenn aber die religiosen Ideologen von Eu-
ropa reden, statten sie sich ihrerseits mit einer neuen
politischen Wirksamkeit aus, denn in einer Situation
der Sikularisierung haben sie in diesem Bereich der
kollektiven Zielsetzungen die Bedingungen fiir den Er-
folg ihrer Botschaft neu zu schaffen'®.

An diesem Punkt kénnen wir unsere Arbeitshypo-
these wieder aufnehmen. Das Prinzip der Arbeitstei-
lung zwischen Rom und den Ortskirchen besteht dar-
in:'die Gldubigen miissen sich vorstellen, dafl gewisse
soziale Praktiken sich mit einer gewissen Notwendig-
keit aus der christlichen Botschaft ergeben. Es kommt
aber darauf an, daf} die Kirchen in dieser reproduzie-
renden Arbeit eingegrenzt sind, damit die politischen
Strategien der Hierarchie parallel und autonom blei-
ben. In einem gewissen Sinn reproduziert sich die
Trennung Kleriker/Laien auf der Ebene der Beziehun-
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gen zwischen Rom und den europiischen Kirchen.
Diesen steht eine Reflexion iiber die pastoralen
Aspekte des europaischen Aufbaus zu: Moral, Tou-
rismus, Wanderungsprobleme usw. Rom steht die di-
rekte Aktion in den Institutionen der Gemeinschaft
zu.

Dies ist das Wesentliche der vom Vertreter des
Staatssekretariates vorgetragene Argumentation ange-
sichts der Anwandlungen der Bischofskonferenzen,
sich bei den Institutionen der Gemeinschaft ein
«Buiro» einzurichten. Dies ist auch der klare Sinn der
von Rom geschaffenen Strukturen'?. Worauf es hier
unter dem Gesichtspunkt der soziologischen Analyse
ankommt, ist die soziale Beziehung, die den Austausch
zwischen Rom und den westeuropiischen Kirchen
strukturiert. Nun stellt sich freilich heraus, daff diese
Beziehung sachlich unausweichlich das Entstehen von
Miflverstindnis und Alibi fordert.

Das Zentrum des Systems ist ohne Zweifel der dop-
pelte Sinn, den Rom dem Begriff «pastoral» gibt. Man
weifl, dafl dieser Ausdruck die Beschaftigung der Kir-
che mit den gesellschaftlichen Institutionen legitimie-
ren kann. Indem es Rom gelingt, sich die Kontrolle
tiber den Sinn dieses Wortes zu sichern, sichert es sich
die Kontrolle iiber die Arbeitsteilung in der katholi-
schen Kirche. So unterscheidet denn auch der Vertre-
ter des Staatssekretariates, und er will diese Unter-
scheidung aufdringen, zwischen einem «pastoralen
Problem Europas», das in der Harmonisierung der
Strukturen der Kirchen besteht (Liturgie, Katechese
usw. ), und «den pastoralen Aspekten der Aktivitit der
europdischen Institutionen». Der erste Aspekt ver-
langt Gedankenaustausch zwischen Bischofskonfe-
renzen, die von der Information tiber die Entschei-
dungen der Europidischen Gemeinschaften Nutzen
ziehen kénnen. Der zweite Aspekt bringt die alleinige
Zustindigkeit des Heiligen Stuhls zur Geltung, der all-
ein die formellen Rechte hat, in den technischen
Kommissionen Platz zu nehmen und iiber die Projekte
aus erster Hand informiert zu werden'®. In jenen wirt-
schaftlichen und juristischen Fragen, die nicht in den
ausdriicklichen Zustindigkeitsbereich des Heiligen
Stuhls fallen, erlaubt die gegenwirtige Situation seinen .
Vertretern, iiber die Dossiers Bescheid zu wissen und
«Anregungen ohne Aufsehen und iiber die legitimen
Kanile vorzubringen». Ein von Rom geschaffener
Dienst versieht zwischen Rom und den Bischofskon-
ferenzen eine Verbindungsaufgabe. Die pipstlichen
Vertreter ihrerseits «sichern eine aktive, aber diskrete
Prisenz, womit sie den Bemiihungen der Staaten die-
nen und sie stiitzen».

Wir verfiigen jetzt iiber alle Elemente des Problems.
Die Arbeitsteilung zwischen Rom und den westeuro-
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piischen Kirchen hat als erste Auswirkung, daf sie die
eigentlich politischen Praktiken und Einflufstrome
auflerhalb der Kommunikation [ifit. Indem man die
Diskussion notigt, sich auf den Bereich der religiosen
Identitat zu beschrinken'®, macht man schlieflich aus
den politischen Praktiken Konkretisationen einer Or-
thodoxie ; die Wahrnehmung, die die Ortskirchen vom
europdischen Kriftespiel haben kénnen, beschrinkt
sich unter anderem auf die «pastoralen» oder morali-
schen Probleme; ihr Handlungsfeld ist eng begrenzt
auf die christlich-demokratischen Parteien, schliefit
also die sozialistischen und/oder regionalistischen
Stromungen von der Orthopraxie aus ; und schlieflich
verduflern die Ortskirchen ihre politischen Verant-
wortlichkeiten in die Hinde des Heiligen Stuhls und
suchen dafiir Ersatz, indem sie Meinungsbewegungen
schaffen wie etwa die von den belgischen Bischéfen
empfohlenen «Equipen der Hoffnung». Daf} alle diese
Elemente gegenseitig voneinander abhingig sind, ist
wohl ersichtlich.

' H. Brugmans, Présence des Chrétiens sur le Chantier Européen
(O.C.LP.E. [Oftice Catholique d’Information sur les Problemes Eu-
ropéens|, Briissel o. J.) 32 §.

* Wir verstehen darunter eine politische Aktion auf dem institutio-
nalisiertesten Weg. Vgl. F. Houtart, Soziologische Erwigungen iiber
den diplomatischen Dienst des Heiligen Stuhls: CONCILIUM 10
(1974) 76-83.

* Vgl. H. Brugmans aa0. ; das zweite Dokument heifit: La Voca-
tion de PEurope, veroffentlicht in der Reihe : Déclarations des Evé-
ques de Belgique, Nouvelle série, n° 1, novembre 1976 (Licap s.c., rue
Guimard 1, B-1040 Bruxelles) 15. S. Hier nach der deutschen Uber-
setzung zitiert : «Neue Impulse fiir Europa». Pastoral-politische Er-
wagungen der belgischen Bischéfe : Herder Korrespondenz 31 (1977)
78-82. Dieser Erklirung wurde ein «autorisierter Kommentar» mit
dem Titel «Construire Europe» beigegeben, der am gleichen Ort
veroffentliche wurde (41 S.). Das dritte Dokument schlieRlich ist der
Rechenschaftsbericht der Zusammenkunft der Vertreter der europi-
ischen Bischofskonferenzen der Mitgliedslinder der Europdischen
Gemeinschaft und des Europarates sowie von Spanien und Portugal
und der Vertreter des Heiligen Stuhls («Compte Rendu de la Réunion
des Représentants des Conférences Episcopales Européennes des Pays
Membres de la Communauté Européenne et du Conseil de 'Europe
ainsi que de celles d’Espagne et du Portugal et des Représentants du
Saint Siége»), Rom, 15. Juni 1976, vervielfiltigt, 53 S.

* Msgr. 1. Cardinale, Mitteilung an der Zusammenkunft (Anm. 3):
Rechenschaftsbericht (Anm. 3) 24. «

° Msgr. G. Benelli aa®. (Anm. 4) 4.

¢ Construire 'Europe (Anm. 3) 3f.

7 Man kann auf den Vortrag von Msgr. Casaroli zum Thema «Der
Heilige Stuhl und die internationale Gemeinschaft» vom 10. Dezem-
ber 1974 verweisen. Italienischer Text in : L’Osservatore Romano vom
29. Dezember 1974, franzosischer Text in : Documentation Catholi-
que Nr. 1673 vom 6. April 1975. Siehe auch die Botschaft Papst Pauls
VI. an den Europarat vom 28. Januar 1977 : L’Osservatore Romano
vom 30. Januar 1977 bzw. Documentation Catholique Nr. 1714 vom
20, Februar 1977, 151f.

® «Neue Impulse fiir Europa» (Anm. 3) 79 ; siche auch 80.

® Dieser Mechanismus wurde geklirt von J. Matthes, Kirchliche
Soziallehre als Wissenssystem : Internationale Dialog-Zeitschrift 2
(1969) 102-112. Wir kénnen hier auch auf unsere eigenen Arbeiten
verweisen, namentlich auf den Kommentar zum Dokument des fran-
zosischen Episkopates «Pour une Pratique Chrétienne de la Politique»
(1972) : A. Rousseau, Essai sur la fonction sociale de orthodoxie reli-
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Schlufifolgerung

Wir haben mit diesem Beitrag einen Arbeitsweg vor-
schlagen wollen, der ins Zentrum des Problems der
Beziehungen zwischen Rom und den westeuropi-
ischen Kirchen fiihrt. Zu diesem Zweck haben wir die
Frage der Beziehungen verschoben : statt uns fiir ihren
Inhalt oder gar fiir ihre Form zu interessieren, haben
wir versucht, den objektiven gesellschaftlichen Bezug
emnsichtig zu machen, der sie strukturiert. Indem wir
dem politischen Rahmen, innerhalb dessen sich diese
Beziehungen aufbauen, seine ganze Bedeutung gege-
ben haben, haben wir die beiden Ebenen der Arbeits-
teilung beschrieben und damit eine Antwort auf die
Frage ermoglicht: Wer kontrolliert den Gegenstand
der Debatte und die Art zu debattieren ? Damit, und
das ist die Grenze, die wir uns gesetzt hatten, schlagen
wir eine Arbeitshypothese vor, die zu verifizieren ist
durch das Studium von Akten, die fiir eine Behandlung
im Rahmen eines Aufsatzes zu umfangreich sind.

gieuse : Le Supplément n° 109 (Editions du Cerf, Paris, mai 1974)
199-253,

¢ H. Brugmans aaO.

! Der Verfasser, Professor an der Katholischen Universitit L6-
wen, ist Altrektor des College d’Europe von Briigge. Zu seinem Mani-
fest gehort ein «Nachworts, das von 14 europiischen Hochschulleh-
rern unterzeichnet wurde.

12 Siche auch aaO. 22 und 29.

320 8.

* In dem bereits zitierten Rechenschaftsbericht gibt Msgr. Benelli
einen historischen Uberblick tiber diese Entwicklung seit 1940. Im
Jahre 1948 entsendet Pius XII. einen persénlichen Vertreter an den
«Europakongrefl» im Haag. Alle Griindungen europiischer Institu-
tionen (Benelux, Europarat, Montanunion, Vertrag von Rom, EWG,
Atomenergickommission) wurden von papstlichen Reden «begleitet».
Im Jahre 1962 wurde der Heilige Stuhl «Vollmitglied des Rates fiir kul-
turelle Kooperation des Europarates», dann der Ausschiisse fiir Héhe-
ren Unterricht, aufierschulische Erziehung und kulwrelle Entwick-
lung. Von 1969 bis 1970 bemiihte man sich um «die Akkreditierung ei-
nes Vertreters des Heiligen Stuhls beim Europarat», was 1970 auch er-
reicht wurde. Ebenso konnte der Heilige Stuhl bei der Europiischen
Gemeinschaft einen Nuntius akkreditieren. Im Jahre 1973 gehort er
dem Sanierungsfonds des Europarates fiir die Fliichtlinge und den Be-
volkerungsiiberschuf} in Europa an. Am 1. Februar 1974 wird der
Nuntius in Frankreich zum Sondergesandten (mit Delegiertem) beim
Europarat ernannt. Und im Marz 1976 schliefilich erkennt der Mini-
sterrat des Europarates dem Heiligen Stuhl das Recht zu, Beobachter
in alle Expertenkommissionen zu entsenden, ein Status, so schliefit
Msgr. EBenelli, «der dem Heiligen Stuhl erlaubt, von allen Méglich~
keiten Gebrauch zu machen, von denen die Mitgliedstaaten Gebrauch
machens».

'* H. Brugmans aa0. 13f.

1% Vgl. unsere Artikel (zusammen mit F. Dassetto) : Le discours du
«Caréme de Partage» : Lumen Vitae 28 (1973) 3, 415-446, und : Dis-
cours religieux et métamorphose des pratiques sociales : Social Com-
pass 20 (1973) 3, 389403,

7 Man konnte die Strategie Roms gegeniiber den europiischen
Problemen vom allgemeineren Problem her angehen wie es im Motu
Proprio «Justitiam et Pacem» geregelt ist, das der Pipstlichen Kom-
mission «Justitia et Pax» die endgiiltigen Strukturen vorschreibt (10.
Dezember 1976): L’Osservatore Romano vom 17. Dezember 1976

‘bzw. Documentation Catholique n® 1711 vom 2. Januar 1977, 6f.



BEITRAGE

18 Vel. Rechenschaftsbericht (Anm. 3) 5-8.

'* Genau dieser Bereich wird von einer der im Rechenschaftsbe-
richt enthaltenen Mitteilungen angesprochen ; es ist dort die Rede von
der kiinftigen moralischen Qualitit der Europiischen Gemeinschaft,
die bedroht sei «durch den stindigen Fortschritt des Eurokommunis-
mus und des Eurosozialismus..., die es darauf abgesehen haben, mit
der noch immer wachsenden Unterstiitzung des militanten Agnosti-
zismus die europdische Gesellschaft immer mehr zu entchristlichen»
(Msgr. Cardinale 2aO. 25).

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Dr, Rolf Weibel

Andrew M. Greeley

Der Milieukatholik,
die zwei Kirchen:
Entwurf eines Modells

Im vorliegenden Aufsatz suche ich die Folgen zu er6r-
tern, die sich fiir den Katholizismus in den Vereinigten
Staaten daraus ergeben, dafd die Kirchenmitgliedschaft
«Freiwilligkeits»-Charakter erhilt. Im Schlufiteil
werde ich mich insbesondere mit dieser Freiwilligkeit
und Kommunikationsproblemen in der Kirche befas-
sen. Unter «Freiwilligkeit» verstehe ich in diesem Zu-
sammenhang nicht bloff dies, daff die Kirchenmitglied-
schaft freiwillig ist in dem Sinn, daf} in den Vereinigten
Staaten die Kirche keine 6ffentlich-rechtliche Korper-
schaft bildet und die Konfessionsangehorigkeit nicht
einfach ererbt wird (in diesem Sinn hatte der amerika-
nische Katholizismus von Anfang an Freiwilligkeits-
charakter), sondern eine neue Art von Freiwilligkeit.
Die amerikanischen Katholiken haben nicht nur her-
ausgefunden, dafi man Katholik oder auch Nichtka-
tholik sein kann, sondern auch, daf} es nunmehr mog-
lich ist, Katholik zu sein auf die Art und Weise, wie
man Katholik sein will, ohne Riicksicht auf die fiir das
Katholischsein geltenden «offiziellen» Normen, wie
sie entweder von der lehrenden Kirche durch ihre hier-
archischen Vertreter oder von der elitiren aufgeschlos-
senen Kirche durch biirokratische Instanzen und jour-
nalistische Medien auferlegt werden.

Umreiﬁung von Modellen

In friitheren Aufsitzen habe ich mich des Modells des
«Milieukatholiken»' und der «zwei Kirchen»? be-
dient, um verschiedene Seiten dieser neuen Freiwillig-
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1941 in Frankreich geboren. Nachdem er mehrere Jahre am Zentrum
fiir religionssoziologische Forschungen der Universitit Ldwen ange-
stellt war, doziert er seit 1972 am Institut Catholique von Paris Reli-
gionssoziologie. Er leitet im Rahmen des «Centre Lebret» zu Paris re-
ligionssoziologische Forschungen iiber den franzosischen Katholi-
zismus. Er veroffentlichte zahlreiche Artikel in Fachzeitschriften so-
wie in Zusammenarbeit mit F. Houtart drei Binde iiber die Reaktio-
nen der religidsen Institutionen in den revolutiondren Krisen (Editions
Ouvriéres, Paris 1971-1972), ferner : Les Juifs dans la Catécheése (Edi-
tions Vie Ouvrigre, Briissel 1972) und in Zusammenarbeit mit J. Grit-
ti: Trois Enquétes sur les Catholiques (Editions du Chalet, Paris
1977). Anschrift: Centre Lebret, 9 rue Guénégaud, F-75006 Paris,
Frankreich.

keit zu veranschaulichen. Das Modell des Milieuka-
tholiken besagt, dafl viele Katholiken sich auf die
Weise zum Katholischsein entschliefen, wie Juden
sich zum Judesein entscheiden : sie identifizieren sich
mit der katholischen Gemeinde, interessieren sich fiir
das katholische Erbe und Brauchtum, méchten die ka-
tholische Religion an ihre Kinder weitergeben, richten
aber ihren Blick nicht auf die Kirche, um von ihr Wei-
sungen zu erhalten, wie sie ihr Leben gestalten sollten.
Einige Milieukatholiken sind fromm, andere nicht;
entscheidend aber ist, daff selbst die Unfrommen nicht
etwas anderes sein méchten als Katholiken, und daf§
selbst die Frommen wenig geneigt sind, die Kirche fir
sehr glaubwiirdig und ihre Weisungen fiir verbindlich
zu halten.

Das Zwei-Kirchen-Modell wurde von mir vorge-
schlagen als Alternative fiir das Zwei-Kirchen-Modell
derer, welche die eine Kirche als biirokratische Hierar-
chie und die andere als die aufgeschlossene Laienschaft
sehen. Ich erblicke ein viel dienlicheres Modell der
zwei Kirchen darin, daff man zwischen der Kirche in
der «Nachbarschaft» und der «downtown-Kirche»
unterscheidet. Die Nachbarschaftskirche ist die Kirche
auf der Pfarreiebene und darunter; die «downtown-
Kirche» ist die Amtskirche und dariiber. Mag es sich
nun dabei um die Kirche der konservativen hierarchi-
schen Biirokratie oder um die Kirche der aufgeschlos-
senen Elite handeln, so kiimmert sich die Nachbar-
schaftskirche um beide wenig. Sie méchte nur, daff die
«downtown-Kirche» sie in Ruhe lifit, ihr nicht aufsis-
sig ist, sie nicht store, ihr Wirken nicht durchkreuzt.
Sie ersucht nicht die hierarchische «downtown-Kir-
che» um Weisungen in bezug auf die Empfingnisrege-
lung und sie erbittet nicht von der aufgeschlossenen
«downtown-Kirche» Weisungen in bezug auf die Ras-
senfrage oder Gesellschaftsprobleme. Sie schenkt we-
der dem «National Catholic Reporter» noch dem «Re-
gister», weder dem «Commonweal» noch dem «Sun-
day Visitor» starke Beachtung und weder den Bi-
schofskonferenzen zu Washington oder Chicago noch



