Johannes Neumann

Rechte und Pflichten der
kirchlichen Gesellschaft

1. Zur Situation

Der Zusammenbruch einheitlicher Wert- und Sinnsy-
steme kennzeichnet die Neuzeit und ist geradezu ein
Ausdruck aufgeklirter Emanzipation. Wo jeder nach
seiner Facon selig zu werden vermag, kann es kein ab-
solut giiltiges Wert- und Sinnsystem geben, das von al-
len bejaht werden muff. Die plurale Gesellschaft ist
darum bestimmt durch eine Vielzahl miteinander kon-
kurrierender und teilweise widerstreitender Wert- und
Sinnsysteme. Dabel ist die Bestimmung der Wert- und
Sinngehalte entweder sehr vordergriindig (Freizeit,
Konsum und dergleichen) oder unbestimmt (Wohl-
fahrt, individuelles Wohlergehen usw.). Weithin wer-
den diese partiellen Werte von interessierten Michten
(Industrie und/oder Massenmedien) nach Bedarf so
geschickt manipuliert, dafl dies dem einzelnen in der
Masse oft gar nicht bewufit wird. «Man» lebt eben so !

Die Erfahrung von Werten wie Treue, Geduld,
Giite und Verzeihung setzt jedoch Besinnung voraus.
Diese wird heute durch den Arbeitsthythmus und die
Hektik der Freizeit weithin erschwert, wenn nicht
unmoglich gemacht.

Unter dufleren Einfliissen ist das individuelle Be-
wufltsein von Gut und Bése oftmals einem flachen
Hedonismus gewichen. Die Verantwortung fir den
anderen, den Nachbarn oder gar die Gemeinschaft (ei-
ner Stadt, eines Volkes oder einer Nation) ist vielfach
von Gleichgiiltigkeit oder Resignation abgelést. Die
Menschenansammlungen in Grofibetrieben, im Sta-
dion, in Grofikantinen und Wohnanlagen sind zu un-
tiberschaubar, als daff Giberhaupt ein personal geprig-
ter Gemeinschaftsbezug entstehen kénnte. Der ein-
zelne versinkt in der Masse!.

Andererseits forderte gerade das Gefiihl des Allein-
seins und der Ohnmacht auch tefreichende Angste,
die sich plétzlich in aggressiven Solidarisierungsaktio-
nen entladen kénnen. Da iiberdies die herkommlichen
politischen Parteien ebenso wie die traditionellen In-
teressenverbinde weithin korrumpiert und deshalb
unglaubwiirdig geworden sind, finden geschickte De-
magogen gegebenenfalls ein bereitwilliges Publikum.
Dies um so mehr, als durch das Phinomen des Gratifi-
kationsverlustes sich die Erwartungen und Anspriiche

in den industriellen Massengesellschaften immer hoher
schrauben und es den Verantwortlichen ebenso
schwerfillt einzugestehen, dafl die Grenzen des
Wachstums und des Machbaren vielfach erreicht sind,
was andererseits die «Konsumenten» nicht einsehen
wollen. Immer weitergehende Erwartungen und For-
derungen iiberbeanspruchen sowohl unsere gesell-
schaftlichen wie industriellen Systeme. Umgekehrt
aber lebt unser Wirtschafts- und Finanzzyklus weitge-
hend von immer neuen Anreizen zum Konsum bezie-
hungsweise von der Weckung immer neuer Erwartun-
gen und Sehnsiichte, deren Erfiillung verheiflen wird.

Trotzdem bleibt es nicht aus, daff jeder einzelne ei-
nes Tages doch mit Schmerz und Leid oder mit dem
Tod konfrontiert wird, so sehr sich auch unsere heu-
tige Gesellschaft bemiiht, diese Phinomene aus der
bewufiten Wahrnehmung konsequent zu verbannen.
Darum treffen diese «Schicksalsschlige> den Men-
schen dann véllig unvorbereitet. Er ist auf sie nicht
eingestellt und hat fiir sich persénlich mit ihnen iiber-
haupt nicht gerechnet. Die Frage nach dem Sinn des ei-
genen Daseins tut sich nun plétzlich auf und offenbart
nicht selten den Abgrund innerer Leere. Der Un-Sinn
scheint sich als Sinn allen Seins zu erweisen, wenn alle
hedonistischen, oberflichlichen Maximen nicht mehr
zu helfen vermogen.

Andererseits erleben wir, wie nach tiefgreifenden
nationalen Gefihrdungen manchmal in einem Volk
etwas aufbricht, was — mit aller Vorsicht — als « Gewis-
sen des Volkes» bezeichnet werden konnte. Ein sol-
cher Vorgang scheint sich derzeit in den Vereinigten
Staaten von Amerika zu vollziehen. Nach der morali-
schen und militirischen Katastrophe von Vietnam und
dem politischen Zynismus der Watergate-Affire
wihlte dieses Volk einen moralisierenden Prisidenten.
Er versucht, ethischen Grundsitzen in Politik, Wirt-
schaft und gesellschaftlichem Leben zur Geltung zu
verhelfen. Es bleibt abzuwarten, ob und inwieweit es
ihm gelingt, diesbeziiglich einen moralischen Wert-
konsens in der Offentlichkeit und durch die Offent-
lichkeit herzustellen. Dieses auffallende Phinomen der
USA hat seine vielfachen Analogien in den Biirger-
rechtsbewegungen der sozialistischen Staaten und den
Biirgerinitiativen der westlichen Lander. Heute schei-
nen die Menschen fiir solch ethisch motivierte Aktio-
nen eher offen zu sein als zu Kennedys Zeiten, da sein
Ruf, «zu neuen Ufern» aufzubrechen, zwar ein hinrei-
chendes moralisches Pathos hatte, doch bei den Men-
schen nicht «ankam»?.

Andererseits sollte man seit der nationalsozialisti-
schen Machtiibernahme in Deutschland im Jahr 1933
wissen, daf} weder die Beschworung der «sittlichen
Krifte» eines Volkes und seines Aufbruchs aus Nie-
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derlage und Schande noch die Rede von seiner nationa-
len Wiedergeburt in sich bereits gut sein und zum Gu-
ten fithren miissen. Wenn bei solchen «Erweckungs-
bewegungen» nicht die Wiirde aller Biirger und Men-
schen sowie ihre Freiheit, anders zu sein und zu den-
ken, gewahrt wird, wohnt diesen « Volksbewegungen»
die Gefahr inne, die Menschen nicht besser zu machen,
sondern zur Massenaggression zu treiben.

Immerhin mégen die gegenwirtigen Beispiele zei-
gen, dafl es manchmal weit gestreute Ansitze zu einer
sittlichen Wiedergenesung geben kann. Es ist nur die
Frage, ob und wie weit diese Bemiithungen iiber An-
sitze hinaus kommen und ob sie dann in eine wert-
orientierte Richtung gelenkt werden, nimlich die kon-
krete Lage des Menschen zu verbessern, ihm zu helfen,
dafl sein Leben «gliickt» und er in Freiheit unter Freien
zu leben vermag.

2. Was kann die Kirche angesichts dieser Situation tun ¢

Sicher kann und darf die Kirche ihren Auftrag nicht -
ausschliefflich und in erster Linie — als Trost und Hilfe
fiir menschliche Notlagen verstehen. Sie wiirde sich
sonst tatsichlich als «Opium des Volkes» mifideuten.
Sie hat vielmehr die gute Botschaft des menschgewor-
denen Wortes Gottes in seiner heilenden und trésten-
den ebenso wie in seiner fordernden und aufriittelnden
Fiille zu bezeugen. Sie ist zwar zuvorderst fiir die
Miihseligen und Beladenen, fiir die Stinder und Unge-
rechten da, doch ihr Auftrag ist grundsitzlich umfas-
sender und weiter: den Menschen aus der Kraft des
Geistes zu einer neuen Kreatur in Christus werden zu
lassen, nicht durchihre Kiinste und Fertigkeiten, son-
dern durch die ihr gegebene Verheiffung . Damit steht
sie in einer ambivalenten Position ; ihr Auftrag ist es,
das Wort des Herrn zu verkiinden ; ihre Sorge gilt dem
Menschen und dem, was wir als sein «Heil» zu be-
zeichnen pflegen. Beides kann sie einerseits threm We-
sen nach nur tun als eine Gemeinschaft, als ein von
Gott gerufenes Volk, wie sie andererseits niemals nur
den Menschen in seiner Vereinzelung meinen kann,
ihn vielmehr stets in seiner komplexen Gemeinschafts-
bezogenheit sehen mufl. Darum kommt ihr wesentlich
ebenso Verantwortung fiir die konkrete menschliche
Gemeinschaft zu wie fiir das Individuum.

2.1. Die Kirche lebt heute in betrichtlichen Teilen
der Welt in Staaten, die, wenigstens dem Wortlaut ih-
rer Verfassung nach, religits und weltanschaulich neu-
tral sein wollen, Eine ihrer Hauptaufgaben sollte sein,
die Freiheit der religisen und politischen Uberzeu-
gung, insbesondere die Gewissensfreiheit des einzel-
nen wie gesellschaftlicher Korporationen zu gewihr-
leisten. Die konkreten Ausgestaltungen und die tat-

sachlich gewihrten Freiheitsriume sind freilich sehr
unterschiedlich.

Grundsitzlich ist jedoch zu beachten, daff die Ent-
scheidung fiir diese Grundhaltung des Staates bereits
eine bestimmte «Gewissensentscheidung» und eine
Option fiir bestimmte Werte beinhaltet: namlich die
Anerkennung der Freiheit der religiosen und politi-
schen Uberzeugung und des Gewissens der Biirger mit
ihren unterschiedlichen Auffassungen. Damit sind
ganz bestimmte Wertentscheidungen getroffen! Wie
aber sind diese zu rechtfertigen ?

Sicherlich nicht nur rein rechtspositivistisch mit dem

Hinweis, in den meisten Staaten seien diese Rechte
eben durch positives (Verfassungs-)Gesetz — wenig-
stens formal — verbiirgt. Vielmehr ist davon auszuge-
hen, daff sich in diesen gesetzlich normierten Wertvor-
stellungen eine Position ausdriickt, die das Ergebnis
einer langen geistigen und politischen Entwicklungs-
geschichte darstellt, die gewissensbildend und wertbe-
stimmend wirkt, Dabei ist zuzugeben, daff die Kirche
diesbeziiglich in der Praxis oft wenig hilfreich gewesen
sein diirfte, weil sie aufgrund ihres ontologischen
Denkens absolut zu unterscheiden pflegt(e) zwischen
Wahrheit und Irrtum. Dabei beanspruchte sie weithin,
allein zu bestimmen, was als Wahrheit und was als Irr-
tum galt. Diese Einstellung verbot ihr, eine legitime
Mehrzahl von politischen und religiésen Uberzeugun-
gen anzuerkennen und geistige wie politische Toleranz
zu verteidigen. Nur durch duffere Umstinde sah sie
sich gendtigt, tatsichlich das Vorhandensein anderer
politischer und religioser Gegebenheiten hinzuneh-
men und auf dem I1. Vatikanischen Konzil schliefilich
als positive und sinnvolle Entwicklung anzuerken-
nen®.
Ausschlaggebend fiir diese neue Sicht durfte nicht
nur politischer Opportunismus gewesen sein, sondern
eine neue Einschitzung der Wiirde der menschlichen
Person als eines Wesens, das sich selbst verantworten
kann und muft*.

2.2. Den lingst filligen Dialog zwischen der katholi-
schen Kirche und der Welt, um den sich schon Papst
Leo XIII., wenn auch teilweise von ebenso unzurei-
chenden wie unzutreffenden Voraussetzungen aus,
bemiihte und den Papst Pius X1I. weiterzufithren ver-
suchte, hatte Papst Johannes XXIII. nicht nur ener-
gisch angestofien, sondern ihm auch die Richtung ge-
wiesen: Richtete die Enzyklika «Mater et magistra»
vom 15. 5. 1961° ihr Augenmerk vor allem auf die so-
zialen Fragen, so hatte die Enzyklika «Pacem in terris»
vom 11. 4. 1963° alle Lebensbereiche des Menschen
zum Thema: Das gesamte menschliche Zusammenle-
ben ist nur dann als gut geordnet, fruchtbar und der
menschlichen Wiirde entsprechend anzusehen, wenn
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es auf Wahrheit griindet und in ungeschmailerter Frei-
heit zu einer menschenwiirdigen Harmonie entfaltet
wird (nn. 28 ff).

Auch Papst Paul VI. versuchte in der ersten Enzy-
klika seines Pontifikates «Ecclesiam Suam» vom 10. 8.
19647 auf die Frage zu antworten, wie das Gesprich
zwischen der Kirche und den Menschen unserer Zeit zu
tithren sei. Das Konzil hat diese Anstéfe der Pipste
aufgegriffen und ins Wort zu fassen versucht. Dabei
will es seine Auflerungen als Angebote verstanden wis-
sen, nicht als ein fertiges Werk. Die Pastoralkonstitu-
tion «Uber die Kirche in der Welt heute», «Gaudium et
spes», will kritische Rechenschaft und verantwor-
tungsvolle Selbstbesinnung nach innen sein und Einla-
dung zum Gesprich und zur Zusammenarbeit nach
aufien. Die Kirche beansprucht keineswegs, absolute
Aussagen zu machen, sie versucht vielmehr die Zei-
chen der Zeit im Lichte des Evangeliums zu deuten,
um der jeweiligen Generation in angemessener Weise
eine Antwort zu geben zu kénnen (Art. 4). Technik,
Wissenschaft und Politik werden als eigenstindige Be-
reiche menschlicher Entwicklung, aber auch grofler
personaler Verantwortung anerkannt. Die heutigen
Probleme der Personalisation und Sozialisation wer-
den gesehen und behutsam in die Uberlegungen aufge-
nommen. Die Situationsanalyse dieser Konstitution
iiber die psychologischen, sittlichen und religisen
Veridnderungen ist von einer fiir ein kirchliches Do-
kument bis dahin kaum gekannten Niichternheit und
Realistik ; das Konzil nimmt den gegenwirtigen Trend
zur Kenntnis, «in dem der Zweifel zur offentlichen
Meinung geworden» zu sein scheint®, ohne jedoch sel-
ber in einer Beschreibung dieser zweifelnden Situation
steckenzubleiben. Es sieht deutlich, daf} in vielen Lin-
dern nicht nur die Theorien der Philosophen, sondern
auch in groflem Ausmaf die Literatur, die Kunst, die
Deutung der Wissenschaft und der Geschichte und so-
gar das biirgerliche Recht von einem schon selbstver-
standlich gewordenen Atheismus geprigt sind (Art. 7).

2.3. Die Pastoralkonstitution «Gaudium et spes»
stellt geradezu ein Programm dariiber auf, welche
Hilfe die Kirche sowohl dem einzelnen Menschen als
auch der menschlichen Gemeinschaft anzubieten hat
und wodurch sie das Bemiihen der Menschen um eine
humanere Welt unterstiitzen méchte (Art. 41-43). Auf
diese verschiedenen Weisen mochte sie durch ihre ein-
zelnen Glieder und als Ganze wesentliches zu einer
humaneren Gestaltung der Lebensmoglichkeiten der
Menschen beitragen (Art. 40).

Der grofie Bedeutungs- und Aussagewert dieser
Konstitution diirfte darin liegen, daf in ihr die Kirche
zum erstenmal in einem amtlichen Text konsequent
«Die Rechte der Menschen» und «Die Dynamik der

Gegenwart, die diese Rechte {iberall fordert», aner-
kennt (Art. 41).

Die Kirche will heute zur Sicherung und Entfaltung
der menschlichen Rechte beitragen. Denn aus der gott-
ebenbildlichen Wiirde der menschlichen Person lassen
sich Mafistibe fiir eine umfassende «Befreiung» des
Menschen ableiten, eine «Befreiung», die sich aller-
dings weder in einer «falschen Autonomie» noch in ei-
nem sarkischen Libertinismus erschopfen darf. Leider
bietet die Konstitution keine inhaltliche Fiillung des-
sen, was unter «Wiirde der menschlichen Person» zu
verstehen ist, beziehungsweise wo die «falsche Auto-
nomie« des Menschen beginnt. Nur jene Haltung wird
ausdriicklich zuriickgewiesen, die davon ausgeht, daf}
die personlichen Rechte des Menschen nur dann voll
gewahrt wiren, «wenn wir jeder Norm des gottlichen
Gesetzes ledig wiren».

Die Kirche betrachtet es somit als ihren Auftrag, die
Tatsachen der von Gott geschenkten Wiirde und «be-
freiten Freiheit» des Menschen bei den menschlichen
Sinngebungs- und Wertdeutungsversuchen in Erinne-
rung zu rufen und daran die Dynamik der menschli-
chen Selbstbefreiung zu messen. Dazu bedarf sie aller-
dings eines Mafistabes, der nicht nur ontologisch ge-
eicht ist, sondern der dem geschichtlichen Wandel, der
rationalen Emanzipation und der gesellschaft-
lich-6konomischen Entwicklung Rechnung trigt. Mit
anderen Worten: Die Kirche muf} sich bewuf3t sein,
daff Weltdeutungen heute nach Galilei, nach Kant,
Hegel und Marx, nach Hiroshima, angesichts der
atomaren Gefihrdung und aufgrund der industriellen
und 6konomischen Abhingigkeiten sowie der planeri-
schen und biirokratischen Bedrohung anders aussehen
miissen als in den jeweils vorhergegangenen Epochen.

Sowohl die Kirchen insgesamt als auch die einzelnen
Gliubigen sollten sich hiiten, naiv optimistisch in der
manipulierbar gemachten Atomenergie oder in der
«planenden Vernunft» perfekter biirokratischer Com-
putersteuerung eine (endzeitliche) Vollendung ihres
Auftrags «macht euch die Erde untertan» (Gen 1, 28)
zu sehen. Solche Uberschitzung der menschlichen
«Macherei» sollte gerade die Kirche als bedrohliche
Utopie im Geist des Turmbaus zu Babel entlarven.
Keineswegs jedoch darf sie diese Hybris in irgendeiner
Weise unterstiitzen und fordern. Sie mufl vielmehr das
selbstkritische Gewissen der Menschheit stimulieren !

3. Die Position der Partner der Kirche

Selbst wenn man taktisch-diplomatisches Verhalten
fiir die Kirche nicht angebracht finden wiirde, mufl die
(katholische) Kirche dennoch ihr tatsichliches Wirken
entsprechend den jeweils unterschiedlichen gesell-
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schaftlichen Situationen ausrichten. Diese Vorgege-
benheiten kénnen bestimmt sein durch die jeweilige
Verfassungswirklichkeit und/oder durch bestimmte
emotionale Voraussetzungen. Ganz pauschal gespro-
chen, wird man folgende verschiedene Grundsituatio-
nen, unter denen die Kirche die anvertraute gute Bot-
schaft zu bezeugen hat, unterscheiden miissen’:

a. Die Kirche lebt als «religio illicita» in den Staaten,
in denen «Religionsfreiheit» aggressiv als «Freiheit von
Religion» gedeutet wird. Hier vermag das Wort der
Frohbotschaft oft nur verborgen in den Herzen der
Menschen zu wirken. Dabei versteht es eine immer
verfeinertere und immer unmenschlichere Technik der
Unterdriickung, auch das Zeichen des Martyriums aus
der Offentlichkeit zu verdringen und zu tiberschwei-
gen'’,

b. Die Kirche wird als (ehemalige) Kolonialherrin
beziechungsweise als Ausdruck des europaischen Ko-
lonialismus verdichtigt und in ithrer Handlungsfreiheit
wesentlich beeintrichtigt. Hier wird nur der dornen-
volle Weg méglich sein, zu zeigen, dafl es der Kirche
um den Menschen, um sein Heil geht, nicht um die
Macht und Herrschaft.

c. Entsprechend anderer kulturell-religiéser Tradi-
tion gilt eine (sogenannte heidnische) Religion als
Staatsreligion. Der christlichen Kirche sind dann Akti-
vititen entweder nur gegeniiber Auslindern oder eth-
nischen Minderheiten moglich ; jede Missionstitigkeit
istuntersagt. In dieser Lage wird die stille Prasenz und
das uneigenniitzige Zeugnis christlicher Liebe die ein-
zige Moglichkeit der Verkiindigung sein.

d. Weil die Kirche — oder ein wesentlicher Teil von
ihr — aufgrund bestimmter gesellschaftlicher Verhalt-
nisse fiir die Armen und Unterdriickten Partei ergreift
(ergreifen mufl!), wird sie insgesamt oder in ihren
Gliedern — ohne Riicksicht auf eventuell bestehende
verfassungsrechtliche Garantien — verfolgt und unter-
driickt. Die Parteinahme fiir die Verfemten ist dann le-
bensgefihrlich. Diese kann jedoch nicht befohlen wer-
den ; ohne sie aber wire die christliche Botschaft in sol-
chen Situationen unglaubwiirdig.

e. Aufgrund des staatlichen Verfassungsrechts be-
steht eine totale Trennung zwischen dem Staat und je-
der religioser Organisation. Kirchliche Tatigkeit wird
bei dieser Rechtslage meistens nicht (wesentlich) be-
hindert, doch empfingt sie keinerlei 6ffentliche Unter-
stiitzung. Die Kirche kann unter diesen Bedingungen
ihre Dynamik mehr oder weniger eigenstindig entfal-
ten und wie jede andere (private) Gesellschaft am
Rechtsverkehr, an der politischen Wissensbildung und
am gesellschaftlichen Leben teilnehmen, soweit ihr
Tun durch die Unterstiitzung ihrer Gliubigen legiti-
miert wird.

f. Obwohl Staat und Kirche grundsitzlich getrennt
sind und es keine Staatskirche gibt, geniefit doch die
Kirche sowohl rechtlich als auch tatsichlich eine mehr
oder weniger grofie Sonderstellung bei gleichzeitiger
voller Freiheit beziiglich ihrer inneren Angelegenhei-
ten. Unter einem solchen Rechtssystem, das der Kir-
che eine gewisse rechtliche und gesellschaftliche Son-
derstellung einriumt, wie etwa den Status einer Kor-
perschaft des offentlichen Rechts, und dessen staatli-
che Organe Amtshilfe leisten, zum Beispiel beim Ein-
zug der Kirchensteuer, ist die Kirche dennoch ebenso
von staatlicher Bevormundung wie von jeglicher Be-
hinderung frei. Ein gewisser Reichtum der Mittel und
ein selbstverstindlich erscheinender gesellschaftlich-
politischer Einflufl kénnen allerdings zu einer falschen
Einschitzung der eigenen Position verfithren.

g. Die Kirche besitzt (de iure oder de facto) mehr
oder weniger die Vorrechte einer «Staatsreligion». Der
Preis fiir eine solche mehr oder weniger umfassende
staatliche «Fiirsorge» besteht in der Abhangigkeit vom
staatlichen Willen und in der fiir die Kirche gefahrli-
chen Identifikation mit dem betreffenden politischen
System. Die Folge kann sein, daf§ das katholische Volk
(Basis) geistliche und materielle Sorgen hat, von denen
Hierarchie und Klerus nichts wissen (wollen oder dir-
fen). Ein solches System, das die Freiheit der Kirche
wesentlich beeintrichtigt, schadet der kirchlichen
Verkiindigung auf Dauer letztlich mehr als eine totale
Trennung.

Es mag tiberfliissig sein, darauf hinzuweisen, daf in
jeder der genannten Gruppen von Land zu Land unter-
schiedliche Akzentsetzungen, vor allem auch zeitlich
differenzierte Handhabungen vorkommen.

3.1. Man kann also keine allgemeingiiltigen Regeln
fiir kirchliches Verhalten, geistliche Verkiindigung
und gesellschaftliche Prisenz aufstellen. Zwar bleibt
der Auftrag, Zeugnis zu geben, die Frohe Botschaft zu
verkiindigen, iiberall und stets dergleiche, doch die Art
und Weise der Verwirklichung kénnen grundver-
schieden sein.

Lediglich unter politischen Verhiltnissen, wie sie in
den Buchstaben d bis g angedeutet wurden, kann die
Kirche am Ort, reprisentiert durch Episkopat, Klerus
und die Gliubigen, versuchen, ihre Rechte geltend zu
machen und die Friichte der guten Botschaft Jesu in
der jeweiligen Gesellschaft wirksam werden zu lassen.

3.2. Bei der Frage nach dem Standort der Kirche
wird man grundsitzlich zu unterscheiden haben, zwi-
schen ihrem rechtlich geordneten Verhiltnis zum Staat
als solchem und ihrer Wirksamkeitin der Gesellschaft.
Es ist denkbar, dafl die Kirche trotz einer rechtlich be-
vorzugten Stellung dem jeweiligen Staat gegeniiber
kaum Einfluf} auf die gesellschaftliche Entwicklung
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besitzt, wie sie umgekehrt bei der verfassungsrechtli-
chen Trennung vom Staat dennoch — oder gerade des-
wegen — tatsichlich Einflul auf das gesellschaftliche
Leben und seine Entwicklung auszuiiben vermag. Das
bedeutet: Wenn die politischen Verhiltnisse wenig-
stens grundsatzlich den Menschenrechten und insbe-
sondere dem Grundrecht auf Religionsfreiheit Rech-
nung tragen, entscheidet iiber die Wirkungsméglich-
keit der Kirche bei den Prozessen offentlicher Gewis-
sensbildung und Formung der Wertvorstellungen we-
niger ihr rechtlicher Status als vielmehr ihre geistliche
Dynamik, die im Evangelium begriindete Glaubwiir-
digkeit ihres Engagements und die Uberzeugungskraft
ihrer Botschaft.

3.3. Weil sowohl die einzelnen Staaten als auch die
verschiedenen gesellschaftlichen Systeme notwendig
von ethischen und rechtlichen Normen bestimmt sind,
sieht sich die Kirche somit von unterschiedlichen
Wert- und Rechtsvorstellungen geprigten Partnern
gegeniiber. Dementsprechend kénnen ihr drei sehr
verschiedene Grundpositionen zukommen: Einmal
die einer Vermittlerin, die allgemein rezipierte humane
Wertvorstellungen weiterreicht ; dann die einer Wich-
terin, die um der Gottebenbildlichkeit des Menschen
willen fiir bestimmte fundamentale Werte nicht nur
wirbt, sondern sie nach Méglichkeit entschlossen ver-
tritt; und schlieflich die einer befragten Zeitgenossin,
die gemeinsam mit anderen bestimmte neu entstandene
Probleme bedenkt und nach menschengerechten Lé-
sungen sucht.

4. Kirche und Staat

4.1. Die romisch-katholische Kirche als internationale
Grofiorganisation und Vélkerrechtssubjekt unterhilt
mit etwa 90 Staaten diplomatische Beziehungen''. Auf
dieser — geistig wie geistlich nicht unproblematischen —
Ebene ist die Kirche dann zwar im politisch-diplomati-
schen Bereich des Staates, nicht aber notwendiger-
weise im gesellschaftlichen Leben und im 6ffentlichen
Bewufitsein prisent. Eine entscheidende Einflufi-
nahme auf ethisch bedeutsame Problemlésungen oder
deren sachgemifle Behandlung findet hier kaum statt.
Diplomatische Klugheit und héfische Etikette herr-
schen vor, wie politische Riicksichtnahme geboten ist.
Einzelne Ausnahmen verdanken ihre geistliche Wirk-
samkeit in der Regel dem betreffenden Menschen, der
als Vertreter der Kirche auftritt. Meist jedoch sind der
kirchlichen Einflufinahme auf soziale und ethische
Fragen in diesem Bereich sowohl durch die geboten er-
scheinenden Riicksichten als auch durch das relativ ge-
ringe Machtpotential recht enge Grenzen gesetzt.
Wo die Kirche sich durch die Gunst der Umstinde
allerdings in einer stirkeren Position glaubt, hat sie

diese — bisher wenigstens — kaum zugunsten des Men-
schen und seiner Freiheit, der Linderung seiner Not
und der Behebung seiner Angste eingesetzt, sondern
zum Vorteil fiir die eigene Institution verwandt: Als
Beispiel mag lediglich die Forderung nach kirchlicher
Hokheit iiber die Ehe, nach Sicherung der katholischen
Kindererziehung, der Militirseelsorge und des kirchli-
chen Besitzstandes, nach Sonderstellung der Geist-
lichkeit (Gerichts-, Steuer- und Militirdienstfreiheit),
nach finanziellen Privilegien und dergleichen genannt
sein. Nicht selten verlangt sie dabei sittlich Fragwiirdi-
ges, etwa wenn sie dem staatlichen Vertragspartner
verwehrt, die Moglichkeit der Scheidung fiir seinen
Bereich zuzulassen oder von thm Sanktionen gegen be-
stimmte Personengruppen, etwa «abgefallene Prie-
ster» oder «Hiretiker» verlangt beziehungsweise sich
als Staatsreligion anerkennen lafit (die Konkordate mit
Italien 1929 und mit Spanien 1953 seien hier nur als
Beispiele erwihnt). Unter dem Gesichtspunkt der
Zeugenschaft und der Hilfe zur Gewissensbildung ist
der geistliche Wert vatikanischer Diplomatie sicher
nicht hoch zu veranschlagen, wenngleich die Kirche als
eine weltweite Institution diese Art von politischer
Kommunikation sicherlich nicht leicht wird entbehren
konnen und hinter all diesen diplomatischen Aktiviti-
ten zweifellos ein geistlich verstandenes Sendungsbe-
wufitsein steht.

4.2. Die Einflufinahme der katholischen Kirche eines
Landes auf das 6ffentlich-sittliche Bewufitsein und das
politische Verhalten der Biirger — insbesondere in kriti-
schen Situationen — ist von zu vielen Faktoren abhin-
gig, als dafl dariiber Allgemeingiiltiges gesagt werden
kénnte. Generell wird man annehmen diirfen, dafl die
amtlich-politische Einfluffnahme von seiten der kirch-
lichen Hierarchie hiufig den Staat an einer gerechten,
sachgemiflen und das Interesse aller Biirger beriick-
sichtigenden Gesetzgebung eher behindert. Diesbe-
ziiglich sei beispielsweise nur erinnert an die kirchli-
chen Proteste gegen die Verwirklichung des Gleich-
heitssatzes in der Bundesrepublik Deutschland, gegen
die Einfiihrung der Ehescheidung in Italien und gegen
die notwendigen Reformen des Schulwesens, des
Straf-, Ehe- und Familienrechts in der Bundesrepublik
Deutschland. Stets hatten in diesen Fillen die amitli-
chen Vertreter der Kirche ihre traditionellen Interessen
als allgemein verbindliche Forderungen des natiirli-
chen oder géttlichen Rechts ausgegeben. Das hatte
nicht selten zur Folge, dafl der staatliche Gesetzgeber
wegen der thm notwendig erscheinenden Riicksicht-
nahme auf die kirchlichen Wiinsche formal wie inhalt-
lich unzureichende Gesetze schuf. Ein Jahrzehnt spi-
ter jedoch wurden diese vom Staat gegen die Kirche
durchgesetzten Ordnungen jeweils auch von den Ka-
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tholiken als richtig und verniinftig akzeptiert. Die Kir-
che wirkt dann nicht gewissensbildend, sondern ver-
unsichernd ; ja sie beeintrichtigt eine sachgemifie und
humane Entscheidungsfindung.

4.3. In ausgesprochen atheistischen Systemen, die
die Wirkungsméglichkeit der Kirche oft schwer beein-
trachtigen, wird sich zur Vermeidung grofleren Ubels
eine behutsame Kontaktaufnahme kaum vermeiden
lassen. Doch gerade durch solche Kontakte — auf wel-
cher Ebene sie auch geschehen mégen — werden niche
selten die Hoffnungen derjenigen enttiuscht, die von
den kirchlichen Leitern ein authentisches Zeugnis
christlicher Freiheit und ein Bekenntnis zur wahren,
weil in Gott gegriindeten Humanitit erwarten.

Insgesamt wird man sagen diirfen, daf} politisch-di-
plomatische Kontakte zwischen der Kirche und dem
jeweiligen Staat recht wenig sowohl fiir die 6ffentliche
als auch fiir die individuelle Gewissensbildung beizu-
tragen vermogen. Gerade Staaten, die die Freiheit und
Menschenrechte ihrer Biirger durch bestimmte ideolo-
gische Maximen begrenzt verstehen, diskreditieren die
Kirche und ihren Auftrag, wenn amtliche oder gar
treundschaftliche Kontakte zur Hierarchie bestehen.
Wird dabei ein bestimmtes sittliches Verhalten sogar
noch auf Geheiff der Kirche vom Staat erzwungen,
wird seine innere Annahme bei den Menschen noch
mehr in Frage gestellt.

5. Die Kirche in der Gesellschaft

Ein evangeliumsgemifles Zeugnis scheint heute nur
dort moglich und wirksam zu sein, wo die Kirche als
Gemeinschaft der Glaubenden und nicht nur als Hier-
archie die Willensbildung und Ausformungen des Ver-
antwortungsbewufltseins der Gesellschaft in grund-
satzlicher Solidaritit mitgestaltet. Voraussetzung da-
fiir ist, dafl die Christen die Note und Sorgen ihrer
Mitmenschen als ihre eigenen erkennen und gemein-
sam mit thnen sich um humane, angemessene und
sachgerechte Losungen bemiihen. Grundlage und
Ausgangspunkt fiir ihr Tun ist dabei jedoch notwendig
der Glaube an jenen Gott, der sich in Jesus Christus in
der Geschichte kundgemacht hat. Das verlangt Uber-
zeugungstreue im Wesentlichen, Solidaritdt mit der
Not und den Angsten der Menschen und Achtung vor
der Wiirde und Eigenverantwortlichkeit auch des An-
dersdenkenden ebenso wie des armen und ausgestofie-
nen Menschen.

5.1, Resolutionen und Mahnungen haben in der Re-
gel kaum gesellschaftsverindernde Kraft. Nur die
glaubwiirdige Sorge, das vorbehaltlose Bemiihen und
das hilfreiche Tun, verbunden mit personlichem Ein-

satz, und der argumentative Rat aufgrund eines au-
thentischen Glaubens vermégen zu iiberzeugen. All-
ein unter der Voraussetzung einer gerechten mit-
menschlichen Solidaritit aus dem Glauben kann die
Kirche — in ihren Mitgliedern — dem einzelnen Men-
schen wie den gesellschaftlichen Institutionen bei der
Klirung ihrer Gewissensverantwortung helfen. Nur
gemeinsam werden Christen und Nichtchristen die
heutigen Note zu meistern vermdgen, und zwar so-
wohl in den Arbeitnehmer - als auch in den Arbeitge-
berverbinden und anderen gesellschaftlichen Zusam-
menschliissen. Dabei haben die Christen jene in der
Auferstehung Jesu griindende Hoffnung einzubrin-
gen. Sie miissen allerdings wissen, daf} sich mit dem
christlichen Glaubensbekenntnis nicht einfach alle ge-
sellschaftlichen, 6konomischen und politischen Pro-
bleme l6sen lassen. Sie haben sich also bewuf3t zu sein,
daf} sie in das gemeinsame Bemiihen zwar etwas Un-
verwechselbares, nimlich den Glauben an Gottes Ver-
heiflung und die Hoffnung auf seine Treue, einzubrin-
gen haben; doch dadurch werden die tatsdchlich zu
bewiltigenden Probleme nicht geringer. Ja, im Gegen-
teil : Manche Fragen, etwa nach dem Sinn von Tod und
Leid, Elend und Grausambkeit stellen sich nur noch ra-
dikaler und unbarmherziger.

5.2. Bei der Bewiltigung der von Hunger und Ar-
mut, Analphabetentum sowie geistiger und wirtschaft-
licher Unterentwicklung, von Ungerechtigkeit und
traditioneller Feindschaft verursachten Konflikte,
kdnnen die Christen sich heute nicht mehr auf die blof§
«religidse» Verkiindigung des Evangeliums beschrin-
ken. Sie miissen vielmehr gemeinsam mit allen anderen
Betroffenen und Engagierten um die Hebung des Wis-
sens, der sittlichen Verantwortung und ebenso um eine
Verbesserung der Verhiltnisse bemiiht sein. Thre Lei-
denschaft erhilt ihre Motivation jedoch nicht nur aus
einer allgemeinen Humanitit, sondern aus dem Glau-
ben an die gottebenbildliche Wiirde eines jeden Men-
schen. Das schliefft andererseits auch das Wissen um
die Fehlbarkeit und die Unberechenbarkeit der
menschlichen Natur mit ein. Allein im Glauben nim-
lich sind die aus den abgriindigen Widerwirtgkeiten
des Lebens resultierenden Angste zu bewiltigen. Der
Christ wird also stets den planerisch-biirokratischen
Heilsversprechungen ebenso mifitrauen wie allen Ver-
heiflungen totalen und baldigen Heils, mégen sie nun
politischer oder wissenschaftlicher Provenienz sein.

Aufgrund der inkarnatorischen Geschichtlichkeit
der christlichen Botschaft werden die Christen sich
niemals mit den bestehenden Verhiltnissen begniigen
kdnnen. Sie wissen im Glauben, daff alle menschlichen
Zustinde nicht nur entwicklungsfihig, sondern auch
veranderungsbediirftig, weil vorlaufig, sind. Aller-
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dings glauben sie auch, daf} einer fiir die vielen starb,
damit die anderen das Leben in neuer Wiirde und be-
wuflter Verantwortung haben. Sie werden deshalb bei
allen ihren gerechten Unternehmungen nicht davon
absehen konnen, dafl auch ihre Zwangsherren und de-
ren Biittel Menschenantlitz tragen und somit teilhaben
an der gottebenbildlichen Wiirde aller Menschen. Da-
her werden sie wichtige Gedanken zu jener Frage ein-
zubringen haben, ob und unter welchen Vorausset-
zungen es erlaubt ist, Gewalt anzuwenden.

5.3. Unter weniger extremen Situationen, wie wir
sie etwa in Australien, Kanada, in manchen Staaten
Mitteleuropas, den USA und anderen Lindern haben,
die Rechte und Gesetze achten, werden die Christen
sich der Tatsache bewufit sein, dafl das «unterschei-
dend Christliche» nur in dem Maf} gesellschaftlich zu
wirken vermag, wie sie selbst sich der Gesellschaft ge-
geniiber verstindlich machen kénnen und wie sie sich
in ihr — aus ithrem Glauben — engagieren.

In den gegenwirtigen pluriformen Gesellschaften,
die weithin jeden Sinn fiir nichtmaterielle Werte verlo-
ren zu haben scheinen, werden die Christen nur dann
einen Beitrag zur Gewissensbildung — sei es der gesell-
schaftlich relevanten Institutionen oder der einzelnen
Individuen — zu leisten vermégen, wenn sie das all-
gemein Rezipierbare, das rational begriindbar und
einsichtig sein muf}, unterscheiden von dem, was das
entscheidende und unterscheidende Proprium ihres
Glaubens ist. Dieses vor allem haben sie einzubringen :
Unsere gegenwirtigen (demokratischen) Systeme be-
diirfen der Anerkennung und des Bemiihens um die
Verwirklichung bestimmter unverzichtbarer Werte,
wie beispielsweise Gerechtigkeit, Treue, Frieden, Ver-
trauen, Nur wenn eine Gesellschaft fihig ist, solche
Werte zu einem zwar schiitzenden, nicht jedoch fes-
selnden Netz zusammenzuweben, wird der einzelne
Biirger ein gewisses Mafl an Geborgenheit finden und
das Gemeinwesen Bestand haben kénnen. Das setzt al-
lerdings voraus, daf sich die Mehrzahl der Biirger aus
freier Einsicht tatsichlich zu diesen Werten bekennt.
Solches wiederum verlangt ein hohes Maf§ an politi-
scher wie menschlicher Klugheit und den Verzicht auf
die Durchsetzung eigener Interessen zu Lasten ande-
rer. Eine solche ethisch begriindete Haltung wird aber
nur dann ebenso vital wie freiwillig sein, wenn sie aus

! Vgl. E. Canetti, Masse und Macht, 2 Binde (1960).

* Vgl. J.F. Kennedy, Dimme gegen die Flut. Reden und Erklirun-
gen. Hg. v. J.W. Gardner (Fischer-Biicherei 1964). Der neue Kurs,
Amerikas Auflenpolitik unter Kennedy 1961-1963, hg. v. Klaus
Schoenthal (dtv 1964).

® E.W. Bockenforde bezeichnet «die Frage der Toleranz und Reli-
gionsfreiheit» als den «grofien Leidensweg der abendlindischen Chri-

einer weltanschaulichen beziehungsweise religitsen
Quelle gespeist wird, wie diffus diese im einzelnen
auch sein mag. Alle diese menschlichen Hoffnungen
werden freilich stets mit dem Phinomen des sogenann-
ten Gratifikationsverlustes'? zu rechnen haben, der in
der Regel eine endgiiltige Zufriedenheit verhindert und
nach der Erfiillung immer neuer Wiinsche verlangen
LB,

Die grofie soziale Aufgabe der Kirche am menschli-
chen Gemeinwesen und am einzelnen Menschen liegt
heute nicht zuletzt auch darin, zur Ausbildung und
Erhaltung der notwendigen Wertvorstellungen wie zu
der daraus abzuleitenden Sinnfindung und Sinnerhel-
lung beizutragen. Die Kirche wird diesbeziiglich aller-
dings vor eine schwierige Aufgabe gestellt:

Einerseits soll sie bei aller mitmenschlicher Solida-
ritit Jesus Christus als Herrn bezeugen.

Andererseits darf sie die aus diesem religiosen Be-
kenntnis folgenden Wertentscheidungen nicht absolut
setzen. Sie hat sie vielmehr nicht nur aus der gotteben-
bildlichen Wiirde des menschgewordenen Jesus Chri-
stus zu begriinden, sondern mufl sie auch — um ihren
allgemeinen Wertcharakter zuginglich zu machen —in
einer allgemein menschlichen, historisch zuordnenden
und gesellschaftlich vertretbaren Form begriinden.
Denn auch die Grundwerte stehen immer im Kontext
eines bestimmten Verstehenshorizontes, der Gerech-
tigkeit, soziale Sicherheit und die gleiche rechtliche
Stellung fiir jedermann ebenso verlangt wie die Aner-
kennung der Sozialpflichtigkeit des Eigentums und der
die Freiheit auch dem andersdenkenden beziehungs-
weise andersartigen Menschen zubilligt. Diese Grund-
satze ergeben sich nicht unmittelbar aus der Offenba-
rung. Sie sind vielmehr ebenso wie die Deutung des-
sen, was Treue, Sittlichkeit und Frieden konkret bein-
halten, abhingig von bestimmten geistig-intellektuel-
len, gesellschaftlichen und politischen Voraussetzun-
gen. Diese unterliegen weithin nicht der Gestaltungs-

-macht der Kirche; sie hat vielmehr den Mafistab ein-

zubringen, ndmlich den menschgewordenen Jesus
Christus als helfenden Beistand der Notleidenden und
Trostlosen, der Kranken und Unterdriickten, aber
auch der Frohen und Dankbaren, aller, die Menschen-
antlitz tragen.

stenheit» : Kirchlicher Auftrag und politische Entscheidung (1973)
173. Die Geschichte dieses Leidensweges hat dargestellt : J. Leclere,
Die Religionsfreiheit im Laufe der Geschichte: CONCILIUM 2
(1969) 567-575.

* Vgl. P. Pavan, Das Recht auf Religionsfreiheit in der Konzilser-
klirung : CONCILIUM 2 (1969) 585-592 ; ders. : LThK, Das Zweite
Vat. Konzil, II (1967) 704 ff.
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® Eine neue umfassende analytische Darstellung der religionspoliti-
schen Situation in den verschiedenen Staaten der Welt fehlt. J. Funk
(Die Religion in den Verfassungen der Erde, 1960) versuchte im Jahr
1960 einen Uberblick zu geben. Inzwischen hat sich die tatsichliche
Situation in allen Teilen der Welt grundlegend gedndert. Manche Staa-
ten sind tiberhaupt neu ins Dasein getreten, Fiir Europa gibt P, Lei-
sching (Kirche und Staat in den Rechtsordnungen Europas, 1973) ei-
nen informativen Uberblick.

10 Vel. : T. Beeson, Was driiben méglich ist. Existenzbedingungen
der Kirchen in Osteuropa (1977).

1 Annuario Pontificio 1977, 1107-1147.
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Zur Kritik der planenden Vernunft (Freiburg/Miinchen 1972) 88 ff.

Miguel Benzo
Die sittliche Bildung

in Spanien zwischen
1939 und 1975

Diese kurze Studie versucht zusammenfassend darzu-
legen, wie die sittliche Formung in Spanien zwischen
1939 und 1975 vorwiegend gestaltet wurde. Es ist nun
gleich anfangs zu beachten, dafl jede geschichtliche
Lage von Voraussetzungen abhingig ist, die sie wenig-
stens teilweise erkliren ; auch bleibt sie nicht 36 Jahre
lang unverindert. Die Voraussetzungen fiir unsere Pe-
riode lassen sich fiir den Bereich, der uns hier interes-
siert, in groflen Ziigen etwa folgendermafien darstel-
len. Seit dem Hochmittelalter hat die Kirche in Spanien
dauernd einen gewaltigen sozialen Einflufy ausgeiibt.
Als Institution erwies sie sich als eng mit den herr-
schenden Klassen verbunden, obwohl ein Teil des
landlichen Klerus und einige geistliche Orden bewun-
dernswerte Beispiele der Verbundenheit mit den unte-
ren Volksschichten aufwiesen. Dieser Einfluff der Kir-
che erfuhr durch die liberale Revolution, die in unse-
rem Lande nur beschrinkt und sporadisch auftrat,
keine Verminderung.

Aus dieser Lage heraus mufite sich die spanische
Kirche mit der Industrierevolution auseinandersetzen,
die in unserem Lande spiter auftrat als im grofiten Teil
Europas, d.h. um das Ende des 19. Jahrhunderts. Thre
Stellungnahme war iiberwiegend die der Verstindnis-

JOHANNES NEUMANN

1929 in Kénigsberg geboren. Studierte nach dem Studium der Philo-
sophie, Geschichte und Theologie weltliches und kanonisches Reche.
1961 Lic. iur. can., 1963 Dr. iur. can. Seit 1965 lehrt er an der Univer-
sitit Tiibingen Kirchenrecht. Zu seinen Hauptarbeitsgebieten gehtren
die kirchliche Rechtsgeschichte und das kirchliche Verfassungs- und
Dienstrecht. Veréffentlichungen u. a.: Synodales Prinzip (1963);
«Mischehe» und Kirchenrecht. Das kanonische Eherecht: Trennende
Kluft oder Anla} zur Besinnung? (1967); Die Kirche und die kirchli-
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schrift : Weildornweg 14/259, D-7400 Tiibingen 1.

losigkeit ; ithre pastorale Titigkeit widmete sich wei-
terhin ausschlieflich der Landbevilkerung sowie den
mittleren und oberen Klassen, iibersah dagegen das
Entstehen des Proletariats. Um die Jahrhundertwende
zeigte sich ein erster Versuch eines «sozialen Katholi-
zismus», der sichan den pipstlichen Lehren seiner Zeit
orientierte. Seine Vertreter gehérten vor allem der
1908 gegriindeten «Vereinigung katholischer Propa-
gandisten» an, gingen aber von Perspektiven aus, die
wir heute als sehr konservativ betrachten. Ihr erster
Prisident war Angel Herrera, der damals als Rechts-
anwalt und Journalist arbeitete und spiter Priester, Bi-
schof und Kardinal wurde. Das Ziel jedoch, die Arbei-
terwelt «von innen her» zum Evangelium zu fiihren,
trat erst gegen 1945 in der Griindung der Bewegungen
der Katholischen Arbeiteraktion ans Licht. Diese
wurden aber 1966 in voller Lebenskraft von den dama-
ligen spanischen Bischifen aufgehoben, weil sie die
beginnenden Reibungen mit dem Franco-Regime
fiirchteten. Etwas spiter setzten die weniger ausge-
dehnten Versuche der Arbeiterpriester und der Pfar-
reien ein, die sich besonders den proletarischen Stadt-
vierteln zuwandten.

Diese jahrhundertelange Bindung der Kirche an die
herrschenden Klassen hat im spanischen Volke eine.
tiefe Abneigung gegen den Klerus erzeugt, die sich seit
langem in volkstiimlichen Erzihlungen, Sprichwor-
tern und Liedern duflert, andererseits aber mit einem
aufrichtigen katholischen Glauben vereinbar ist. Erst
seit dem Ende des letzten Jahrhunderts wird dieser un-
terschwellige Antiklerikalismus von den Liberalen und
Arbeiterparteien systematisch als politische Waffe
verwendet und mit einem klaren religionsfeindlichen

Sinne erfiillt.
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