Roland Murphy i

Die Bildung des sittlichen
Gewissens nach dem
Alten Testament

Das Alte Testament ist unter anderem auch Literatur.
Einige seiner Biicher sind klassisch geworden oder ha-
ben andere literarische Meisterwerke beeinflufit. Der
Text der hebriischen Bibel inspiriert unseren Gottes-
dienst und unser Gebet und gibt unserem Selbstver-
stindnis seine Authentizitit. Bezeichnenderweise
birgt diese Literatur auch die sittlichen Gebote unseres
jiidisch-christlichen Erbes. Uberblickt man das Ge-
setz, die Propheten, die liturgischen Vorschriften und
die Weisheitsbiicher, so findet man bestimmte letzt-
giiltige Dinge und einen eigenen Lebensstil, der fiir alle
die verbindlich ist, die die Bibel als Autoritit fiir ihr
Leben anerkennen.

Von noch groflerer Bedeutung ist wohl die Erfah-
rung Israels mit Gott, aus der die Bibel hervorgegan-
gen ist. Tatsichlich hat die Bibel in unserer Kultur
nicht die rechte Stellung, weil wir unfihig sind, uns
eine Zeit vorzustellen, zu der es sie nicht gab. Nur we-
nige machen sich klar, dafl auch in anderen, friitheren
Kulturen die Bibel nichts Selbstverstindliches, Alltig-
liches war; das wurde sie erst geraume Zeit nach der
Erfindung der Buchdruckerkunst. Selbst bei dem Volk
der Bibel war die miindliche Kommunikation bedeut-
samer als die schriftliche. Besafl doch Israel selbst keine
Bibel bis zur schrittweise sich vollziehenden Kanoni-
sierung der Torah, der (ilteren und jiingeren) Prophe-
ten und der iibrigen Schriften im Laufe der langen
nachexilischen Periode. Wihrend dieser Periode der
Gestaltung wurden Modelle unserer Gewissensbil-
dung formuliert, die spiter in der Bibel ihren Platz
fanden.

Wird auch Israel an manchen Stellen unseres Bei-
trags als handelnde Person dargestellt, so sollte doch
klar sein, dafl auf diesem langen Weg einer sittlichen
Formung der Herr selbst hinter seinem Volk steht und
mit ihm wandert. Was also in diesem Zusammenhang
von Israel gesagt wird, ist vom Herrn gesagt, mit dem
es einen Bund geschlossen hatte, um sein heiliges Volk
zu sein (vgl. Ex 19,6). Wie sein Name Jahwe nahelegt,
will er dasein fiir sein Volk (vgl. Ex 3,12-15).

I. Der Bund

Sicherlich steht das Bundesverhiltnis zwischen dem
Herrn und seinem Volk im Herzbereich der morali-
schen Formung Israels. Die moderne Forschung hat
gezeigt, dafl internationale Suzerinititsvertriage (zwi-
schen einem Oberherrn und seinem Vasallen) das Ana-
logiebild abgeben, anhand dessen Israel sein eigenes
Bundesverhiltnis darstellte. Die Botschaft und selbst
die Gestalt des Buches Deuteronomium halten sich an
die Form dieser Vertrige: die Ermahnungen, das
«Buch des Gesetzes» (enthalten in den Kapiteln
12-26), die Segnungen und Verfluchungen. Die Ver-
tragsbedingungen, die einen Teil der Vertrige bilde-
ten, haben ihre Entsprechung in dem Gesetz. Wenn Is-
rael die Bundesbedingungen feierlich rezitierte, spe-
ziell wihrend des Festes der Bundeserneuerung,
wurde es zum Ausdruck der Loyalitit erhoben, die der
Bund verkiindete. In der Liturgie findet der Dekalog
zwar nicht seinen Ursprung, wohl aber seinen eigentli-
chen Rahmen und Hintergrund. Psalm 15 und 24 las-
sen dieses Verstindnis erkennen. Sie sind Eingangsli-
turgien, das heiflt Zeremonien, die vollzogen wurden,
wenn die Gliubigen sich am Tempeltor einfanden :

Jahwe, wer darf weilen in deinem Gezelt?

wer darf wohnen auf deinem heiligen Berg ?
Dann folgt die Antwort auf diese Frage:

Der wandelt ohne Makel und tut das Rechte,

der Wahrheit sinnet im Herzen,

dessen Zunge nicht redet Verleumdung,

der seinem Freunde kein Leides tut,

der nicht schmiht seinen Nichsten...

Wer solches tut, der wird nicht wanken in Ewigkeit

(s 15).

Es gibt noch weitere liturgische Handlungen, die diese
Art Betonung der moralischen Unterweisung veran-
schaulichen (Ps 50 und 81): Dem Bosen sagt Gott:

Was zahlst du daher meine Satzung

und hast meinen Bund auf den Lippen,

du, der in Wahrheit hasset die Zucht,

der mein Wort hat verworfen ?

Sahest du einen Dieb, so liefst du ihm nach,

und mit Ehebrechern warst du im Bunde (Ps 50,

16-18).

In diesem Kontext des Bundes ist Israels Seele geforme
worden nach dem Willen seines Gottes. Man lebte un-
ter dem Dringen dieser liturgischen Integritit, diesem
geduldigen und steten Beharren auf der Lebensquali-
tit, die von denen gefordert war, die dem Herrn dienen
wollten.

Ein anderes Beispiel fiir die nachhaltige Wirkung ei-
nes Bundesverhiltnisses lifit sich einem Buch entneh-
men, das zu leicht beiseite geschoben wird als reine
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Sammlung ritueller Vorschriften : das Buch Leviticus.
Hier lesen wir die ehrfurchtgebietenden Worte : «Ich,
der Herr, bin euer Gott», und «Ich bin der Herrs.
Mehr als ein dutzendmal klingt das Echo dieser ge-
wichtigen Worte durch die Liste der sittlichen Gebote
und Verbote in Lev 19:

Rede zur ganzen Gemeinde der Israeliten und sprich

zu ihnen: «Seid heilig, denn ich, Jahwe, euer Gortt,

bin heilig.

Jeder ehre seine Mutter und seinen Vater und beob-

achte meine Sabbate. Ich bin Jahwe, euer Gott

(Lev 19,2-3).

Die Heiligkeit und das Anderssein des Herrn wird in
dieser Motivierung anerkannt, die die Einzelforderun-
gen des Gesetzes untermauert.

Es herrscht heute eine Tendenz, die Betonung des
Gesetzes, die so charakteristisch fiir das nachexilische
Judentum geworden ist, abzuwerten. Doch diese
Liebe zum Gesetz war keineswegs legalistisch. Jede
Art, ein Gesetz zu verstehen, kann in Legalismus ab-
gleiten ; doch Ehrfurcht vor dem Gesetz, ein Bild von
dem, was es ausdriickt, ist kein Legalismus. Das Ver-
stindnis des Gesetzes als Offenbarung des Willens
Gottes ist ein ebenso bewundernswerter wie wiin-
schenswerter Aspekt des jiidisch-christlichen Erbes.
Bezeichnenderweise spricht der Psalm, der ausgewahlt
worden ist, den Psalter einzuleiten, von dem idealen
gerechten Mann, der «sich am Gesetz des Herrn freut
und sein Gesetz betrachtet, Tag und Nacht» (Ps 1,2).

Die Psalmisten setzten das Gesetz in den thm eigenen

Kontext: «Die Befehle Jahwes sind gerade, sie er-
freuen das Herz» (Ps 19,9; vgl. 119, 16.77).

I1. Die Propheten

Es war einmal modern, in den Propheten die Schopfer
und Verfechter des ethischen Monotheismus zu sehen.
Die Einzigkeit des Bundesgottes und die sich daraus
herleitende Treuepflicht charakterisieren ihre Bot-
schaft in einer durchaus zutreffenden Weise. Implizit
aber war dabei gemeint, die Propheten hitten dieses
ethische Ideal als erste im Rahmen des Jahwismus vor-
getragen ; dafl sie nur Lehrer waren, nicht dagegen
auch selbst Lehre empfangen hitten. Heute ist uns klar
geworden, wie tief sie in den Traditionen ihrer Ver-
gangenheit wurzelten. Es waren alte Bundestraditio-
nen, aus denen sie schopften — um Mut zuzusprechen,
aber auch um zu verurteilen. Sie waren nicht allein
ethisch feinfiihliger als die tibrigen ; ganz Israel kannte
die Folgerungen, die sich aus dem Bundesverhiltnis
ergaben, in dem das Volk stand. Die Funktion des
Propheten war es, zu korrigieren und zu verurteilen,
Israel zur Bundestreue zuriickzurufen. Zu diesem

Zwecke redeten sie zu, drohten und verhieflen sie,
wenn sie gegen Konig, Priester und (falsche) Prophe-
ten aufstanden.

Es war fiir sie charakteristisch, daff sie nicht bereit
waren, einen Zwiespalt zwischen Liturgie und Sitt-
lichkeit zu dulden, zwischen Opferleistung und Ge-
horsam. Sie hatten harte Worte fiir die Opfer, ja fiir die
Bundeslade (vgl. Jer 3,16) und fiir den Tempel selbst
(Jer 7, 4), wenn man diese Dinge falsch deutete als
gottliche Garantien fiir nationales Wohlergehen. Ehr-
lichkeit und Integritdt des Gottesdienstes beherrschen
die Haltung der Propheten. Es konnte fiir sie keine
Moglichkeit geben, mit Gottes Gunst und Gnade Ge-
schifte zu machen. Dienst Gottes mufl ethisch verant-
wortlich sein :

Wer hat von euch verlangt, daff ihr meine Vorhaofe

zertrampelt ?

Bringt mir nicht dauernd vergebliche Gaben,

ihr Rauch ist mir ein Greuel...

Wenn ihr eure Hinde ausbreitet, dann verschliefle

ich meine Augen vor euch...

Schafft eure schlechten Werke aus meinen Augen ;

hort auf, Boses zu tun; lernt Gutes tun

und trachtet nach Gerechtigkeit. Helft dem Be-

driickten,

schafft Recht den Waisen und seid Anwalt der

Witwen (Jes 1, 13-17).
Es waren vor allem die Propheten, die eine Botschaft
der Bufle und Umkehr, einer Riickkehr zum Herrn
verkiindeten. Dabe1 war bei aller Betonung von Siinde
und Unheil immer auch die Méglichkeit der Riickkehr
offen. «Kehrt das Volk, dem ich gedroht habe, um von
seiner Verderbtheit, so soll mich das Bose gereuen, mit
dem ich ihm gedroht habe» (Jer 18,8; Jon 3, 9-10).

So erhielt auch Jeremia den Auftrag, dem Volk des
(721 zerstorten) Nordreiches zu verkiinden :

Kehre zuriick, Abtriinnige, Israel, spricht der Herr,

ich will dir nicht mehr bése sein,

denn ich bin gnidig, spricht Jahwe,

ich ziirne nicht auf ewig (Jer 3,12).

Amos verkiindete geradezu eine gortliche Strategie,
durch die die Riickkehr des widerspenstigen Israel er-
reicht werden sollte. Das heifit : Die Widrigkeiten, die
das Volk zu erdulden hatte, sollten als Priifungen ver-
standen werden, durch die es lernen sollte zu bereuen
und umzukehren (vgl. Am 4, 6; vgl. den Refrain in
4,854, 10 und 11):

Wohl gab ich euch blanke Zihne

in all euren Stidten und lieff es an Brot fehlen

in all euren Wohnorten.

Aber ihr habt euch nicht bekehrt zu mir,

spricht der Herr.

Uberblickt man die prophetischen Schriften, so ergibt
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sich mit einer gewissen Selbstverstindlichkeit, dafl die
sich wandelnden historischen Umstinde unterschied-
liche Akzentsetzungen verursachten. Doch durch alle
zieht sich die Formung im moralischen Verhalten hin-
durch. Elija verurteilt Achab, als er sich Nabots Wein-
berg aneignet und Nabot selbst getotet wird (vgl. 1
Kon 21). Amos verkiindet beim kéniglichen Heilig-
tum in Bethel, daff «Jeroboam durch das Schwert um-
kommen soll» (Am 7, 11). Hosea klagt, dafl «es keine
Treue, keine Liebe, keine Gotteserkenntnis mehr im
Lande 'gibt», und es folgt die Drohung des Herrn:
«Wie dem Volk, so wird es dem Priester ergehen. Ich
werde ithn ziichtigen ob seiner Wege» (Hos 4, 1-9).
Den im Exil in Tel-abib Lebenden, die dariiber klagen,
dafd sie bestraft werden fiir die Vergehen anderer, ver-
kiindet Ezechiel:
(So spricht der Herr): Siehe, alles Leben ist mein,
das Leben des Vaters sowohl wie das Leben des Soh-
nes, sie sind mein; nur wer siindigt, der soll sterben...
Wenn jemand ... wandelt nach meinen Satzungen
und hilt treu meine Gebote — der ist ein Gerechter,
der wird sicher am Leben bleiben, so spricht
Jahwe der Herr (Ez 18, 4 und 9).

III. Die Weisheitslehrer

Eine wichtige Quelle der moralischen Erziehung Isra-
els ist das Lehrgut, das in den Schriften der Weisheitsli-
teratur erhalten ist: Spriiche, Hiob, Kohelet, Sirach,
Weisheit. Die Weisheitslehrer Israels waren Manner
wie Ben Sira und Kohelet, die in einer Art «Schule»
ihre eigenen Anhinger und Jiinger hatten (vgl. Koh
12,9; Sir 51,23). Sie entwickelten einen Verhaltensko-
dex, der nicht immer auf das ethische Gebiet einwirk-
te. Nicht selten bewegten sie sich mit ihren Anliegen in
der «Grauzone»: Wecken eines Verantwortungsbe-
wuftseins (Spr 10,26 ; 27,23-27), Warnung vor Trig-
heit (Spr 10,4; 26,14), die dringende Forderung nach
Selbstbeherrschung (Spr 14,17; 15,1). Bisweilen be-
gniigten sie sich damit, ihre Schiiler dariiber zu infor-
mieren, «wie es nun einmal so ist»: «Alle Wege des
Menschen mogen recht sein in seinen eigenen Augen,
doch der die Herzen priift, ist der Herr» (Spr21,2). Sie
lehrten mit Hilfe von Aphorismen und Geschichten,
aber auch mit Ermahnungen, die in ihrer Eindringlich-
keit den Predigten im Buch Deuteronomium gleich-
kommen (Spr 3, 1-18). Sorgfiltig vermieden sie jede
Bezugnahme auf die Zentralbegriffe Israels : Bund mit
Jahwe, Befreiung aus Agypten, Sinai, die so aufieror-
dentliche Marksteine der Heilsgeschichte Israels bil-
den. Nichtsdestoweniger tauchen in den Lehren der
Weisen oft genug Motive oder Themen aus dem Gesetz
auf (z.B. Spr 24, 23 siche Dtn 19,14 und Hos 5,10).

Der moralische Gehalt leitet sich von einem umfassen-
deren Kontext her als einem Sakralgesetz oder einer
Bundesklausel. Er erfliefit aus dem Ethos des Volkes.
Das ist charakteristisch fiir die Weisheitstradition, die
sich in einer auffallenden Weise iiber Gesetz und Li-
turgie ausschweigt. Sie hat ihre Wurzeln in Israels Ver-
stindnis der Natur, des Werkes der Schopfung. Hier-
aus formte sie die Lehren, die Natur und menschliche
Erfahrung Menschen anbieten kénnen. Dieses Wirk-
lichkeitsverstindnis spiegelt sich in gesondert stehen-
den Einzelworten von Spr 10-31 wie in den Weisheits-
gedichten Spr 1-9.

Auf welche Weise und wann hat diese Literatur an-
gefangen? Man hat einmal angenommen, die iltere
Weisheitsliteratur (Spr 10 ff) sei ein Werk der gebilde-
ten Schreiber der Jerusalemer Hofschule. Die An-
nahme legte sich nahe durch das Auftauchen einiger
(nicht allzuvieler — vgl. Spr 16,10-15; 25, 2-7) «Ko-
nigs»worte, sowie durch die auffallende Ahnlichkeit
mit den dgyptischen «Lehren (sebayit)», die mit dem
Kénigtum und dem Hofstaat zusammenhingen. Doch
ist verniinftigerweise anzunehmen, daff Israel seine
Weisheitstradition nicht unvermittelt mit Salomon
und den aus seiner Regierung erwachsenden kulturel-
len Bezichungen zu Agypten bekommen hat. Wir
miissen vielmehr in die Traditionen hineinleuchten,
wie sie in den Sippen und Familien von Generation zu
Generation weitergegeben wurden. Die Stammesalte-
sten, die Vorfahren, diirften die «Weisheit» weiterge-
geben haben in der Hoffnung, dadurch das Verhalten
ihrer Nachfolger und Kinder zu beeinflussen. Ein le-
bendiges Bild solcher Weisheitstradierung, die im
Rahmen einer Familie am Werke ist, haben wir in Tob
3-21, wo der alte Tobit angesichts des nahenden Todes
seinem Sohn Tobias eine Reihe Ermahnungen und
Lehren gibt.

Speziell im Raum der Weisheitstradition erscheint
auch das Problem der géttlichen Vergeltung. Dafl Got-
tes Tun und Lassen ein Mysterium war, wurde auf al-
len Ebenen des israelitischen Denkens anerkannt.
Doch dringte das Prinzip der gottlichen Gerechtigkeit
zu der Schlufifolgerung, dafl der Herr den Guten be-
lohnen und den Bésen bestrafen werde. Das ist ein
Zentralgedanke sowohl fiir Deuteronomium wie fiir
das Buch der Spriiche. Die Triger der Weisheitslehre
waren iiberzeugt von dem Gegensatz zwischen Weis-
heit und Torheit, Gerechtigkeit und Gottlosigkeit
oder Schlechtigkeit; und sie waren auf ein entspre-
chendes Ergebnis bedacht: Ungliick und Tod fiir den
Toren im Gegensatz zu Gliick und Leben fiir den Wei-
sen. Doch waren sie sich auch der Mehrdeutigkeiten
des Lebens bewufit, dafl «keine Weisheit und keine
Einsicht und kein Rat vor dem Herrn besteht». Daher
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auch jener paradoxe Ausspruch von Spr 3,11-12:
Nicht weise von dir, mein Sohn, Jahwes Zurecht-
welsung,
und seiner Riige widerstrebe nicht.

Jahwe weist ja den zurecht, den er liebt,

wie der Vater den Sohn, dem er wohlwill.

Doch konnte nicht jedermann mit diesem Paradox le-

ben.

Hiobs Freunde wurden zu Sprechern der herr-
schenden theologischen Meinung, die die Gerechtig-
keit Gottes «verteidigte», jedoch auf Kosten seiner
Freiheit. War Hiob vom Leiden geschlagen, so mufite
seine eigene Siinde die Ursache dafiir sein. Und Eli-
phaz bietet dem leidenden Hiob (Hiob 5) die zweifel-
hafte Trostung an: wenn er sich nur voll Reue Gott
zuwenden wolle, so werde er von seinem Leid geheilt.
Ja, der Prediger gibt unumwunden zu, daff er ganz ein-
fach keinen Sinn in dem finden kénne, was Got tut:
«...Alles ist Gottes Werk, doch der Mensch ist nicht
imstande, die Vorginge zu ergriinden, die sich abspie-
len unter der Sonne. Wieviel sich auch der Mensch mit
Forschen abmiiht — er wird es nicht ergriinden ; und
selbst der Weise, der meint, es zu kennen, vermag es
nicht zu ergriinden.» (Koh 8,17.)

Im Lichte dieser Entwicklungen betrachtet, ist das
berithmte Kapitel 58 von Jesaia noch bemerkenswer-
ter. Hier finden wir einen echten Durchbruch im Lei-
densverstindnis der Israeliten. Leiden ist nicht not-
wendig mit Siinde oder begangenem Unrecht verbun-
den. Der Leser spiirt die Erregung und Erhabenheit,
die in Jes 53,4 ihren Niederschlag finden:

Aber wahrlich, unsere Krankheiten hat er getragen,

unsere Schmerzen hat er auf sich geladen;

doch wir hielten ihn fiir einen Geschlagenen,

den Gott getroffen und gebeugt hat.

Er ward durchbohrt um unserer Siinden willen,

zerschlagen fiir unsere Missetaten...

Jahwe lie} ihn treffen

die Schuld von uns allen.

Das Leiden des Gottesknechtes in Jesaia 53 wird als

unverschuldet, aber erlosend fiir andere und heilend

erkannt. Damit ist das Leiden nicht «erklirt» ; es bleibt
ein Mysterium. Aber der Mensch wizd aktiv in dieses

Mysterium des Leidens als ein Mysterium des Lebens

mit hineingenommen.

IV. Schlufbemerkungen

Diese zusammenfassende Betrachtung der Faktoren,
die an der moralischen Formung Israels mitgewirkt
haben, lifit notwendig manche Fragen unbeantwortet.
Eine davon, die dem Leser gewifl schon bewufit ge-
worden ist, wire etwa diese : Warum konnte Israel als
Adressat gottlicher Offenbarung nicht einen in jeder

Hinsicht iiberlegenen Moralkodex vorlegen ? Eine sol-
che Frage kann natiirlich ebensogut auch an das
Christentum gerichtet werden. Eine solche Fragestel-
lung geht indes von der Annahme aus, moralische
Formung von Menschen sei nur Sache von Anordnun-
gen, Befehlen und Verboten. Doch da bietet gerade die
Bibel ein eindrucksvolles Anschauungsmaterial fiir
Gottes Herablassung und Geduld. Tatsdchlich gibt es
nur wenige in Ediktform ergangene Aufforderungen,
die in Widerspruch zur moralischen Haltung des Alten
Orients stehen. Wir finden vielmehr eine implizite Bil-
ligung und damit eine Ubernahme weiter Teile der sitt-
lichen Haltung von Israels Nachbarn.

Das wird vollig klar, wenn man die Beziehungen
zwischen der israelitischen und dgyptischen bzw. me-
sopotamischen Weisheitslehre betrachtet. Damit ist
nicht geleugnet, daf} es in Israel gewisse auffallende,
unableitbare Absolutsetzungen gibt : Jahwe war weder
in der Vorstellung Israels noch auch in seiner Vereh-
rung gleich anderen Géttern und neben anderen Got-
tern. Er war ein eifersiichtiger Gott, — daher die in aller
Form erfolgte Verurteilung der Tempelprostitution
und der Fruchtbarkeitsriten. Doch bleibt die Tatsa-
che: Wir beobachten eine bemerkenswerte gottliche
Toleranz in unentschiedenen Fragen menschlichen
Verhaltens.

Man kénnte dies auch anders formulieren und sa-
gen, dafl fiir die moralische Formung Israels stets eine
kulturelle Konditionierung vorhanden gewesen sel.
Selbst die Gebote waren zeitbedingt und wurden
durch die ganze Geschichte Israels hindurch stindig
neu interpretiert. Das alles legt nahe, daff im Plan der
gottlichen Padagogik die Wandlungen in diesen ver-
schiedenen Gebieten der historischen Entwicklung ei-
nes angemessenen moralischen Empfindens tiberlassen
bleiben sollten.

Wir haben zu zeigen versucht, daff hinter der altte-
stamentlichen Literatur ein Vorgang steht, der fol-
gende Hauptpunkte umfafit: die Liturgie der Bundes-
erneuerung, die Kritik durch die Propheten und die
iberzeugende Einsicht der Weisen, die auf der gesam-
melten Weisheit der Gemeinschaft fufit. Diese Dinge
zusammengenommen dienten dem Ziel, Israel in dem
Bundesverhiltnis mit Gott zu einem geeigneten Part-
ner zu machen.

Bleibt die Frage : Hat das irgend etwas mit dem Le-
ben der Kirche zu tun? Die Symbolhandlung des
Brotbrechens, die Worte Jesu, die Weisheit des Jako-
busbriefes, die Katechese der Didache — das alles sind
Beispiele dafiir, wie die moralische Formung des
christlichen Volkes in der Tradition Israels weiterge-
fiihrt worden ist. Doch haben wir sie wirklich ernst
genommen ?
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Vielleicht miifiten wir noch einmal iiber die morali-
sche Formung in unseren Tagen nachdenken. In jiing-
ster Zeit haben verschiedene religiose Erzieher den
Wert von «Lehren» in Frage gestellt, die durch Unter-
weisung im Zusammenhang eines formalen Schulun-
terrichtes erteilt werden. Statt dessen haben sie einer
Riickkehr zur Katechese der intentionalen Sozialisa-
tion das Wort geredet. Das heifdt: Katechese ist eine
pastorale Tatigkeit, die, da sie mit moralischer Bildung
befaflt ist, ihre Aufmerksamkeit auf die Vielzahl for-
meller und informeller Einfliisse und Milieus lenkt, die
Menschen in ihren Familien und in der Kirche erfah-
ren.

Hat die Bibel eine Beziehung zur moralischen Bil-
dung, so legt sie einen totalen Erzichungsprozef§ (Ka-
techese) nahe, in dessen Rahmen Weltbild und Wert-
vorstellungen der Glaubensgemeinschaft in der Fami-
lie weitergegeben werden wie etwa im Stil der Weis-
heitsliteratur, gendhrt und getragen durch die Teil-
nahme an der Liturgie der Gemeinde, herausgefordert

Helmut Juros
Gewissensbildung und Ethik

Methodologische Anmerkungen

Die zentrale Frage, was das Christentum tiber die Ge-
wissensbildung spezifisch zu sagen haben kénnte, hat
meistens mehr mit den Motivationen des handelnden
Subjekts als mit dem auf der Objektivitit liegenden
Grund der sittlichen Handlung zu tun. Von entschei-
dender Bedeutung fiir die christlich verstandene Ge-
wissensbildung ist aber nicht so sehr die empirisch-
psychologische Frage, was eine sittliche Handlung des
Christen faktisch motiviert, sondern vielmehr die spe-
zifisch ethische Frage, was eine sittliche Handlung be-
grimde. Damit stehen wir vor der genuin ethischen
Frage, welches die objektiven, an sich jenseits der sub-
jektiven Motivation des Handelnden liegenden Fakto-
ren des sittlichen Handelns seien, die den Handelnden
im Gewissenserlebnis motivieren miissen, damit er

sittlich handelt.
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und der Kritik ausgesetzt durch eine prophetische
Fiithrung, in der die Familie wie die Gemeinschaft
steht. Nimmt das Christentum diese biblische Lehre
nicht ernst, wird es einer wichtigen Einsicht in das We-
sen der moralischen Bildung verlustig gehen. Natiir-
lich kann dem entgegengehalten werden, daf die Ge-
schichte von Israels moralischer Bildung voll ist von
menschlichem Versagen, das auf den Blittern der Bibel
bedenkenlos aufgezeichnet ist. Liegt indessen nicht der
Triumph der moralischen Formung des Volkes Gottes
gerade in einer solchen Ehrlichkeit und Geradheit?

Ubersetzt von Karlhermann Bergner

ROLAND MURPHY

1917 in Chikago geboren. Karmeliter. Mitglied des Direktionskomi-
tees von CONCILIUM. Professor fiir alttestamentliche Studien an
der Duke University Divinity School in Durham. Verfasser verschie-
dener Aufsitze und Biicher zum Alten Testament. Anschrift : Divinity
School, Duke University, Durham, N. C. 27706, USA.

Auf diese Grundfrage scheint die Ethik verschiedene
Antworten zu geben.

Welche Konzeption der Ethik, abgeschen von ihrer
philosophischen bzw. theologischen Gestalt, gibt die
richtige Antwort ? Das kann nur eine Ethik sein, die in
methodologischer Sicht zunachst «ethisch» ist, die also
den auf der Objektseite liegenden Wert wie auch die in
ihm griindende Verpflichtung erfafit.. Erst dann, in-
nerhalb einer methodologisch so bestimmten Konzep-
tion der Ethik, zeigt sich deutlich, welche Gottesvor-
stellung zugrunde liegt und auf welche Weise daher der
christliche Gott ein spezifischer Grund zum Handeln
ist, auf den sich die christliche Gewissensbildung be-
ziehen darf. Gott kann als Motiv der sittlichen Tat nur
dann recht verstanden werden, wenn der eigentlich
motivierende Grund klar erfaf}t wird. Ohne ihn wire
das Moment der sittlich verpflichtenden Tat unver-
standlich. Dadurch bildet auch die Ortsbestimmung
Gottes, das Theologische iiberhaupt, innerhalb der
Ethik ein weiteres methodologisches Problem, das die
Frage nach einer christlichen Gewissensbildung impli-
ziert. Im Folgenden soll nun versucht werden, diese
methodologische Problematik zu sehen und sie viel-
leicht einer Klirung niher zu bringen. :



