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Gott: Ein Geist, der
leben macht

1. Der Geist ist Leben

«Ein Geist, der leben macht» : das Wort steht bei 1 Kor
15, 45, wo der erste Adam, «lebendige Seele», dem
letzten Adam, «lebenschaffender Geist», gegeniiber-
gestellt wird. Wie ist dieser «lebenschaffende Geist»
fiir das christliche Handeln ein spezifischer Beweg-
grund?

Die Worte des heiligen Paulus verweisen uns auf die
Erzihlung der Erschaffung des Menschen (Gen 2,7):
nachdem der Schopfer den Leib des Menschen gebildet
hatte, haucht er ihm den Atem ein, den «Geist», der
aus thm einen Lebenden macht. Durch die Teilnahme
am Leben des lebendigen Gottes wird der Mensch mit
einer lebendigen Seele beseelt. So erklirt Irendus (Adv.
Haer. I1, 54, 3), der beifiigt, dafl der Mensch durch die
Gemeinschaft mit dem Geist des Vaters nicht mehr
fleischlich, sondern geistlich ist (V, 6, 159, 2; vgl. auch
1 Kor 2, 15; 3, 1). Der Mensch ist nur vollkommen,
wenn er vom Geist Gottes angetrieben wird. Spater
sagt dann Gregor von Nyssa: «Wer nicht vom Geist
angetrieben wird, ist kein menschliches Wesen».?

Gottist Geist, und das Leben des Menschen, in allen
seinen Auflerungen, von der psyché bis zum prenma,
ist ihm nur durch die Teilhabe am Geist Gottes gege-
ben, «einem Geist, der leben macht».
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Der Geist, der leben macht, ist keine anonyme und
unpersonliche Kraft wie der Wind, der vorbeifihrt
(vgl. Joh 3, 8). Auch wenn sich die Personalitit des
Heiligen Geistes fortschreitend geoffenbart hat (vgl.
Gregor von Nazianz, Theologische Reden V. 6), legen
Formulierungen von Paulus oder Johannes sie bereits
nahe (Rom 8, 11; 16, 26; Joh 14, 15.26; 16, 26; 16, 13
usw.). Bald darauf versteht Irenius, wo er von den
«beiden Hinden» des Vaters spricht, sehr wohl, daff
der Geist wie der Sohn eine lebendige Person ist (Adv.
Haer V20210 Vs 6, 1% 28,4

Das leitet aber eine Theologie der Trinitit ein. Wenn
die Wirkungen ad extra den drei Personen gemeinsam
sind, hat dann nicht jede von ihnen, jede der beiden
«Hinde» ihre eigene Rolle in dieser einzigartigen
Handlung, dem Werk unseres Heils ? Formulierungen
des heiligen Paulus kénnen es nahelegen. So Eph 2, 18::
beim Vater (pros) durch den Sohn (dia) im Geist (en).
Oder2 Kor 13, 13 : der Geist verwirklicht die Gemein-
schaft der Glaubenden in der agape des Vaters durch
die Gnade des Herrn Jesus Christus.

Das Leben des Vaters wird dem Christen durch
Christus im Geist mitgeteilt. Man mufl hier das wun-
derbare Wort des heiligen Athanasius anfihren, das
eine lingere ganz von der Heiligen Schrift gendhrte
Abhandlung zusammenfafit: «Weil der Vater Quelle
ist und der Sohn Strom genannt wird, sagt man, daf}
wir den Geist trinken» (An Serapion I, 19). Gregor von
Nyssa sagt es dann in technischeren Begriffen: «Jede
Wirkung, die von Gott kommt und zur Schopfung
fiihrt... geht vom Vater aus (ek), geht durch den Sohn
weiter (dia) und vollendet sich im Geist (e )» (An Ab-
labius: PG 45, 125).

In der Taufe wird dieses «Leben des Geistes (oder:
im Geist)», das Friichte der Heiligkeit tragt, mitge-
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teilt®. Der Geist, der leben macht, ist der in der Taufe
empfangene Geist, der mit seiner Salbung den Geist
des Neugetauften durchdringt, wie er seine Salbung
auf Jesus ausgegossen hat bei seiner Taufe im Jordan®.

So ist die Taufe «im Namen des Herrn Jesus» auch
Taufe im Geist ; desgleichen ist der Heilige Geist, Geist
Gottes, auch Geist Christi. Es wire leicht, Texte des
heiligen Paulus anzufiihren, wo sich diese Worte fin-
den®. Durch die Macht des Geistes auferweckt (Rom 1,
4;vgl. 8, 11), sendet Jesus seinerseits den Geist. Denn
der Geist geht vom Vater#nd vom Sohn (oder vom Va-
ter durch den Sohn) aus, und aus diesem Hervorgang
ergibt sich die Sendung : so verspricht Jesus den Geist,
er sendet ihn (Joh 14, 26; 15, 26; 16, 7 usw.), er gibt
ihn, wenn er durch seinen Tod und seine Auferstehung
verherrlicht ist (Joh 7, 39; 19, 30.34; 20, 22). Umge-
kehrt ist diese Gabe des Geistes die Ausstrahlung der
Herrlichkeit des Auferstandenen; sie ist «die Gegen-
wart der Herrlichkeit des Herrn in uns, der uns zu sei-
nem Bilde umgestaltet»®.

«Umgestaltet nach seinem Bilde» ; so kann man sa-
gen, dafl uns der Geist nach der Ahnlichkeit Christi ge-
stalter. Ahnlichkeit, die nicht blofie Nachbildung eines
uns duflerlichen Modells ist: So sagt man denn auch
besser, daf} der Geist, der in uns wirkt, iz uns Christus
formt. Paulus sagt es an zwel Stellen: wir haben den
Geist empfangen, der aus uns Adoptivsohne macht
(Rom 8, 15; Gal 4, 6 ; siche zum Beispiel auch Basilius,
De Spiritu Sancto 15, 36). Tiefe Umgestaltung im In-
nersten des Seins, die aus uns «eine neue Schépfung»
im Geist macht (vgl. 2 Kor 5, 17; Gal 6, 15). Und
tiberdies : «... wir werden in dieses Bild (Christi) um-
gestaltet durch den Herrn, der Geist ist» (2 Kor 3,18).

Auch Paulus kann sagen : «Fiir mich ist leben Chri-
stus» (Phil 1, 21), «Nicht mehr ich lebe, sondern Chri-
stus lebt in mir» (Gal 2, 20). Aber ebensogut: «Das
Gesetz des Geistes, der das Leben gibt ... in Jesus
Christus» (Rém 8, 2), «wenn Christus in uns ist, ...ist
der Geist euer Leben» (R6m 8, 10-11). «In Jesus Chri-
stus sein» (Rom 8, 1) und «aus dem Geist leben» (Gal
3, 25) ist die eine und selbe Wirklichkeit. «Wer Chri-
stus anhingt, ist ein Geist mit ihm» (1 Kor 6, 17). Man
ist versucht zu sagen: «ein Heiliger Geist».

Man konnte auch sagen, ohne diese Parallelitit zu
tiberziehen, dafl der Geist, der im Christen Christus
gestaltet, der gleiche Geist ist, der die Menschwerdung
des Sohnes Gottes bewirkt hat (vgl. Luk 1, 25). Hat
nicht eine authentische christliche Mystikerin darum
gebeten, dafl der Heilige Geist «tiber» sie komme (das
ist genau der Ausdruck bei Lukas), damit er in ihrer
Seele «wie eine Inkarnation des Wortes» werde”?
Christus lebt durch den Geist in ihr und «bringt ihre
Seele mit allen Bewegungen seiner Seele in Uberein-

stimmung»®. Der Geist formt im Christen insbeson-
dere das Gebet Christi ; besser, er selbst schreit in ihm
dieses Gebet (Rom 8, 4 ; Gal 4, 7); dies ist das Grund-
gesetz des christlichen Gebetes : mit Christus im Heili-
gen Geist zum Vater (vgl. Ignatius von Antiochien,
Rém 7, 2 ; vgl. auch Paulus, Eph 2, 18). Wir kommen
hier zum Grundgesetz des christlichen Handelns und
zum eigentlichen Thema dieses Beitrages. Wir miissen
nun einige Aspekte darstellen.

2. Der Geist macht den Menschen frei und neu

Der Geist, der im Christen Christus formt und ihn als
Sohn Gottes handeln lifit (vgl. Rom 8, 14), ist ein Geist
der Neubeit. Schon die Propheten hatten fiir die mes-
sianische Zeit die Ausgieffung eines reinen Wassers (=
des Heiligen Geistes) und die Gabe eines neuen Her-
zens und eines neuen Geistes angekiindigt. Der neue
Bund ist ein Bund im Geist (Ez 11, 19-20; 36, 25-27).
Durch den Geist, der vom Auferstandenen gesendet,
an Pfingsten ausgegossen und durch das Bad der Wie-
dergeburt (vgl. Tit 3, 13) geschenkt wurde, ist der
Christ eine neue Schépfung (2 Kor 5, 17; Gal 6, 13),
ein never Mensch (Eph 2, 15; 4, 24), der in einer Neu-
heit des Lebens (Rom 6, 4) lebt und handelt («wan-
delt»), die Neuheit des Geistes (Rém 7, 6) ist.
«Siehe, ich mache alles neu» (Offb 21, 5). Aber neu
in bezug auf was? Auf welches Vergangene? Man
braucht hier nur auf den Rémerbrief zu verweisen (8,
1.16), wo alles Wesentliche gesagt ist. Ob man das
christliche Handeln in seinem inneren Prinzip oder im
Gesetz, das thm von aufien gegeben ist, betrachtet, al-
les ist hier neu. Der neue Mensch «wandelt nicht mehr
nach dem Fleisch» . Dabei mufi man «Fleisch» im Sinne
des heiligen Paulus verstehen : der Mensch ist durch die
Verwundung durch die Siinde in seinen lebendigen
Kriften getroffen. Aber der Geist, der in Jesus Chri-
stus das Leben gibt, hat ihn vom Gesetz der Siinde und
des Todes befreit (8, 2). Der Geist Gottes, Geist Chri-
sti, hat ithn von der Herrschaft der Siinde befreit und
treibt ihn zum Leben und zum Frieden (8, 6.14). Weil
es unmittelbarer zum Thema gehort, halten wir beson-
ders fest, dafl der Geist den Christen «bewohnt» (8,
9.11) und ihn von innen her beseelt. Hier gewinnen die
biblischen Bilder vom Lebenshanch, vom Herzen wie
auch vom lebendigen Wasser, das im Innern entspringt
und stromt, ihre ganze Kraft. Als inneres Gesetz (siche
weiter unten) ist das Gesetz des christlichen Handelns
ein anspruchsvolles Gesetz, es verlangt Offnung und
Verfiigbarkeit auf den Geist hin, Stille und Reinheit
des Herzens, was einschlieft, dafl man «die Taten des
Fleisches totet» (8,13 ; vgl. 6,6: «Der alte Mensch
wurde gekreuzigt, damit der Leib der Siinde vernichtet
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werde.»). Der Geist, der in einem neuen Leben leben
macht, ist gewifl der Geist des auferstandenen, aber
zuerst gekreuzigten Jesus Christus (vgl. Gal 5, 24;
siche auch weiter unten).

Neuheit auch in bezug auf den Buchstaben und auf
das Gesetz . Das Gesetz von Mose, aufgeschrieben «auf
steinerne Tafeln» (vgl. 2 Kor 3, 3), das den Menschen
unter dem Joch der Satzungen gefangenhielt und das
ihn nicht rechtfertigen konnte (vgl. Rom 3, 20), wurde
ersetzt durch das Gesetz des Geistes, aufgeschrieben
«auf fleischerne Tafeln», im Herzen (vgl. noch einmal
2 Kor 3, 3). Diese Bilder bringen die Innerlichkeit des
Gesetzes des Geistes, des Lebens nach dem Geist zum
Ausdruck (vgl. Jer 31, 33; Ez 35, 25-27).

Uberdies, und darauf legen wir hier Wert, ist das
neue Leben im Geist ein Gesetz der Freibeit (vgl. Jak 1,
25;2,12). Weil der Christ von innen her vom Geist be-
seelt wird, handelt er nicht unter dem Zwang eines Ge-
setzes, das thm duflerlich bleibt, sondern in der Spon-
taneitit der Liebe. Das christliche Gesetz des Han-
delns ist ganz und gar keine Moral der Sklaverei und
der Angst (vgl. R6m 8, 15; Gal 4, 7), keine «geschlos-
sene» Moral, die sich in die Grenzen des Erlaubten und
des Verbotenen einschlieffien konnte. Das neue Leben
im Geist ist ein Gesetz der Dynamik und des Fort-
schritts. Weil der Geist den Sohn Gottes «antreibt»
(vgl. Rom 8, 14), mufl er immer weiter gehen (vgl. Phil
3, 13). Man kann von der Beobachtung eines Gesetzes
frel sein, man ist aber nie fertig mit dem Antrieb des
Geistes, der darauf dringt, sich stets zu iibersteigen,
«ans jenseitige Ufer zu fahren» (vgl. Mk 4, 35). Wenn
man alle Gebote beobachtet hat, fehlt noch immer et-
was (vgl. Mk 10,21).

Der Sohn Gottes wird also vom Geist gefiihrt, der in
ihm wohnt (Rém 8, 9). Er handelt selbst, frei, unter
dem Antrieb des Gesetzes des Lebensgeistes, und die-
ses Gesetz ist thm inwendig. Man muf} hier an Thomas
von Aquin erinnern, der sich von den heiligen Paulus
und Augstinus (De Spiritu et Littera 17, 29 und vor al-
lem 21, 36: PL 44, 218ff, 222) anregen lief} und das
neue Gesetz des Evangeliums mit dem alten Gesetz
verglich und dazu mit seiner gewohnten Einfachheit
das Erstaunliche schrieb: «Das Vorziiglichste im
neuen Gesetz, das, was seine ganze Kraft ausmacht, ist
die Gnade des Heiligen Geistes, die durch den Glau-
ben an Christus verliehen wird. So ist auch das neue
Gesetz hauptsichlich die Gnade des Heiligen Geistes,
die den an Christus Glaubenden verliehen wird» (I-1I,
106, 1). «Hauptsichlichs ist dabei nicht zu verstehen
als in bezug auf etwas anderes, das nebensichlich wire,
sondern im Sinne von Prinzip. Das Prinzip des christli-
chen Handelns ist die Gnade des Geistes, «ein Gott,
der leben macht». Der Christ handelt, von innen her

vom Geist angetrieben, nicht unter dem Zwang des
Gesetzes, sondern mit der Freiheit eines Sohnes, der
Freiheit der Liebe. Das Gesetz des christlichen Han-
delns ist also ein innerliches Gesetz, und das ganze
Bemiihen des Menschen muf} unter dem Antrieb des
Geistes dahin fiithren, das Gesetz zu verinnerlichen.

Wenn sich der Heilige Geist selber mit unserem
Geist verbindet, um zu bezeugen, daf wir Sohne Got-
tes sind, wenn er selbst unser Gebet anregt (vgl. Rom
8, 16.26), dann verbindet auch er sich mit uns, um uns
zum Handeln zu veranlassen : nicht mehr nur auf eine
menschliche «Weise», im Vergleich zu den vielen An-
strengungen sehr unvollkommen, sondern mit der
Spontaneitit und, so kdnnte man sagen, mit der Ge-
wandtheit eines «Instinktes». Um ein den Seelenfiih-
rern vertrautes Bild aufzugreifen, geht es darum, statt
miithsam zu rudern, sein Segel dem Wehen des Geistes
zu 6ffnen. Man findet hier die klassische Lehre von den
«Gaben» wieder, die vom heiligen Thomas und seinen
Kommentatoren (Johannes a Sancto Thoma) sehr
griindlich ausgearbeitet wurde, wo die Reflexion des
Theologen der gelebten Erfahrung des geistlichen Le-
bens ausgezeichnet Rechnung trigt®. Die «Geistli-
chen» sind zunichst nicht jene, die auflergewdhnliche
«Charismen» empfangen haben, sondern jene, deren
Leben von innen her vom Heiligen Geist und seinen
Gaben angeregt und umgestaltet wird. Diese Theolo-
gie konnte unseres Erachtens in die Erfahrung des Gei-
stes, die heute die «charismatische» Erneuerung
macht, viel Licht bringen.

3. Unterwerfung unter den Geist, Laxismus, Passivitdt
und Unterscheidung der Geister

Das neue Gesetz ist also innerliches Gesetz — der Hei-
lige Geist selbst, der im Glaubenden wohnt -, Gesetz
der Freiheit. Aber schon die heiligen Paulus und Petrus
warnen uns, sich unter dem Vorwand der Freiheit dem
«Fleische» auszusetzen und aus dieser Freiheit einen
«Deckmantel» zu machen, um unsere Bosheit zuzu-
decken (Gal 5, 2; 1 Petr 2, 16). Hier kénnte man des
langen und breiten die Geschichte dieser «geistlichen»
Bewegungen darstellen, die von Anfang an zu seltsa-
men Entartungen gefiihrt haben (Nikolaiten, manche
Gnostiker, die Montanisten). Weshalb? Man konnte
hier zweifelsohne die Frucht einer dualistischen An-
thropologie sehen, wo das «Fleisch» (hier im sinnlich-
sten Sinn verstanden) entwertet und sogar verflucht
wurde und sich unter dem Vorwand von Freiheit
racht; wenn das Fleisch keine Bedeutung hat, ist thm
alles erlaubt. Man kann hier an die Paulizianer denken,
oder an die Katharer, an die Briider vom Freien Geist
oder an Molinos. Auch das duflere Gesetz behilt sei-
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nen Wert und seine Notwendigkeit: es ist eine Pad-
agogik (vgl. Gal 3, 24), die den Christen auf diesen
Weg in der Freiheit des Geistes hin erzieht. Dieses «ge-
schriebene» Gesetz bereitet den Christen darauf vor,
die Gnade des Heiligen Geistes zu empfangen, und
lehrt ihn, unter seinem Antrieb zu leben. Solange der
Christ nicht vollstindig vom «Fleisch» befreit ist, um
sich vollig dem Geist auszuliefern, ist das Gesetz sel-
ber, in seinem «Buchstaben», fiir ihn nétig, um ihn an
die Forderungen des Gesetzes des Geistes zu erinnern
und ihm zu erméglichen, in der wahren Freiheit zu le-
ben. Jiingste Erklirungen, die zwischen «Verpflich-
tung» und «Lebensnotwendigkeit»'® unterscheiden,
ohne sie aber zu trennen, veranschaulichen deutlich,
was wir hier im Anschluff an Thomas von Aquin sagen
(ebd.). Der «Vollkommene» gehorcht mit einer volli-
gen Spontaneitit, ohne ein Gesetz notig zu haben, das
thm vorschreibt, was er tun mufd (vgl. II-11, 186, 5, ad
2.). Aber ist man je vollkommen ? Hat man je, unter
dem Antrieb des Geistes, die vollstindige Freiheit des
Geistes (vgl. Gal 5, 16-18) erreicht? Die demiitige
Ubung der Tugenden ist die beste Vorbereitung auf
den Empfang des Geistes (vgl. I-II, 68, 8, ad 2.).
Diese Uberlegungen konnen die Elemente einer
Antwort auf eine Frage beibringen, die Historiker
oder Theologen sich zu stellen nicht versiumen.
«Gott, ein Geist, der leben macht» und handeln ? Der
Christ muf} also stindig auf den Geist horen in einer
Haltung von Offenheit und Verfiigbarkeit. Muf das
aber bis zur Passivitit gehen ? Hier sieht man «den im-
mer latenten und gefahrlichen Wahn der quietistischen
Untitigkeit»"! und die beunruhigenden Gestalten der
Madame Guyon oder sogar von Molinos zum Vor-
schein kommen. Die Zweideutigkeit der Sprache («In-
differenz», Passivitit ...) darf ebensowenig tiuschen
wie das oft verwendete Bild von «dem vom Geist ge-
prigten Werkzeug» (vgl. zum Beispiel Gregor von
Nazianz, Reden 43, 67;12, 1: PG 36, 585; 35, 384). In
Wahrheit ist dieses Instrument unter dem Antrieb des
Geistes, der «unserer Schwachheit zu Hilfe kommt»
(Rom 8, 26), ganz und gar nicht passiv. Ohne von der
Aktivitit zu sprechen, welche die «Geistlichen» zu
entwickeln wuften — um nur zwei Namen zu nennen,
Katharina von Siena oder Teresa von Avila, die sich
ganz dem Antrieb des Geistes iiberlieflen, der ihre
Handlungsmoglichkeiten vervielfachte, behielten voll-
stindig ihre klare Sicht und thre Selbstbeherrschung —,
zeigen die Geschichte und die Erfahrung der Heiligen
klar, dafl diese «Passivitit» schrecklich anspruchsvoll
ist. Die Illusion und der Irrtum wiirden darin beste-
hen, sich unter dem Vorwand von Passivitit unter der
Wirkung des Geistes zu einer richtigen «Zerstorung
des psychischen Lebens» und zu einem moralischen

Laxismus, die alle Bequemlichkeiten und jede Lust
und Laune bis zu den schlimmsten Verirrungen recht-
fertigen wiirde, treiben zu lassen.

Wenn der heilige Paulus schreibt, dafl «Gott es ist,
der in uns das Wollen wie das Vollbringen bewirkt»
(Phil 2, 13), will er ebensowenig sagen, daf8 wir in einer
reinen Passivitit alles nur «laufen lassen» diirfren;
denn zwei Zeilen weiter oben hat er geschrieben:
«Miiht euch mit Furcht und Zittern um euer Heil».
Und wenn er schreibt, nachdem er im einzelnen «die
Frucht des Geistes» beschrieben hat, dafl es fiir den
«Geistlichen» kein Gesetz gibt, fiigt er sogleich bei:
«Jene, die in Christus sind, haben das Fleisch mit sei-
nen Leidenschaften und Liisten gekreuzigt» (Gal 5,
22-23). Wenn man «durch den Geist leben», «unter
dem Antrieb des Geistes wandeln» will, mufl man die
Notwendigkeit dessen annehmen, was man sehr wohl
eine Askese nennen mufl. Das Kreuz beherrscht den
Horizont jedes christlichen Lebens, und erst recht des
Lebens nach dem Geist. Denn am Kreuz iibergibt
Christus sterbend den Geist (Joh 19, 30).

Es gibt hier keine krankhafte Suche nach dem Leiden
noch Verachtung des «Fleisches», sondern ganz ein-
fach christliche Erfahrung: die «Leidenschaften» und
die Wiinsche des «Fleisches» legen der Freiheit des
Geistes Fesseln an: Paulus behandelt seinen Leib hart
und knechtet ihn, um im Kampf des Geistes nicht aus-
zuscheiden (1 Kor 9, 27). Im iibrigen gibt man ohne
Verlegenheit zu, dafl eine gewisse christliche Sprache —
Ausdruck einer Tradition, die auch ihre Grofie hat —
hier eine Mentalitit wiedergibt, die unbewuf}t von
Manichiismus oder Platonismus, die dem Evangelium
fremd sind, durchdrungen ist. «Er tétet mich, ich tote
ihn», sagt ein Wiistenvater von seinem Korper (Dosi-
theus : Hist. Laus. II, 2).

Auch die Unterscheidungsgabe, «die Mutter der Tu-
genden» (Benedikt von Nursia, Regel, 64; vgl. Cas-
sian, Confessiones II, 2, der nur die Erfahrung der «al-
ten Leute» der Wiiste zum Ausdruck bringt), soll nicht
nur die Ubertreibungen einer mafilosen Askese hem-
men, sondern auch in den verschiedenen Stromungen
einer geistlichen Bewegung zwischen dem «unter-
scheiden», was vom Geist ist, und dem, was vom
«Fleisch» oder vom Bosen sein konnte. Das Charisma
der «Unterscheidung der Geister» (vgl. 1 Kor 12, 10)
ist das der Meister des geistlichen Lebens und in Wahr-
heit jedes Christen, der «nicht jedem Geist glauben» (1
Joh 4, 1) soll. Das Leben nach dem Geist erfordert eine
lange und geduldige Erziehung.

So wird die Unterscheidung beurteilen kénnen, was
authentisch ist in der Erfahrung, die die «Geistlichen»
aller Zeiten und in unseren Tagen jene, die sich an der
charismatischen Erneuerung»'? beteiligen, bezeugen.
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Ohne von den mehr oder weniger auffilligen Tatsa-
chen zu sprechen, von den Lichtphinomenen zum
Beispiel, die man von den Wiistenvitern oder vom hei-
ligen Seraphim von Sarow kennt, oder auch vom «Re-
den in Sprachen» — das, was man die « Ausgiefung des
Geistes» nennt, beweist fiir jene, die daran beteiligt
sind, meistens nichts Auflerordentliches, sondern ganz
einfach die Frucht des Geistes, von der der heilige Pau-
lus spricht: Liebe, Freude, Frieden, Geduld, Giite,
Milde ... (Gal 5,22-23). Frieden und Freude vor allem
(vgl. auch noch R6m 14, 17), die oft von Trinen beglei-
tet sind, die nach dem Zeugnis jener, denen sie wider-
fahren, ebenfalls Zeugnis des Geistes sind. Sollte sie
unsere Zeit nicht zu sehr vergessen haben ? Die alten
Meflbiicher hatten eine Messe pro petitione lacrima-
rum . Dieser Frieden und diese Freude brechen aus der
geheimnisvollen geistlichen FEinheit zwischen dem
Heiligen Geist und unserem Geist, die man da erfihrt,
wie aus einer einzigen Quelle hervor.

Gewifs haben der Theologe wie der Psychologe oder
sogar der Soziologe ihre Anfragen an diese Erfahrung,
die ihnen viele Zweideutigkeiten aufzuweisen scheint.
Die psychologischen oder sogar psychosomatischen
Faktoren kdnnen mitspielen. Weshalb soll man aber
der Gnade verwehren, sich der Natur, auch der ver-

! «Der erste Adam war ein mit Leben versehenes Lebewesen, der
zweite Adam war ein Leben spendendes Geistwesen.» Diese Uberset-
zung der T.O.B, (franzdsische kumenische Uberserzung der Bibel)
glossiert den Text ein wenig, sie ist aber genau.

? Diese «kithne Formulierung» wird zitiert bei P. Evdokimov, Les
dges de la vie spirituelle (1964) 83, der keine Quelle angibt. Wir geben
zu, daf wir sie auch nicht ausfindig machen konnten.

% Vgl. z.B. Basilius von Cisarea, De Sp. S. 35: PG 32, 129¢-132a.

* Vgl. z.B. Cyrill (oder Johannes) von Jerusalem, Cat. Myst. 3, 1-2
V ; andere Vitertexte in unserer Abhandlung : Spiritualité du baptéme
(1960) Kapitel V: Le baptéme du Christ et le baptéme du chrétien,
265-280.

5 Rom 8, 9.11; 2 Kor 3, 17; Gal 4, 6; Phil 1, 19.

¢ J.G. (Guillet) : Vocabulaire de Théologie Biblique (21970) 399.

7 Ecrits spirituels d’Elisabeth de la Trinité = La Vigne du Carmel
(1949) 8.

8 Aa0. 80.

? Siehe z.B. die Synthese von P.R. Régamey, Portrait spirituel du
chrétien (1963).

10 Brief der Bischofe an die Katholiken Frankreichs (Lourdes
1976), Erklirung der Bischéfe der Apostolischen Region des Ostens :
Documentation Catholique (6 mars 1977) 240.

11 J.L. Goré, Les grands thémes de 'Explication des Maximes des
Saints : pour amour et état passif, in : Rev. des Sc. Phil. et Théol. (1977)
21

'2 Die Literatur ist bereits iiberreichlich. Wir nennen hier nur P.
Schoonenberg, Le baptéme d’Esprit-Saint: L’Expérience de 'Esprit.
Meélanges Schillebeeckx (1976) 71-96.

wundeten Natur zu bedienen, und dem Geist verweh-
ren, selbst durch die menschlichen Schwachheiten
hindurchzugehen und sie dabei zu heilen, zu ldutern,
umzuformen ?** Im iibrigen beurteilt man den Baum
nach seinen Friichten; und bei einer Erfahrung, die
noch neu ist—auch wenn sie sich weit verbreitet—, ist es
einem Zeugen gestattet, der mit viel Sympathie einen
kritischen Blick zu behalten versteht, authentische
Friichte des Geistes zu entdecken.

Ein letztes Wort noch, das ausfiihrlicher sein miifite,
wenn man zum Thema alles sagen wollte, und das zu-
dem ein Element zur Beurteilung der Erneuerung ist:
«Gott, ein Geist, der leben macht.» Durch die Kirche
und in der Kirche Jesu Christi handelt der Geist Chri-
sti. In der Gemeinschaft der ganzen Kirche muf} eine
geistliche Bewegung leben und sich entfalten, und in
der Treue zu dieser Gemeinschaft kann man ihre Au-
thentizitit beurteilen. Die Kirche ist der Ort des Gei-
stes : «Da, wo die Kirche ist, da ist auch der Geist Got-
tes; und da, wo der Geist Gottes ist, da ist auch die
Kirche und alle Gnade, und der Geist ist Wahrheit»
(Irenius, Adv. Haer. I11, 24, 1). «In dem Mafle, in dem
man die Kirche liebt, hat man den Heiligen Geist»
(Augustinus, In Joann. tr. 22, 8).

3 Vgl. A. Vergote, L’Esprit, puissance de salut et de santé spiritu-
elle: 2a0. 209-223.
Ubersetzt von Dr. Rolf Weibel
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